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مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس 0 ۵ 
بحار الانوار الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهار المجلد ۵۸ : کتاب آسمان و جهان - ۵ تا با دی با بات با سیف وو سب بیط بت باب کے باب یک برد سب باب سیگ سب بے بسک نید مه با کیب سب مج کت ۱۳۹ 
اشارہ میق عم سی مهد کے ےک عن شود مہ موہ عم جن ج یع مد یہ من یی سو مم می می سو مج بی وید ید دی یط 
تتمه آبواب الانسان و الروح و البدن و أجزائه و قواهما و أحوالهما سا ماس مسا ی انا ایا ماب اسب ما EE OE‏ 
باب ۴۲ حقيقه النفس و الروح و حوالهما ار ره هه سس ۱ وی ۷0١‏ 
الایات مع مده اونا ال یتایب باب بت کول سای ساب یا وہ بت جوا ج رووا چو بای ین سب یرب جا باب یہ بت اع بای سای ی سب بیجن تو واج باع جام تب باوج و ماب جرد ۳ 

تفسیر ان نان ان نان ان ا ا ا ید ان نان انان مس دمم ان سم یا یا انان ان سم دم دم ا دم سم مد سم سم سم دم سم دم سم ہر ہر ا ہا ہا ہا سم ہا ہا مس دمم ہا ہا ہہ ہر سم دم سم مب مب مب ۷ 

الأخبار فته ديع E RO O GOCE PO CE E EE E OE OO‏ کته E E‏ 205 2011021 213 چا 

»\« دیزی جه 22:22:20 سرع دام وج و سی وھ و اه دام عو ود اه دام دور 21 29 اه هك هاج سره سا ونس سی وج داعا سو ھا سج سو سی شع جا سرسھ سو و سس سو و وچ ا کا 

21 جر‎ EE شش هد‎ a ETA A Ea a a A A a aaa بیان‎ 

۲« 000000000990011 2 2 2 2 2 2 2 2 یوید ۳ E‏ 10 1 | سرد رر رو و پر ی 

بیان کک یواک یک ا ل لش صصص مص وو یک و ت کی و ی ت a‏ 

Taam Senek سر ار اک سید جک مک مد جال جو ماک سید ار‎ e و چو رھ جع اج ددم سای چم سر کر مد حارط كط سريت سرا کاس ید مرج اک امد‎ SS معي‎ «f» 

AE «¥»‏ مم 2 5ج ا EET‏ ہے چمچ کچھ جھموع و سے TEES IEE TESTES TESS‏ شب سیچپ چمچوے ات هت ا لي NESSES‏ جج یں یی 716 

ES OS 1 «A» 

ER a ا کا‎ SE 1 1 1 1 1 1 1 1 121 12 ز‎ [| E SE RR E E | [| [| [| | [| [| [| [| | [| [| [| [| [| [| [ [| [| [| [| [| | | | [| | [ | [| ای 1[ |[ |[ |[ |[ ا ا‎ a E ا‎ E a RE SEAR RASER «۶» 

بیان مد 2ه 2(2 طط e E E E e‏ 2 جك 23 25 2 25 e E E PE ET E‏ ا 

۷« يك د ای ی ی تسق سا ششخرد جنع سحن ساو د دش سدح EE‏ کچ ری ای عبن حو قم بو سم یر هر رش سا ره مر عدي اج قط سم سدح سو قم عدت ۱۷۱۷ 

بیان سس وی 

۲ کم مر تاریو ا ی رب مه پیج هه بای تاد رت جد ها ی اه بات مود مدای باب للد بات جد ی وام ری توس تست یداب سا وت دو بمو ديام ای ساب مات وھ ساب و و یی سب و مرجم مدو ابد مت جر‎ «A» 

بيان 2200 ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اس اس ساسا اس اس اساسا سس أ 

)۹> قب شرم تب وہ م چ ح عاد ع چک و ذم سدع عام روج رسب سس ؤم یحاری E E‏ ع طح مرج عافد یت کت بجع جحو سا رو کرس RSS‏ وت عع فم ب قار 

بیان س0000 دس هم مد سم دم دم دم مد سم دمم مس سم دم مه مد مد مس سم دم دم سم دم دم سم دم مد مس سم دم دم مد مد سم 9" 


»1۱« ۹۲ 
بيان س ا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ااا 36222 4 
02 جیا بر ERDE‏ شش کی ود دو ااا ا جک ےی ا ا 
بیان سس 
۰۱۳« رب تسه ی وی کت بت سام م جات و رس کت ی سو کت ی مت ی که و سو جا سس ی کت مد مر چا مر جف رس دب وسر چاو طم تر ةرم چاو سد ی واج سی مر اوھ پا ی کو ۶22 ٩‏ 
بيان 8 ل ۹۶ 
«\F»‏ ما ا ا ACE‏ عم دم سي ا فیچ ويح تدا كه يي یداع TE ONES CIEE ONE‏ جع چم اک چیا یط :۷ ۹ 
»10۵« العام د جا 2 اط بجع عا وعد كام مع پیر وم لمم رر چا و ہر کی وم ند eee‏ جد عنتقت عدا كا م RE e ESE‏ ی Alea‏ 
OEE EE OE EO EEE OE EPO ESO EE OE POE EE OE EOE OEE ECE EEE ES «\۶»‏ ۹5۹۳ 
E DE 1 114 1۷۷‏ ار و aaa E SSE Saa E Sa a a E SSE SEE SE SE‏ سوا یں ساپ 
«IA»‏ لمع لزيد يودي ددمي کت شس ھی حا ہر یا مت شاو مب مہو مہ پچ سس موس ود سی مہو شوہ سوو E‏ لوي سو GALORE OOS GO DOGO‏ پر ار کہ 
HAE SENSE SESS} «۱1۹»‏ امومع مام ير ب رو الح بسي SS‏ اع قي و و دك وي AEDES‏ نود پر جوا حم وی AA RISENER OSEAN ENES ENES SAS EREDAR SS‏ 
توضيح اا ان ان ان ان ان ان نان نتن نان نان نان نا اننا نا انان انا اننا انا نان انا انان انا اننا اننا انا اننا ااانا ت ۹٩‏ 
«Y۰»‏ أو رک جو جاه چو یر و اھ بو جا ہر اام رر مويو مسي ا ویر و ھی و یر جا ا ان ب ھی :ہو LE‏ ا ھی اه حا ہو یھ ب ل ل ده ھا م و ا ا 
بیان ا سر عر خاي پر کرک جرت رس رس کر سر مد رات ا رز کے کر سرت هس کے سا تس زد سر مه سم مرس کرک سر رز سرچ ری ی وي کرک ر رز رت ا کور می کر یو اه ات .۹:8۹ 
<١؟»‏ واج ام جاع ھن دو جع قاط عع e‏ سط یسر اط ع 2 كا جز جد اط يك :ھا :رف ط× ود کہ )رآ کم اط ی ےر وط عدج ل رس مور سط اید یس و سک ای کے سا کے و 
بيان ميات مو عدج دي ہووہ جين جع یت ی عي عن حون جع ين جو جين ع عه وه جه عو مو هط ع ی درن جيه سا كان حت باه اه با ده عا له ید رن حي فوا خاي دہ ہر عو جو تس وس عن حت 1۶:۴ 
«TY»‏ ای لي 11 
توضيح ا ان ان ان ان تن لانن ان نان ان ان نان ان نان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ت 137 6 3 
«YT»‏ يد هع داق و دو دي جد وري حك بی کا بجي حا قري رو وري جك وی کر لحف و واج مط دي رط وبع عه سي 0 جاح مي جرد جم حل اي ا ور عات قي جه يم حك عي جا ESSER‏ جو ع لك پیر ا ا KEVSER SSS‏ 
بیان لدع يد مجع ےہ یج رخا جع جو عي لا ی هاگ عي ل لت ل ل جل ست بت ا لت ل لت ےک ےک کے سد مو مد کے کے کے کے ی تو ہج جو مہ ہے وم ره لج کید ع ۷[ 
«TF»‏ وٹ ہس یس شی چو سی ہو یر کی OE E‏ الاي E‏ ا ویو جو یو ہو و سو ہو راو ویو ہے ور رر رت سو مور تی ری ہیں چو رج مو CEE EE‏ ا و م ل ب ی ار ا 
«YA»‏ و مد مل Ee IENE‏ سے سی وچ E E‏ ہی e E E‏ فی ہشام جورع RE e EEN E E‏ ا کے کے E‏ 
«T۶»‏ للا ا مہہ بجو اا ا ا اا E‏ کرو جو گی لی یو ايا E EE‏ کچ بھی ما موی ہن VANE EE RE EE‏ 
«YTV»‏ کیک ذو کے و سےے گے ےچ ھ مےے کے و سوچ شع ES SESS ES Bam SESE Sam SELE SaaS a E‏ مسوم ع1 
ALE RARE ENOTES «YA»‏ بر كلا ہے و سو EEE ARSE IE CEE‏ ری ES‏ جو جب یت ELSE CEE LE EE ICE CE CE‏ لا ا EE E ME‏ ۰2 ۱ ۱۲ 


«۹» 


«<» 


«TY» 


«f» 


«TA» 


«TF» 


«TV» 


»10۵« جج یکر تپ کم حح سک می جح تمسح ع مہہ ری اعت مع تدس ع مہ شرع کج که ےد کو جا مت که ےک مہ جا جک مرح ترم سخ ع مہہ جح عاك مت مع کمچ مر وعم م که دعت كه 


E IE ENE PIS NEE RENEE ICAEW CRE AE NE هیک ما شاب عام عنتمي دی مرک اج دده ماع عدوا‎ MSL ORE ASE INE ELE ENE OSE ARERR «\۶» 


«\V»‏ نع جع وھ 2 باب ج ESER‏ واو لو SEES SE TE ESER SS‏ بتع با RR ERE‏ ا چ بای ا 


۱۸م ess ess aes ee E‏ سر eas ees‏ عرد اح عبات عع دقوع سياه جره ده سیب سره ف ادع سياه جر Reese ahead aes‏ 


«۱۷ 


«\A» 


«Tf» 


«TF» 


>۸ 


«۹» 


«<» 


«TA» 


«4» 


«FA» 


«F۶» 


«FA» 


«F۴۹» 


>۵) 


«AT» 


«AA»‏ و تو و ع پر ود یں مج ا وھ عي سر را جو وی و ا ھی جاع وھ ھی و را رج وی رر مارو چو ھی سر :ہجو و و وھ پھر چا وش وھ ںآ ا ا م2 سد رج ی ماف جا وآ اي جه للدي لاي ب 2220 بیغ مد وی ام بد 


»۵۹« ا بی پا EEE EEE EEE REE EEE EEE EEE EE EE EEE E EEE ER E EE EEE EER CE‏ تج 


0 SESE SOAR SONOS اہ یی رد فرش کی وو سک افخ سے یی دہ فرش کی وو سد وش غ ہے و‎ ORO EARS CRUSE SSS ass «FV» 


BREE SASSI «FA»‏ جع کے ےیدی داع BEES‏ جی SERA‏ دع مک که کہ کت تاد داع REE‏ جع BETA‏ داع عقر کج SERE aA‏ داع SERTE‏ دع التق ف كط ماع گنه کج 23 ARENA‏ ده که 


RS SSS ده‎ SS EES مہ جع امم ده مع‎ a E میم‎ E a 85 A E موہ جع مک‎ E چک کے د 84 درک عع جک ره ععمی‎ «V۰» 


E E EE E ا وح‎ ECE E NECE EEE NEE MEE WE ا ا‎ O MEE و‎ EE CE MCE ONE رمع ا دوسا سوب‎ «V1» 


ESER TS E2 «Vf»‏ واو لو TE ESER SS‏ وت رواب نول واد دک SSR‏ یت و REE‏ بت NR‏ ا اچ تب جات ات 


«VF»‏ جات یی و سای a e e e‏ عرد a ee‏ سرت elas aed ees ess‏ سرت ES‏ تسد وس فرع منج گاج هد ی عیشت 


«۳ 


«۱۳. 


«YY» 


«Tf» 


ANAL EE EEE ہا ہے 5ك 52 55 ےاج جا دض اع دا عد‎ SEE 1د ےط ےد ےج ےط‎ E کرد ےہ ظا‎ EE E 212ا ت د 15 دك ص کر 5 ط21 د‎ 22 EEE IEE SEES «Y۶» 

FINS EEA SSS ECA SSS EES دمم سک یه‎ EEE TE جم جع انسدق عقنت نجع تمن ھی وس یک‎ EEE مه کر کر و‎ ER مزا هی‎ ETE E و‎ «TV» 

PN oo تبیین‎ 

«TA»‏ رو مد یس وا هس شا وس هط وه رس ار اام دما رس ی ی رم مه ادبو یه ی رید ی ی و ی ی واس یبد ی ارس و سرت ری هی ام سد وود اا 

NNE SS SBE ہہ رس‎ E 2د د‎ SES E BB EEE SEE SE 2ددع‎ 5 23212 BLESSES 22212 ESLE EEE رھ ۓ و 5125 2055215 د‎ REE «4» 

بیان م بسب 0Y‏ 

«f»‏ کی ا SE RE‏ ا نب مم م ا E A‏ مق وا E‏ بن E RSE E RS‏ اک ےا دب 

aa ۰۳۱‏ ماع حنم إطهع م مقع ود توه ونج ماك سرک SRS‏ ا رھ ۴۰ھ 7 کرد اب سرد قر عماج وت کر ا اع جرع و بر ۷ہ رع جاع اد دو SASSER‏ لماج مداه تی ا ا 17 FY‏ 

آقول EO‏ ا تک ا ا ا ا ا ا کی 

۶۱۸۹ سیم لف کی ا سو ع مس پاٹ‎ EE مس شک رش دوك عورا لفن مدان‎ E ؤم ما بيده و‎ E لدم میتی‎ a ایپ مب ہم ای‎ aa ع ددت‎ «TY» 

FER aA ان یی ا ا ا‎ ESS کی نا ہی وت ا ایی جیا سی سی اھ و کی‎ RD e o a سا شی ا نا‎ AEA SED E REA ESS DEA ESE SLES ESAs «IY» 

کلمه المصخح سا ہد ا نان مد ید ا یا یا ا اعد ما یا یع انان ہا یا اناالا انان مس دم مس دم مس دم ال سم سب ا دس مس دس ام ا مس مس ا ا مس دس ام دس با مب سس مب با مب دب با مب ا اع کا مج اس ۶26۷ 
مراجع التصحیح و التخریج و التعلیق جام جات ےلاو موا وب وو وھ ناو واد دواد كلاه عا کو سز آوادکے ترك اوت کک و دأ لدت می سواہ کک و وزواہآومسوچادم و نا سواه دا عبار اج ۶۳۷۳ 
فهرس ما فى هذا الجزء من الأبواب هر مر یسیو ةلص مش وی ص رس رس مرس مرس وا دمتعا و 
تعريف مركز ا احاح نا ان اح انحا ان اح انان ا ا ا اناالا ا ا ااانا ا ا ا ااا سم مس دم مس سم 9ہ“ +299۰ 


بحار الانوار الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهار المجلد ۵۸ : کتاب آسمان و جهان - ۵ 
اشاره 

سرشناسه: مجلس محمد باقرین محمدتقی ۱۰۳۷ - ۱۱۱۱ق. 

عنوان و نام پدید آور: بحارالانوار: الجامعه لدرر خبار الائمه الأطهار تالبق محمدباقر المجلسی. 
مشخصات نشر: مروت داراحیاء التراث العربی [۱۴۴۰]. 

مشخصات ظاهری: ج - نمونه. 

یادداشت: عربی. 
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شماره کتابشناسی ملی : ۳۳۴۸۹۸۵ 

ص: ۱ 

**[ترجمه] 

تتمه آبواب الانسان و الروح و البدن و أجزائه و قواهما و أحوالهما 

باب ۴۲ حقيقه النفس و الروح و أحوالهما 

الآيات 

الاسراء: و بَشُونک و ا * قل الژوخٌ من آثر رَبّى و ما آوتیشم من یلم 1 تیا( 


الزمر: الله فى الأنْفسّ حِينَ مَؤتها و التی لم تم فى منامها میک التی قضی عَليِهَا المَوْتَ و یُڑسل الأخرى إلى أجل مُسمّی 
إنَّ فى ذلک لآياتٍ لِقُوم يََفَكرُونَ )٢(‏ 


الواقعه: فلو لا إذا لت الْحلْقُومَ و أَشغ حیتیذ تَنْظرُونَ (۳) 
ا لملک: الَّذِى حَلَقَ الْمَوْتٌ و الْحياة لعلو كم أَيُكمْ أخسد عَمَلَااع) 
5 5 "1 ی 7 7 2 کر 7 7 3 7 را و و 7 ے2 
eta 0٥‏ ;اا" و یشئلوتک عن الووح قل الو من أثر رَبٔی و ما وتيت من العلم الا قلیلا. -. إسراء / ۸۵ - 
[و درباره روح از تو می پرسند» بگو روح از [سنخ] فرمان پرورد گار من است و به شما از دانش جز اند کی داده نشده است.] 


- الله یی الأَنفس حین مَؤتھا و التی لم تث فی عنامها بسک التى قضی عَلَتِهَا امَو و يُرْسِل الأنحری إلى أجل مُت سى ان 
فی ذلک لآياتٍ لِقَوْم يَتَفَكرُونَ. -. زمر / ۴۲ - 


[خدا روح مردم را هنكام مركشان به تمامی باز می ستاند و [نیز] روحی را كه در [موقع ] خوابش نمرده است [قبض می کند] 
يس آن [نفسی]را که مرگ را بر او واجب کرده نگاه می دارد و آن دیگر [نفس ها] را تا هنگامی معین [به سوی زند گی 
دنیا] بازیس می فرستد قطعا در اين [امر] برای مردمی که می اندیشند نشانه هایی [از قدرت خدااست.) 


- لو لا إذا بَلكَتِ الْحَلْقُومَ « و أَتُم حبتند تنظزون. - . واقعه / ۸۳- 
ريس چرا آن كاه که [جان شما] به كلو می رسد و در آن هنكام خود نظاره گرید.] 
- الى لق الْمَوْتٌ و الحياة يتل و کم أيُكم أَحْسَنٌ عملا. -. ملک / ؟ - 


همان كه م رگ و زندگی را يديد آورد تا شما را بيازمايد كه كدامتان نيك وكارتريد) 


و کش نک عَنِ الوُوح قال الطبرسی روح الله روحه اختلف فی الروح المسئول عنه على آقوال آحدها آنهم سألوه عن الروح الذی 
فى بدن الانسان ما هو و لم یجبهم و سأله عن ذلكك قوم من الیھود عن ابن مسعود و ابن عباس و جماعه و اختاره الجبائی و على 
هذا فانما عدل النبی صلی الله عليه و آله عن جوابهم لعلمه بأن ذلك أدعى لهم إلى الصلاح فى الدين و لأنهم کانوا بسؤالهم 


متعنتين لا مستفيدين فلو صدر 


.۸۵ الاسراء:‎ .١ -١ 
.۴۲ الزمر:‎ .٢ ٢ 
.۸۳ الواقعه:‎ ۳-۳ 
.۲ الملک:‎ .۴ ۴ 


الجواب لازدادوا عنادا و قیل إن اليهود قالت لقريش (۱) سلوا محمدا عن الروح فان آجابکم فليس بنبی و إن لم یجبکم فهو نبی 
فانا نجد فى کتبنا ذلک فأمر الله سبحانه بالعدول عن جوابهم و أن یکلمهم (۲) فی معرفه الروح إلى ما فى عقولهم لیکون ذلكك 
علما على صدقه و دلاله لنبوته. 


و ثانيها أنهم سألوه عن الروح أ هی مخلوقه محدثه أم ليست کذلک فقال سبحانه قل الرُوحٌ ن آثر رَبّى أى من فعله و خلقه و 
كان هذا جوابا لهم عما سألوه عنه بعینه و على هذا فیجوز أن یکون الروح الذی سألوه عنه هو الذی به قوام الجسد على قول ابن 
عباس و غیرہ أم جبرئیل على قول الحسن و قتاده أم ملک من الملائکه له سبعون آلف وجه لکل وجه سبعون ألف لسان يسبح 
الله تعالی بجمیع ذلكك على ما روی عن على عليه السلام أم عیسی عليه السلام فانه سمی بالروح. 


و الٹھا أن المش ر كين سألوه عن الروح الذی هو القرآن كيف يلقاك به الملكك و كيف صار معجزا و كيف صار نظمه و ترتيبه 
مخالفا لأمنواع کلامنا من الخطب و الأشعار و قد سمى الله سبحانه القرآن روحا فى قوله و کذلک أوعینا الک وحا مِنْ 
هر نا(۴) فقال سبحانه قل يا محمد إن الروح الذى هو القرآن من أمر ربى آنزله على دلاله على نبوتی و ليس من فعل المخلوقین 
و لا مما یدخل فی إمكانهم و على هذا فقد وقع الجواب أيضا موقعه و آما على القول الأول فیکون معنی قوله لوح من آثر رَبَى 
هو الأمر الذی يعلمه ربی و لم يطلع عليه أحدا. و اختلف العلماء فى مهیه الروح فقيل انه جسم رقيق هوائی متردد فی مخارق 
الحیوان و هو مذهب آکثر المتکلمین و اختاره المرتضی قدس اللہ روحه و قیل هو جسم هوائی على بنیه حیوانیه فى كل جزء منه 
حياه عن على بن عیسی قال فلکل حیوان روح و بدن إلا أن منهم من الأغلب عليه الروح و منهم من الأغلب 


ص: ۲ 


.١ -١‏ فى المجمع: لکفار قريش. 


۲- ۲. فیه: و يكلهم. 


۵۲ الشوری:‎ ٣-٣ 


عليه البدن و قیل إن الروح عرض ثم اختلف فيه فقيل هو الحياه التی يتهياً بها المحل لوجود العلم و القدره و الاختبار و هو 
مذهب الشیخ المفید أبى عبد الله محمد بن محمد بن النعمان رضی الله عنه و البلخی و جماعه من المعتزله البغدادیین و قيل هو 


و قال بعض العلماء إن اللہ خلق الروح من سته آشیاء من جوهر النور و الطیب و البقاء و الحیاه و العلم و العلو أ لا تری أنه ما دام 
فى الجسد كان الجسد نورانیا يبصر بالعینین و یسمع بالأذنین و یکون طیبا فإذا خرج من الجسد نتن البدن و یکون باقیا فاذا فارقه 
الروح بلی و فنى و یکون حیا و بخروجه يصير میتا و یکن عالما فاذا خرج منه الروح لم یعلم شیثا و يكون علویا لطیفا توجد به 
الحياه بدلاله قوله تعالی فى صفه الشهداء بل أ حیاء عِنْدَ ریم يُرْرَقُونَ فرحین (۱) و أجسادهم قد بلیت فى التراب. 


و قوله وَ ما وم من العلم الا قلیما قبل هو خطاب للنبی صلی الله عليه و آله و غیره إذ لم يبين له الروح و معناه و ما أوتيتم من 
العلم المنصوص عليه إلا۔قلیلا۔ أى شیثا يسيرا لأسن غير المنصوص عليه أكثر فإن معلومات الله تعالی لا نهایه لها و قيل خطاب 
لليهود الذین سألوه فقالت البهود عند ذلك كيف و قد أعطانا الله التوراه فقال التوراه فى علم الله قليل (۲). 


و قال الرازی للمفسرین فى الروح المذ کوره فى هذه الآيه آقوال و آظهرها أن المراد منه الروح الذی هو سبب الحیاه ثم ذ کر 
روایه سؤال البهود و إبهام النبی صلی الله عليه و آله قصه الروح و زيفها بوجوه ضعیفه ثم قال بل المختار عندنا آنهم سألوه عن 
الروح و أنه صلی الله عليه و آله آجابهم عنه على أحسن الوجوه و تقریره أن المذ کور فی الآ-يه آنهم سألوه عن الروح و السؤال 
عنه بقع على وجوه كثيره آحدها أن يقال ماهیه الروح أ هو 


عن ۳ 


فى ال ۱۷۰ 


۳- ۲. مجمع البیان: ج ۶ ص ۷ و ۳۸ 


متحيز أو حال ذ فى المتحيز أو موجود غير متحيز و لا حال فى المتحيز و ثانيها أن يقال الأرواح قديمه أو حادثه و ثالثها أن يقال 


الأرواح هل تبقى بعد موت الأجساد أو تفنى و رابعها أن يقال ما هى حقيقه سعاده الأرواح و شقاوتها. 


و بالجمله فالمباحث المتعلقه بالروح كثيره و قوله و تتلونکک عن الوح ليس فيه ما يدل على أنهم عن أى هذه المسائل سألوا 
إلا أن جوابه تعالى لا يليق إلا بمسألتين من المسائل التى ذكرناها إحداهما السؤال عن ماهيه الروح و الثانيه عن قدمها و حدوثها. 


أما البحث الأول فهو أنهم قالوا ما حقيقه الروح و ماهيته أ هو عباره عن أجسام موجوده فی داخل هذا البدن متولده من امتزاج 
الطبائع و الأخلا-ط أو عباره عن نفس هذا المزاج و التركيب أو هو عباره عن عرض آخر قائم بهذه الأجسام أو هو عباره عن 
موجود مغاير لهذه الأجسام و لهذه الأعراض فأجاب الله عنه بأنه موجود مغاير لهذه الأجسام و لهذه الأعراض و ذلك لأن هذه 
الأجسام و هذه الأعراض أشياء تحدث من امتزاج الأخلاط و العناصر و أما الروح فإنه لیس کذلک بل هو جوهر بسيط مجرد لا 
يحدث إلا بمحدث قوله كن فيكون فقالوا لم كان شيئا مغايرا لهذه الأجسام و لهذه الأعراض فأجاب الله بأنه موجود يحدث بأمر 
الله و تکوینه و تأثيره فی |فاده الحیاه لهذا الجسد ول پلزع من ا ا وص ا اک جات الاقتا و 
ماهياتها مجهوله و لم بلزم من کونها مجهوله نفيها و هذا هو المراد بقوله و ما یم نیقی و أما البحث الثانى فهو أن 
لفظ الأمر قد جاء بمعنی الفعل قال تعالی و ما مر فو ردیل و قال لا جاء نا أى فعلنا فقوله قل الؤوځ ین آثر رَبّی من 
فعل ربی و هذا الجواب يدل على آنهم سألوا أن الروح قدیمه أو حادثه فقال بل هی حادثه و إنما حصلت بفعل الله و تکوینه و 
ایجاده ثم احتج علی حدوث الروح بقوله و ما ويم مِن الما قا بمعنی أن الأرواح فی مبد] الفطره تکون خالیه عن العلوم 
ثم تحصل فیها المعارف و العلوم فهی لا تزال تکون فى التغیر من حال 


ص: ۴ 


إلى حال و فی التبدیل من نقصان إلى كمال و التغیر و التبدل من أمارات الحدوث فقوله قل الوم من أثر رَبّى يدل على آنهم 
سألوا أن الروح هل هی حادثه أم لا فأجاب بأنها حادثه واقعه بتخلیق الله و تکوینه ثم استدل على حدوث الارواح بتغیرها من 
حال إلى حال فهذا ما نقوله فی هذا الباب و الله أعلم بالصواب (۱) 


لی 


اقول: 


ثم ذكر الأقوال الأخرى فى تفسير الروح فى هذه الایه فمنها أنه القرآن كما مر و منها أنه ملك من الملاتکه هو أعظمهم قدرا و 
قوه و هو المراد من قوله تعالى يَوْمَ يَقُومٌ الژُوخ و الْمَلائْكه صفا(۲) 

e‏ وو ملک ليون الک وجه و لكل وجه عقوت الت لسان لكل سان سیون الك للد 
وت تعالی بتک الاب اوق الله بن کل تنییکه ملکا بطیز مع منانکه لیم اقا امه قالوا و لغ بلق الله لقً 


E‏ و الَرَضِينَ الشیچ مه واجده. 


ثم اعترض على هذا الوجه و على الروايه بوجوه سخيفه ثم ذكر من الوجوه أنه جبرئيل عليه السلام و وجها رابعا عن مجاهد أنه 
خلق ليسوا بالملائكه على صوره بنی آدم يأكلون و لهم أيد و أرجل و رءوس و قال آبو صالح يشبهون الناس و ليسوا بالناس و 
لم أجد فى القرآن و لا فى الاخبار الصحيحه شیثا يمكن التمشك به فى إثبات هذا القول. 


ثم قال فى شرح مذاهب الناس فى حقیقه الانسان اعلم أن العلم الضرورى حاصل بأن هاهنا شیثا إليه يشير الانسان بقوله آنا و إذا 
قال الانسان علمت و فهمت و آبصرت و سمعت و ذقت و شممت و لمست و غضبت فالمشار إليه لکل آحد بقوله آنا ما أن 


من الجسم و العرض و ذلك الشی ‏ الثالث فهذا ضبط معقول أما القسم الأول و هو أن يقال الانسان جسم فذلک الجسم ما أن 
یکون هو هذه البنیه أو جسما داخلا فی هذه 

ص: ۵ 

.١ -١‏ مفاتیح الغیب: ج ۱ ص ۳۷- ۳۸( ملخصا). 


٢٦٦٢۔‏ النبأ: ۳۸. 
۳- ۳. فی المصدر: أو شيئا مغايرا للجسم و العرض أو من ذلكك الشی ء الثالث. 


البنیه أو جسما خارجا عنها آما القائلون بأن الانسان عباره عن هذه البنیه المحسوسه و هذا الهیکل المجسم المحسوس فاذا أبطلنا 
کون الانسان عباره عن هذا الجسم و آبطلنا کون الانسان محسوسا فقد بطل کلامهم بالکلیه. 


و الذی يدل على أنه لا یمکن أن یکون الانسان عباره عن هذا الجسم وجوه الأول أن العلم البدیهی حاصل بأن آجزاء هذه الجنه 
متبدّله بالزياده و النقصان تاره بحسب النمو و الذبول و تاره بحسب السمن و الهزال و العلم الضروری حاصل بأن المتبدّل المتغير 
مغایر للثابت الباقی و بحصل من مجموع هذه المقدمات الثلاث العلم القطعی بأنه لیس عباره عن مجموع هذه الجنه. 


الشانی أن الانسان حال ما یکون مشتغل الفکر متوجخه الهمه نحو آمر مخصوص فانه فی تلك الحاله غير غافل عن نفسه المعینه 
بدلیل أنه فى تلك الحاله قد یقول غضبت و اشتهیت و سمعت كلامكك و آبصرت وجهک و تاء الضمیر کنایه عن نفسه 
المخصوصه فهو فى تلك الحاله عالم بنفسه المخصوصه و غافل عن جمله بدنه و عن کل واحد من أعضائه و أبعاضه. 


الثالث أن کل أحد یحکم بصریح عقله باضافه كل واحد من هذه الأعضاء إلى نفسه فیقول رأسى و عینی و یدی و رجلی و 
لسانی و قلبی و بدنی و المضاف غير المضاف إليه فوجب أن یکون الشی ء الذی هو الانسان مغایرا لجمله هذا البدن و لكل 
واحد من هذه الأعضاء فان قالوا فقد یقول نفسی و ذاتی فیضیف النفس و الذات إلى نفسه فیلزم أن نفس الشی ء و ذاته مغایره 
لنفسه و ذاته و ذلك محال قلنا قد یراد بنفس الشی ء و ذاته هذا البدن المخصوص و قد یراد بنفس الشی ء و ذاته الحقیقه 
المخصوصه التی الیها يشير کل آحد بقوله آنا فاذا قال نفسی و ذاتی كان المراد منه البدن و عندنا أنه مغایر لجوهر الانسان. 


الرابع أن کل دلیل يدل على أن الانسان یمتنع أن یکون جسما فهو آیضا يدل على أنه یمتنع أن يكون عباره عن هذا الجسم و 
سيأتى' تقریر تلكت الدلائل. 


الخامس أن الانسان قد يكون حا حال ما يكون البدن متتا فوجب 


ص: ۶ 


کون الانسان مغایرا لهذا البدن و الدلیل على صخه ما ذکرناه قوله تعالی وَ لا تخت > بن الَِّينَ وا فى سبیل الله ارات بل فیا 
عِنْدَ رَبّهمْ یرف (۱) فهذا النضّ صريح فى أن أولئكك المقتولین أحياء و الحسّ يدل على أن هذا الجسد ميته. 


السادس أن قوله تعالی اللار بُفرضوت عَلَيِها غدُوًا و عشیّا(۲) و قوله رف لوا نارا(۳) ید على أن الإنسان حی بعد الموت 
و دک قَولَهُ صلی اللہ عليه و آله: ناء لا تون و لکن یو مِنْ دار ٍلی کار 

و کلک قَوْلَهُ صلی اللہ عليه و آله: امبر رَوْضَهٌ مِنْ ريَاض الْجَنَِّ أو محفرة من خُفَر ان 

و کدّلک له صلی اه علیه و آله: مَنْ مَاتَ فقَد قَامَتٌ قَامَتة. 

و أن کل هذه النصوص يدل على أن الانسان حى یبقی بعد موت الجسد و بدیهه العقل و الفطره شاهدتان بأن هذا الجسد میت 


و لو جوزنا کونه حا کان يجوز مثله فى جمیع الجمادات و ذلك عين السفسطه و إذا ثبت أن الانسان حى ما كان الجسد میتا 
لزم أن الانسان شی ء غير هذا الجسد. 


السابع قول صلی الله عليه و آله فى طب طویله[ ل4: حتی اذا يدل ال وج ت علی تیه رَهْرَفَ وه فوق لغش و يَقُولُ ا أَهْلى و 
یا دی َا تلع بكم ایا کما لیث پی جمفث ال من جله و من بر جه الم( لبر و الع لیاوا بل ما 
حل بى. 


وجه الاستدلال أن النبى صلی الله عليه و آله صرح بأن حال کون الجسد محمولا على النعش بقى هناكك شی ء ينادى و يقول يا 
أهلى و يا ولدى جمعت المال من حله و غير حله و معلوم أن الذى كان الأهل أهلا له و كان الولد ولدا له و كان جامعا للمال 
من الحرام و الحلالرى و الذى بقی فى ربقته الوبال ليس إلا ذلك الإنسان فهذا تصريح بأن فى الوقت الذى كان الجسد ميتا 
محمولا على النعش كان ذلك الانسان حيا باقيا فاهما و ذلك تصريح بأن الإنسان شی ء مغاير لهذا الجسد و الهيكل. 


ص: ۷ 


و ال عمران: ۱۶۵. 
۲- ۲. غافر: ۴۶. 
۳-٣‏ نوح: ۵ 


اشامن قوله تعالی يا ايها لس الْمُطْمَيِنهُ ازجعی إلى رَبك رافْۃیَه مَوْضِدَيهُ(1) و الخطاب بقوله ازجعی إنما بتوجه إليها حال 
الموت فدل هذا على أن الشی ء الذی يرجع إلى الله بعد موت الجسد یکون راضیا مرضیا عند الله و الذی یکون راضیا مرضیا 
لیس إلا الانسان فهذا يدل على أن الانسان بقی حيا بعد موت الجسد و الحی غير المیت فالانسان مغایر لهذا الجسد. 


التاسع قوله تعالی حٌى |ذا جاء 1 کم الم توف رن و هُم لا یرون 8 رگا إلَى الله مَوْلاهُمُ الق (۲) آثبت کونهم 
مردودين إلى الله الذى هو مولا-هم الحق عند كون الجسد ميتا فوجب أن یکون ذلك المردود إلى الله مغايرا لذلک الجسد 
المست: 


العاشر ترى جميع فرق الدنيا من الهند و الروم و العرب و العجم و جميع أرباب الملل و النحل من اليهود و النصارى و المجوس 
و المسلمين و سائر فرق العالم و طوائفهم يتصدقون عن موتاهم و يدعون لهم بالخير و يذهبون إلى زياراتهم و لو لا أنهم بعد 
موت الجسد بقوا أحياء لكان التصدق لهم عبثا و لكان الدعاء لهم عبثا و لكان الذهاب إلى زيارتهم عبثا فإطباق الكل على هذه 
الصدقه و الدعاء و الزياره يدل على أن فطرتهم الأصليه السليمه شاهده بأن الانسان شی ء غير هذا الجسد و أن ذلك الشى ء لا 


الحادی عشر أن کثیرا من الناس يرى آباه و ابنه فى المنام و يقول له اذهب إلى الموضع الفلانى فان فيه ذهبا دفنته لكك و قد يراه 
فیوصیه بقضاء دين عنه ثم عند اليقظه إذا فتش عنه كان كما رآه فی النوم من غير تفاوت و لو لا أن الانسان باق حى بعد الموت 
لما كان کذلک و لما دل هذا الدليل على أن الانسان حى بعد الموت و دل الحس على أن الجسد ميت كان الانسان مغايرا لهذا 
الجسد. 


الثانى عشر أن الانسان إذا ضاع عضو من أعضائه مثل أن تقطع يداه و رجلاه 
ص: ۸ 


ام ۴۸-۷۷ 
كن الأنعام: ۶۱- ۶۲ 


و تقلع عيناه و تقطع آذناه إلى غیرها من الأعضاء فان ذلك الانسان یجد من قلبه و عقله أنه هو عين ذلك الانسان من غير 
تفاوت البته حتی أنه يقول آنا ذلک الانسان الذی كنت موجودا قبل ذلك الا آنهم قطعوا یدی و رجلی و ذلكك برهان یقینی 
علی آن ذلک الانسان شی ء غار لهذه الأعضاء و الأبعاض و ذلک يطل قول من شول الانسان عباره عن هذه البنیه 
المخصو صه. 


الثالث عشر أن القر آن و الأحاديث یدلان على أن جماعه من البهود قد مسخهم الله و جعلهم فی صوره القرده و الخنازیر فنقول 
ذلك الانسان هل بقی حال ذلك المسخ أو لم يبق فان لم يبق كان هذا إماته لذلك الانسان و خلق خنزیر أو قرده و لیس هذا 
من المسخ فى شی ء و إن قلنا إن ذلك الانسان بقی حال حصول ذلك المسخ فنقول فعلی هذا التقدیر الانسان باق و تلك البنیه 
و ذلك الهیکل غير باق فوجب أن یکون ذلك الانسان شیثا مغايرا لتلكك البنیه. 


الرابع عشر أن رسول الله صلی الله عليه و آله كان یری جبرئیل فی صوره دحيه الکلبی و كان یری إبلیس فی صوره الشیخ 
النجدی فهنا بنیه الانسان و هیکله و شکله حاصل مع أن الحقیقه(۱) الانسانیه غير حاصله و هذا يدل على أن الانسان لیس عباره 


عن هذه البنیه و هذا الهیکل. 


الخامس عشر أن الزانی یزنی بفرجه و بضرب على ظهره فوجب أن یکون الانسان شيا آخر سوی الفرج و سوی الظهر و يقال 
إن ذلك الشی ء یستعمل الفرج فی عمل و الظهر فى عمل آخر فیکون الملتذ و المتألم هو ذلك الشی ء الا أنه يحصل اللذه 
بواسطه ذلك العضو و یتلم بواسطه الضرب على هذا العضو السادس عشر آنی إذا تکلمت مع زید و قلت له افعل کذا و لا تفعل 
کذا فالمخاطب بهذا الخطاب و المأمور و المنهی لیس هو جبهه زید و لا حدقته و لا آنفه و لا فمه و لا شی ء من أعضائه بعینه 
فوجب أن یکون المأمور و المنهی و المخاطب شيئا مغایرا لهذه الأعضاء و ذلك يدل على أن ذلك المأمور و المنهی غير هذا 
الجسد فان قالوا 


٩ ص:‎ 


۱-۱. فی المصدر: حقیقه الانسان. 


لم لا يجوز أن یکون المأمور و المنهی جمله هذا البدن لا شى ء من أجزائه و آبعاضه قلنا توجیه التکلیف إلى الجمله إنما يصح 
لو كانت الجمله فاهمه عالمه فنقول لو كانت الجمله عالمه فاما أن یقوم بمجموع البدن علم واحد أو یقوم بکل واحد من أجزاء 
البدن علم على حده و الأول یقتضی قیام العرض الواحد بالمحال الکثیره و هو محال و الثانی یقتضی أن یکون کل واحد من 
أجزاء البدن عالما فاهما على سبیل الاستقلال و قد بينا أن العلم الضروری حاصل بأن الجزء المعین من البدن لیس عالما فاهما 
مد ركا بالاستقلال فسقط هذا السؤال. 


السابع عشر الانسان يجب أن یکون عالما و العلم لا بحصل إلا فى القلب فیلزم أن یکون الانسان عباره عن الشی ء الموجود فی 
القلب و إذا ثبت هذا بطل القول بأن الانسان عباره عن هذا الهیکل و هذه الجثه إنما قلنا إن الانسان يجب أن یکون عالما لأنه 
فاعل مختار و الفاعل المختار هو الذی یفعل بواسطه القصد إلى تکوینه و هما مشروطان بالعلم لن ما لا یکون متصورا امتنع 
القصد إلى تکوینه فثبت أن الانسان يجب أن يكون عالما بالأشياء و إنما قلنا إن العلم لا يوجد الا فى القلب للبرهان و القرآن أما 
البرهان فلأنا نجد العلم الضروری بأنا نجد علومنا من ناحیه القلب و أما القرآن فآیات نحو قوله تعالی لَهُمْ قُلُوبٌ لا يَفْمَهُونَ 
بها( و قوله كنت فی قلوبهم الْإيمانَ )٢(‏ و قوله رل يه الژوخ الْأمِينُ لی قَلبکک (۳) و إذا ثبت أن الانسان يجب أن یکون عالما 
و ثبت أن العلم لیس إلا فى القلب ثبت أن الانسان شی ء فى القلب أو شى ء له تعلق بالقلب و على التقدیرین فانه بطل قول من 
یقول إن الانسان هو هذا الجسد و هذا الهیکل. 


و آما البحث الثانی و هو بیان أن الانسان غير محسوس هو أن حقيقه الانسان شی ء مغایر للسطح و اللون و كل ما هو مرئی فهو 
إما السطح و !ما اللون و هما مقدمتان 


ص: ۱۰ 


۱۷۸ الأعراف:‎ .١ -١ 
.۲۲ المجادله:‎ .۲ -۲ 
.۱۹۴ -۱۹۳ الشعراء:‎ .#” ٣۳ 


قطعیتان ينتج هذا القیاس أن حقیقه الانسان غير مرئيه و لا محسوسه و هذا برهان یقینی. 


ثم قال فى شرح مذاهب القائلين بأن الإنسان جسم موجود فى داخل البدن اعلم أن الأجسام الموجوده فی هذا العالم السفلی اما 
أن يكون أحد العناصر الأربعه أو ما يكون متولدا من امتزاجها و يمتنع أن يحصل فى البدن الإنسانى جسم عنصرى خالص بل لا 
بد و أن يكون الحاصل جسما متولدا من امتزاجات هذه الأربعه فنقول أما الجسم الذى تغلب عليه الأرضيه فهو الأعضاء الصلبه 
الكثيفه كالعظم و العصب و الوتر و الرباط و الشحم و اللحم و الجلد و لم يقل أحد من العقلاء الذين قالوا إن الإنسان شىء 
مغاير لهذا الجسد بأنه عباره عن عضو معين من هذه الأعضاء و ذلك لأن هذه الأعضاء كثيفه ثقيله ظلمانيه فلا جرم لم يقل أحد 
من العقلاء بأن الإنسان عباره عن أحد هذه الأعضاء و أما الجسم الذى تغلب عليه المائيه فهو الأخلاط الأربعه و لم يقع (۱) فى 
شی ء منها أنه الانسان الا فى الدم فان فيهم من قال إنه لروح بدليل أنه إذا خرج لزمه الموت أما الجسم الذى تغلب عليه الهوائيه 
والناريه فهى الأرواح و هى نوعان أحدهما أجسام هوائيه مخلوطه بالحراره الغريزيه متولده اما فى القلب أو فى الدماغ و قالوا 
إنها هى الروح الإنسانى ثم إنهم اختلفوا فمنهم من يقول الإنسان هو الروح الذى فى القلب و منهم من يقول إنه جزء لا يتجزأ فى 
الدماغ و منهم من يقول الروح عباره عن أجزاء ناريه مختلطه بهذه الأرواح القلبيه و الدماغيه و تلكك الأجزاء الناريه هى المسماه 
بالحراره الغريزيه و هى الإنسان و من الناس من يقول الروح عباره عن أجسام نورانيه سماويه لطيفه الجوهر على طبيعه ضوء 
الشمس و هی لا تقبل التحلل و التبدل و لا التفرق و التمزق فإذا تكون البدن و تم استعداده و هو المراد بقوله فإذا سَوَبتهُ نفذت 
تلك الأجسام الشريفه السماويه الإلهيه فى داخل أعضاء البدن نفاذ النار فى الفحم و نفاذ دهن السمسم فى 


١١ ص:‎ 


۱-۱. فى المصدر: و لم يقل أحد فى .... 


السمسم و نفاذ ماء الورد فى جسم الورد و نفاذ تلك الاجسام (۱) السماویه فی جوهر البدن هو المراد بقوله و تحت فيه من 
ژوحی (۲) ثم إن البدن ما دام یبقی سلیما قابلا لنفاذ تلك الأجسام الشریفه فيه بقی حیا فإذا تولد فى البدن آخلاط غلیظه منعت 
تلك الأخلاط الغلیظه من سریان تلك الأجسام الشریفه فانفصلت عن هذا البدن فحينئذ یعرض الموت فهذا مذهب قوی و قول 
شریف يجب التأمل فيه فانه شدید المطابقه لما ورد فى الکتب الالهیه من أحوال الموت و الحیاه فهذا تفصیل مذاهب القائلین 
بأن الانسان جسم موجود فی داخل البدن و آما أن الانسان جسم موجود خارج البدن فلا آعرف آحدا ذهب إلى هذا القول. 


و آما القسم الثانی و هو أن يقال الانسان عرض حال فى البدن فهذا لا يقوله عاقل لأنه من المعلوم بالضروره أن الانسان جوهر 
لأنه موصوف بالعلم و القدره و التدبير و التصرف و کل من كان هذا شأنه كان جوهرا و الجوهر لا یکون عرضا بل الذی یمکن 
أن يقال له عاقل هو الانسان (۳) 


بشرط أن بكرن موصوفا بأعضاء مخصوصه و علی هذا التقدیر فللناس فيه أقوال القول الأول أن العناصر الأربعه إذا امتزجت و 
انکسرت سوره کل واحد منها بسوره آخری حصلت کیفیه معتدله هی المزاج و مراتب هذا المزاج غير متناهیه فبعضها هی 
الانسانیه و بعضها هی الفرسیه فالانسان عباره عن أجسام موصوفه بکیفیات مخصوصه متولده عن امتزاجات آجزاء العناصر 
بمقدار مخصوص و هذا قزل جمهور الأطباء و منکری بقاء اللفس و من المعتزله قول أن الحسین البصری. 


و القول الثانی أن الانسان عباره عن آجزاء مخصو صه بشرط کونها موصوفه بصفه الحياه و العلم و القدره و الحیاه عرض قائم 


بالجسم و هؤلاء آنکروا الروح و النفس 


ص: ۱۲ 


.١ -١‏ فی بعض النسخ" الاجزاء». 
۲- ۲. الحجر: ۳۹ ص: آ۷۲ 
۳- ۳. کذا فى نسخ الکتاب و فى المصدرہ بل الذی یمکن ان يقول به كل عاقل هو ان الانسان بشترط ...». 


و قالوا لیس هاهنا إلا أجسام مؤتلفه موصوفه بصفه الحیاه و بهذه الأعراض المخصوصه و هی الحیاه و العلم و القدره و هذا 


و القول الثالث أن الانسان عباره عن أجسام مخصوصه بأشكال مخصوصه و بشرط أن تکون آیضا موصوفه بالحیاه و العلم و 
القدره و الانسان إنما یمتاز عن سائر الحیوانات بشکل جسده و هیثه أعضائه و آجزائه الا أن هذا مشکل فان الملائکه قد 
پتشبهون بصور الناس فهنا صوره الانسان حاصله مع عدم الانسانیه و فى صوره المسخ معنی الانسانیه حاصله مع آن هذه الصوره 
غير حاصله فقد بطل اعتبار هذا الشکل و الصوره فى حصول معنی الانسانیه طردا و عکسا. 


آما القسم الثالث و هو أن يقال الانسان موجود لیس بجسم و لا جسمانی و هذا قول آکثر الالهیین من الفلاسفه القائلین ببقاء 
النفس المثبتین للنفس معادا روحانیا و وابا و عقابا روحانیا ذهب إليه جماعه من علماء المسلمین مثل الشیخ آبی القاسم الراغب 
الأصفهانی و الشیخ آبی حامد الغزالی و من قدماء المعتزله معمر بن عباد السلمی و من الشیعه الملقب عندهم بالشیخ المفید و 
من الکرامیه جماعه. 

و اعلم أن القائلین باثبات النفس فریقان الأول و هم المحققون منهم قالوا الانسان عباره عن هذا الجوهر المخصوص و هذا البدن 
آلته و منزله و م رکبه و على هذا التقدیر فالانسان غير موجود فى داخل العالم و لا فی خارجه و غير متصل بالعالم و لا منفصل 
عنه و لکنه متعلق بالبدن تعلق التدبیر و التصرف كما أن إله العالم لا تعلق له بالعالم إلا على سبیل التصرف و التدبیر. 


و الفریق الثانی الذین قالوا اللفس اذا تعلقت بالبدن اتحدت بالبدن فصارت النفس هين البدن و البدن غين الس و مجموعهما 
عند الاتحاد هو الانسان فاذا جاء وقت الموت بطل هذا الاتحاد و بقیت النفس و فسد البدن فهذا جمله مذاهب الناس فى الانسان 


و كان ثابت بن قره يثبت النفس و بقول |نها متعلقه بأجسام سماویه نورانیه لطیفه غير قابله للکون و الفساد و التفرق و التمزق و 
أن تلك الاجسام تکون ساریه فی البدن و هن موجودات فی داخل البدن (۱) 


وأما أن 
ص: ۱۳ 


.۴۵ مفاتيح الغيب: ج ۲۱ء ص‎ .١ -١ 


الانسان جسم موجود خارج البدن فلا آعرف أحدا ذهب إلى ذلك آقول ثم ذ کر حججا عقلیه طویله الذیل على إثبات النفس و 
مغایرتها للبدن. 


منها أن النفس واحده و متی كانت واحده وجب أن تکون مغایره لهذا البدن و لکل واحد من آجزائه أما کونها واحده فتاره 
ادعی البداهه فيه و تاره استدل عليه بوجوه منها آنا إذا فرضنا جوهرین مستقلین یکون کل واحد منهما مستقلا بفعله الخاص امتنع 
أن يصير اشتغال أحدهما بفعله الخاص به مانعا لاشتغال الآخر بفعله الخاص به و إذا ثبت هذا فنقول لو كان محل الادراک و 
الفکر جوهرا و محل الغضب جوهرا آخر و محل الشهوه جوهرا الثا وجب أن لا یکون اشتغال القوه الغضبيه بفعلها مانعا للقوه 
الشهوانیه من الاشتغال بفعلها و لا بالعكس لکن التالی باطل فان اشتغال الانسان بالشهوه و انصبابه إليها یمنعه من الاشتغال 
بالغضب و الانصباب إليه و بالعکس فعلمنا أن هذه الأمور الثلاثه ليست مبادئ مستقله بل هى صفات مختلفه لجوهر واحد فلا 
جرم كان اشتغال ذلك الجوهر بأحد هذه الأفعال عائقا له عن الاشتغال بالفعل الآخر. 


و منها أن حقيقه الحيوان أنه جسم ذو نفس حساسه متح رکه بالإراده فالنفس لا-یمکنها أن تتح رك بالاراده إلا عند حصول 
الداعی و لا معنی للداعی الا الشعور بخیر يرغب فی جذبه أو بشر یرغب فی دفعه و هذا یقتضی أن یکون المتحرک بالاراده هو 
بعينه مد ركا للخیر و الشر و الملذ و الموذی و النافع و الضار فثبت بما ذکرنا أن النفس الانسانیه شی ء واحد و ثبت أن ذلكك 
الشی ء هو المبصر و السامع و الشامٌ و الذائق و اللامس و المتخیل و المتفکر و المتذ کر و المشتهی و الغاضب و هو الموصوف 
بجمیع الادرا کات لكل المدركات و هو الموصوف بجمیع الأفعال الاختیاریه و الحر کات الارادیه. 


ثم قال و آما المقدمه الثانیه فهی فى بیان أنه لما كانت النفس شیثا واحدا وجب أن لا یکون النفس هذا البدن و لا شیئا من 


آجزائه و آما امتناع کونها جمله هذا البدن فتقریره آنا نعلم بالضروره أن القوه الباصره غير ساریه فى کل البدن 


ص: ۱۴ 


و كذا القوه السامعه و کذا ساثر القوی کالتخیل و التذكر و التفکر و العلم بأن هذه القوی غير ساریه فی جمله آجزاء البدن علم 
بدیهی بل هو من آقوی العلوم البدیهیه و آما بیان أنه یمتنع أن یکون النفس جزءا من آجزاء البدن فانا نعلم بالضروره أنه لیس فى 
البدن جزء واحد هو بعینه موصوف بالابصار و السماع و الفکر و الذکر بل الذی یتبادر إلى الخاطر أن الابصار مخصوص بالعین 
لا بسائر الأعضاء و السماع مخصوص بالأذن لا بساثر الأعضاء و الصوت مخصوص بالحلق لا بساتر الأعضاء و کذلک القول فی 
سائر الادرا کات و ساثر الأفعال فأما أن يقال انه حصل فی البدن جزء واحد موصوف بکل هذه الادراکات و کل هذه الأفعال 


فالعلم الضروری حاصل أنه ليس الأمر کذلک فثبت بما ذکرناه أن النفس الانسانیه شی ء واحد موصوف بجمله هذه الادراکات 
و نجل هده الافعال و کت بالبد نهه آن عو ایق لی گنک ری انضا أن شا من اجراء الیدان لیس کدلک تد 
بحصل اليقين بأن النفس شی ء مغایر لهذا البدن و لکل واحد من أجزائه و هو المطلوب. 


و لنقرر هذا البرهان بعباره آخری نقول إنا نعلم بالضروره آنا إذا آبصرنا شيئا عرفناه و إذا عرفناه اشتهیناه و إذا اشتهیناه حر کنا 
آبداننا إلى القرب منه فوجب القطع بأن الذی آبصر هو الذی عرف و أن الذی عرف هو الذی اشتهی و أن الذى اشتهی هو الذی 
حركك إلى القرب منه فیلزم القطع بأن المبصر لذلک الشی ء و العارف به و المشتهی إليه و المحركك إلى القرب منه شی ء واحد 
إذ لو كان المبصر شيئا و العاروف شيئا ثانیا و المشتهی شیا ثالثا و المحرک شیٹا رابعا لكان الذی آبصر لم یعرف و الذی عرف 
لم يشته و الذی اشتهی لم بحرک لکن من المعلوم أن کون شی ء مبصرا لشی ء لا بقتضی صیروره شی ء آخر عالما بذلكك 
الشی ء و کذلک القول فی سائر المراتب و أيضا فانا نعلم بالضروره أن الرائی للمرئيات آنا و آنی لما رأيتها عرفتها و لما عرفتها 
اشتهیتها و لما اشتهیتها طلبتها و ح ركت الاعضاء إلى القرب منها و نعلم آیضا بالضروره أن الموصوف بهذه الرژیه و بهذا العلم و 
بهذه الشهوه و بهذا التحریک آنا لا غیری و أيضا العقلاء قالوا الحبوان لا بد و أن یکون حساسا متحر کا بالاراده 


ص: ۱۵ 


فان لم یحس بشی ء لم يشعر بکونه ملائما و بکونه منافرا و إذا لم يشعر بذلکک امتنع کونه مریدا للجذب أو الدفع فثبت أن الشی 
ء الذی یکون متحرکا بالاراده فانه بعینه يجب أن یکون حساسا فثبت أن المد رك لجمیع المدر کات بجمیع آنواع الادراکات و 
آن المباشر لجمیع التحریکات الاختیاریه شی ء واحد. 


و أيضا فإنا إذا تکلمنا بکلام لقصد تفهیم الغیر معانی تلك الکلمات فقد عقلناها و آردنا تعريف غیرنا تلك المعانی و لما 
حصلت هذه الاراده فی قلوبنا حاولنا إدخال تلك الحروف و الأصوات فى الوجود لنتوسل بها إلى تعریف غیرنا تلك المعانی. 


إذا ثبت هذا فنقول إن كان محل العلم و الاراده و محل تلك الحروف و الأصوات جسما واحدا لزم أن يقال إن محل العلوم و 
الرادات هو الحنجره و اللهاه و اللسان و معلوم أنه ليس كذلك و إن قلنا إن محل العلوم و الإرادات هو القلب لزم أن يكون 
محل الصوت هو القلب أيضا و ذلكك باطل أيضا بالضروره و إن قلنا إن محل الكلام هو الحنجره و اللهاه و اللسان و محل العلوم 
و الارادات هو القلب و محل القدره هو الأعصاب و الأوتار و العضلات كنا قد وزعنا هذه الأمور على هذه الأعضاء المختلفه 
لکنا أبطلنا ذلک و بینا أن المدرك لجميع الإدراكات و الإرادات و المحرك لجميع الأعضاء بجميع أنواع التحریکات ب أن 
يكون شيئا واحدا فلم يبق إلا أن يقال محل الإدراكك و القدره على التحريكك شی ء سوى هذا البدن و سوى أجزاء هذا البدن و 
أن هذه الأعضاء جاريه مجرى الالات و الأدوات فكما أن النجار يفعل أفعالا مختلفه بواسطه آلات مختلفه فكذلك النفس تبصر 
بالعين و تسمع بالأذن و تتفكر بالدماغ و تعقل بالقلب فهذه الأعضاء آلات النفس و أدوات لها و ذات النفس جوهر مغایر لها 
مفارق عنها بالذات متعلق بها تعلق التصرف و التدبير و هذا البرهان برهان شريف يقينى فى هذا المطلوب و بالله التوفيق. 


و منها أنه لو كان الإنسان عباره عن هذا الجسد لكان إما أن يقوم بكل واحد من الأجزاء حياه و علم و قدره على حده أو يقوم 
بجميع الأجزاء حياه و علم و قدره واحده و القسمان باطلان أما الأول فلأنه یقتضی کون كل واحد من أجزاء الجسد حيا 


ص: ۱۶ 


عالما قادرا على سبیل الاستقلال فوجب أن لا یکون الانسان الواحد حيوانا واحدا بل حیاء عالمین قادرین و حینثذ لا یبقی فرق 
بين الانسان الواحد و بین أشخاص کثیرین من الناس ربط بعضهم بالبعض بالسلسله لکنا نعلم بالضروره فساد هذا الکلام لأنى 
أجد ذاتی ذاتا واحده و حیوانا لا حیوانات كثيرين و أيضا فبتقدير أن یکون کل واحد من آجزاء هذا الجسد حیوانا واحدا على 
حده فحینثذ لا يكون لکل واحد منها خبر عن حال صاحبه فلا یمتنع أن يريد هذا الجزء أن يتحركك إلى هذا الجانب و يريد 
الجزء الابخر أن يتح رك إلى الجانب الآخر فحینشذ یقع التدافع بين أجزاء بدن الانسان الواحد كما یقع بین الشخصین و فساد 
ذلك معلوم بالبدیهه و آما الثانی فلأنه یقتضی قیام الصفه الواحده بالمحال الکثیره و ذلك معلوم البطلان بالضروره مع أنه یعود 
المحذور السابق آبضا. 


و منها آنا لما تأملنا فى آحوال النفس رأينا آحوالها بالضد من أحوال الجسم و ذلك يدل على أن النفس ليست جسما و تقریر 
هذه المنافاه من وجوه الأول أن کل جسم حصلت فيه صوره فانه لا یقبل صوره أخرى من جنس الصوره الأولى الا بعد زوال 
الصوره الأولى عنه زوالا تاما مثاله أن البصر إذا حصل فيه شکل التثلیث امتنع أن بحصل فيه شکل التربیع و التدویر الا بعد زوال 
الشکل الأول عنه ثم إنا وجدنا الحال فی قبول النفس لصور المعقولات بالضد من ذلك فان النفس التی لم تقبل صوره عقلیه 
البته يعسر قبولها لشی ء من الصور العقلیه فاذا قبلت صوره واحده كان قبولها للصوره الثانیه آسهل و إذا قبلت الصوره الثانیه صار 
قبولها للصوره الثالثه أسهل ثم إن النفس لا تزال تقبل صوره بعد صوره من غير أن تضعف البته بل كلما كان قبولها للصور آکثر 
كان قبولها للصور الاتیه بعد ذلك آسهل و آسرع و لهذا السبب يزداد الانسان فهما و إدراكا كلما ازداد تخریجا و ارتیاضا للعلوم 
فثبت أن قبول النفس للصوره العقلیه على خلاف قبول الجسم للصوره و ذلك یوهم أن النفس ليست بجسم. 


و الثانی أن المواظه على الأفكار الدقيقه لها آثر فی النفس و أثر فى البدن آما 


ص: ۷ 


آثرها فى النفس فهو تأثیرها فى |خراج النفس عن القوه إلى الفعل فی التعقلاءت و الادراکات و كلما كانت الأفكار أكثر كان 
حصول هذه الأحوال أكمل و ذلك غایه کمالها و نهایه شرفها و جلالتها و أما أثرها فی البدن فهو آنها توجب استیلاء اليبس 
على البدن و استبلاء الذبول عليه و هذه الحاله لو استمرت لانتهت إلى المالیخولیا و موت البدن (۱) 


فشت بما ذ کرنا آن هذه الافکار توجب خاد النفس و شرفها و توجب نقصان البدن و موته فلو كانت النفس هی البدن لصار 
القشیےء الراحت ال إلى ال ع الو الخد سوا لال و تهات معا و لعاف و موه معا و اهمال 


و الثالث آنا شاهدنا أنه ربما كان بدن الانسان ضعیفا نحیفا فاذا لاح نور من الأنوار القدسیه و تجلی له سر من آسرار عالم الغیب 
حصل لذلک الانسان جرأه عظیمه و سلطنه قویه و لم يعباً بحضور آکبر السلاطین و لم يقم له وزنا و لو لا أن النفس شى ء سوی 
البدن و النفس انما تحیا و تبقی بغیر ما به یقوی البدن و يحيا لما كان الأمر کذلک. 


و الرابع أن أصحاب الریاضات و المجاهدات كلما آمعنوا فى قهر القوی البدنیه و تجویع الجسد قویت قواهم الروحانیه و آشرقت 
آسرارهم بالمعارف الالهیه و كلما أمعن الانسان فی الأكل و الشرب و قضاء الشهوات الجسدانیه صار کالبهیمه و بقی محروما 
عن آثار النظر و العقل و الفهم و المعرفه(۲) 


و لو لا أن اللفس غير البدن لما كان الأمر کذلکک. 

و الخامس آنا نری النفس تفعل أفاعيلها بالات بدنیه فانها تبصر بالعين و تسمع بالأذن و تأخذ بالید و تمشی بالرجل أما إذا آل 
الأمر إلى التعقل و الادراک فانها مستقله بذاتها فی هذا الفعل من غير إعانه شی ء من الالات و لذلك فان الانسان یمکنه أن لا 
یبصر شيئا إذا غمض عینه و أن لا يسمع شیٹا إذا سد آذنیه و لا-یمکنه البته أن يزيل عن قلبه العلم بما کان عالما به فعلمنا أن 
النفس 


ص: ۱/۸ 


اک ای الفصترتر مرق الوت 
۲- ۲. فى المصدر: عن آثار النطق و العقل و المعرفه. 


غنيه بذاتها فى العلوم و المعارف عن شی ء من الالات البدنیه فهذه الوجوه آمارات قویه فی أن النفس ليست بجسم. 


ثم ذکر فی الات أن النفس ليست بجسم وجوها من الدلائل السمعیه الأول قوله تعالی و لا تكوثوا کالذین تشوا الله ااه 
نْفْسَهُءْ (۱) و معلوم أن أحدا من العقلاء لا ینسی هذا الهیکل المشاهد فدل ذلك على أن النفس التی ينساها الانسان عند فرط 


الجا شد آخر غر هت ادن 
الثانى قوله تعالی أخرجوا آنفسکم و هذا صریح فى أن النفس غير هذا الجسد. 


الشالث أنه تعالى ذكر مراتب الخلقه الجسمانيه فقال و لَقَذ عفن الْإِنْسانَ مِنْ شرلائه مِنْ طين إلى قوله فكوا الْعِظامَ لُخماً و لا 
شك أن جميع هذه المراتب اختلافات واقعه فی الأحوال الجسمانيه ثم إنه تعالى لما أراد أن يذكر نفخ الروح قال تم أَنْسَأناة 
عَلَقَا آحَرَ و هذا تصريح بأن ما يتعلق بالروح جنس مغاير لما سبق ذكره من التغيرات الواقعه فى الأحوال الجسمانيه و ذلك يدل 
على أن الروح شى ء مغاير للبدن. 


فان قالوا هذه الآيه حجه علیکم لأنه تعالى قال و لَقدٌ عفن الَإلْسانَ من لاله مِنْ طين و كلمه من للتبعیض و هذا يدل على أن 
الانسان بعض من أبعاض الطين قلنا كلمه من أصلها لابتداء الغایه كقولكك خرجت من البصره إلى الكوفه فقوله تعالى و لقَد 


ع 9م 


الْإِنْسانَ مِنْ لاله مِنْ طين یقتضی أن یکون ابتداء تخلیق الانسان حاصلا من هذه السلاله و نحن نقول بموجبه لأنه تعالی یسوی 
المزاج آولا ثم ینفخ فيه الروح فیکون ابتداء تخلیقه من سلاله. 


الرابع قوله فاذا مرو و تحت فيه من رُوجی ميز تعالی بين التسویه و بين نفخ الروح فالتسویه عباره عن تخلیق الأبعاض و 
الاعضاء ثم أضاف الروح إلى نفسه بقوله مِنْ وحی دل ذلك على أن جوهر الروح شی ء مغایر لجوهر الجسد. 


ص: ۱۹ 


4 ال ا 


الخامس قوله تعالی و كفس و ما سوّاها كَألْهْمَها فجوزها و تفواها و هذه الآيه صریحه فى وجوه النفس موصوفه بالادراک و 
سرک ما یا مارد ع ااا کر اا اضر شی تم ف رع اتی صہ لآ الفا کی م راجب 
هو موصوف بالاإمدرا و التحریک و هو موصوف أيضا بفعل الفجور تاره و فعل التقوی آخری و معلوم أن جمله البدن غير 
موصوف بهذین الوصفین و لیس فی البدن عضو واحد موصوف بهذین الوصفین فلا بد من إثبات جوهر واحد یکون موصوفا 
بکل هذه الأمور. 


السادس قوله تعالى إِنّا خلا الْإنْسانَ مِنْ نطفه أمشاج نليه فََعلَناءُ ممیعاً تصدیراً فهذا تصريح بأن الانسان شی ء واحد و ذلكك 


الشى ء الواحد هو المبتلى بالتكاليف الإلهيه و الأمور الربانيه و هو الموصوف بالسمع و البصر و مجموع البدن لیس کذلک و 
لیس عضو من أعضاء البدن كذلك فالنفس شی ء مغاير جمله البدن و مغاير(١)‏ 


أجزاء البدن و هو الموصوف بهذه الصفات. 


و اعلم أن الأحاديث الوارده فى صفه الأرواح قبل تعلقها بالأجساد و بعد انفصالها من الأجساد كثيره و كل ذلكك يدل على أن 
النفس غير هذا الجسد و العجب ممن يقرأ هذه الآيات الكثيره و يروى هذه الأخبار الكثيره ثم يقول توفى رسول اللہ صلى الله 
عليه و آله و ما كان يعرف ما الروح و هذا من العجائب. 


ثم استدل بهذه الآيه التى بصدد تفسيرها على هذا المذهب و تقريره أن الروح لو كان جسما منتقلا من حاله إلى حاله و من 
صفه إلى صفه لكان مساويا للبدن فى كونه متولدا من أجسام اتصفت بصفات مخصوصه بعد أن كانت موصوفه بصفات آخر 
فإذا سثل رسول اللہ صلی الله عليه و آله عن الروح وجب أن يبين أنه جسم كان كذا ثم صار كذا و كذا حتى صار روحا مثل ما 
ذكر فى كيفيه تولد البدن أنه كان نطفه ثم علقه ثم مضغه فلما لم يقل ذلكك بل قال إنه من أمر ربى بمعنى أنه لا يحدث و لا 
فخ فى الوجود الا لاجل آن له ساك قال له کم فیکون دل کلک علی آنه جوهر لیس 


ص: ۳۰ 


4 كا وق المضدو كار لجبلة ادن و معاي لجرا 


من جنس الأجسام بل هو جوهر قدسی مجرد و اعلم أن آکثر العارفین الکاملین من آصحاب الریاضات و آصحاب المکاشفات و 
المشاهدات مصرون على هذا القول جازمون بهذا المذهب. 


ثم قال و احتج المنکرون بوجوه الحجه الأولى لو كانت مساویه لذات الله تعالی فی کونه لیس بجسم و لا عرض لكان مساویا له 
فى تمام الماهیه و ذلک محال. 


الثانيه قوله تعالی قُيِلَ الْإِنْسانٌ ما أَكَفَرَهُ مِنْ أىّ شی ء خَلَقَهُ إلى قوله تم إذا شاء أَنْفَرَهُ و هذا تصریح بأن الانسان شى ء مخلوق 
من نطفه و أنه يموت و یدخل القبر ثم أنه تعالی يخرجه من القبر و لو لم یکن الانسان عباره عن هذه الجثه لم تكن الأ-حوال 
المذ کوره فی هذه الابه صحیحه. 


الثالثه قوله تعالى و لا تخت ين الْذِينَ قتلوا فى سَبيل الله أثواتاً إلى قوله يُوْرَقَونَ فرحین و هذا يدل على أن الروح جسم لأن 
الارتزاق و الفرح من صفات الأجسام. 


و الجواب عن الأول أن المساواه فی أنه لیس نمتحز و لاد عال قن المتحیز مساواه فی صفات سلبیه و المساواه فی الصفات 
السلبیه لا توجب الممائله و اعلم أن جماعه من الجهال یظنون أنه لما كان الروح موجودا لیس بمتحیز و لا حال فى المتحیز 
وجب أن یکون مثلا للاله أو جزءا من الاله و ذلك جهل فاحش و غلط قبیح و تحقیقه ما ذکرنا من أن المساواه فى السلوب لو 
آوجبت الممائله لوجب القول باستواء کل المختلفات فان کل ماهيتين مختلفتین لا بد و أن يشت رکا فی سلب کل ما عداهما 
عنهما. 


و الجواب عن الثانی أنه لما كان الانسان فى العرف و الظاهر عباره عن هذه الجثه أطلق عليه اسم الانسان و أيضا فلقائل أن يقول 
هب آنا نجعل اسم الإنسان عباره عن هذه الجثه إلا أنا قد دللنا على أن محل العلم و القدره ليس هو هذه الجثه. 


ص: ۳۱ 


و الجواب عن الثالث أن الرزق المذ کور فى الابه محمول على ما یقوی حالهم و یکمل کمالهم و هو معرفه الله و محبته بل نقول 
هذا من أدل الدلائل على صحه قولنا لأن آبدانهم قد بلیت تحت التراب و الله تعالی یقول إن آرواحهم تأوى إلى قنادیل معلقه 
تحت العرش فهذا يدل على أن الروح غير البدن (۱) 


و قال فى قوله سبحانه لرل په الژوخ امین علی فک فيه قولان الأول أنه انما قال عَلى قَبک و إن كان إنما آنزله عليه ليؤكد به 
أن ذلك المنزل محفوظ و المرسول (۲) 


متمکن فى قلبه لا يجوز عليه التغیر فيوثق عليه بالانذار الواقع مع (۳) 


الذى بين الله تعالی أنه المقصود و لذلك قال کون مق الْمَنْرِينَ الثانى أن القلب هو المخاطب فی الحقيقه لأنه موضع التمييز و 
الاختیار و أما سائر الأعضاء فمسخره له و الدليل عليه القرآن و الحديث و المعقول أما القرآن فآياث إحداها فى سوره البقره رل 
عَلى قَلْبسك (۴) و قال هاهنا رل به الڑوخ امین عَلى قَلکک و قال ان فی ذلك لََذِكرى لعرنْ كان لَه لب (۵) و ثانيها أن 
استحقاق الجزاء ليس إلا على ما فى القلب من المساعى فقال لاخ کم الله باغو فى اماک و 


لكنْ بُؤاخذ کم ہما كُسَبَتُ قُلوبُکغ (۶) و قال لَنْ يَنالَ الله لخوشها و لا دِماڑھا و لكن بَنالَهُ وی مِنْکم (۷) و التقوى فى القلب 
لأنه تعالى قال آولنک الَّذِينَ اف الله فلوم لو (۸) و قال تعالى و حُصّلَ ما فی الصٌّدُور(ة) و الٹھا قوله حكايه عن 


ص: ۳۲ 


.۵۳ مفاتیح الغیب: ج ۱ ص‎ .۱ -١ 
فی المصدر: للرسول.‎ .۲ -۲ 

۳- ۲ فیه: منه. 

۴- ۴. البقره: ۹۷. 

۵- ۵. ق: ۲۷ 

۶- ۶ البقره: ۲۲۵. 

۷-۷ الحخ: ۳۷ 

۸-۸ الحجرات: ۲. 


.۱۰ العادیات:‎ ٩-۹ 


أهل النار لَوْ انعم أ تغل ما كنا فى آضرحاب المُعیر(١)‏ و معلوم أن العقل فی القلب و السمع منفذ إليه و قال إِنَّ الصَمْحَ و 
ایر و لوا کل ولیک كات عن )و معلوم أن السمع و البصر لا يستفاد منھما إلا ما يؤديانه إلى القلب فکان السؤال 
عنهما فی الحقيقه سؤالا۔عن القلب و قال یلع این و ما فى لور و لم تخن الأعين إلا بما تضمر القلوب عند 
ال او رها لاج کا کم المع و لصا و ابد یا ما تَشْكرُونَ (۴) نخص هذه الثلاثه بإلزام الحجه و استدعاء 
ار 1ال 1 فى السمع و الأبصار إلا بما يؤديانه إلى القلوب لیکون القلب هو القاضى و المتحکم عليه و قال 
تعالی و لذ ماع فیما إن مكناكم فيه و جلا هم خم و أنصاراً و یه قما أَختى عم لور و لا ام رت و لا ای 
مِنْ شی ۵(۶) فجعل هذه الثلائه تمام ما آلزمهم من حجه و المقصود من ذلك هو الفؤاد القاضی فیما يؤدى إليه السمع و البصر. 
و اما الْحَدِيتٌ فما رَوَى اغمان بْنُ بشیر قَالَ سَمِعْتُهُ صلی الله عليه و آله يَقُولٌ: ألا ول فى الْجَسَدِ مُضْعَهُ إا صلحث صلخ اد 
كله و لد قسدث تد الد كله ألا و هي القذت: 

و آما المعقول فوجوه آحدها أن القلب |ذا غشی عليه فلو قطع سائر الأعضاء لم يحصل الشعور به و إذا أفاق القلب فانه يشعر 
بجمیع ما ینزل بالأعضاء من الافات فدل ذلك على أن الأعضاء تبع للقلب و لذلک فان القلب إذا فرح أو حزن فانه یتغیر حال 
الأعضاء عند ذلك و کذا القول فی سائر الأعراض النفسانیه. 


و ثانیها أن القلب منبع المشيئات الباعثه على الأفعال الصادره من ساثر الأعضاء و إذا كانت المشيئات مبادی الافعال و منبعها هو 
القلب فالأمر المطلق هو القلب. 


ص: ۳۳ 


۱-۱. الملکت: ۱۰ 
۲- ۲. الاسراء: ۳۶. 
۳ ۳. غافر: 19. 

۴ ۴. السجده: ۱۹. 


۵- ۵. الأحقاف: ۲۶. 


و الثها أن معدن العقل هو القلب و |ذا كان کذلک کان الآمر المطلق هو القلب آما المقدمه الأولى ففيها التزاع فان طائفه من 
لقدماء دعيو إلى آن معدن الل سوا رای بل غك قا وجوه الأول تر تعالى أ َل یو فی الْرْضٍ تنكو نم 

لوب يَعْقِلُونَ بها(1) و قوله لَهُع لوب لا بَفْمَهُونَ بها(۲) و قوله إن فی ذلك لَذِكرى لِمَنْ کان له لب (۳) أى عقل أطلق على 
العقل لما أنه معدن له. 


اثانى أنه تعالى أضاف أضداد العقل إلى القلب فقال فى لوبهم مَرَضٌ (6) عم له على فلب (ه) و قاو وتا تلف بل طبع 
له لبها بکثرهم (۶ یر ماود آن تک و ہت م يما فى قُلوبهِْ 00 يَقولُونَ بوهم پم ما یس فى قلوبهع (۸) 
کل بل رات عَلى قلوبهم (۹) أ لاد رون لقن اَم على لوب اه( ۱۰ فَإنُھا لا تغمی الصا و لکن تغمی الْقُلُوبٌ ای فى 

الصَدُور(۱۱) فدلت هذه الایات على أن موضع الجهل و الغفله هو القلب فوجب آن یکون موضع العقل و الفهم أيضا هو القلب. 


الٹالٹ آنا إذا جربنا آنفسنا وجدنا علومنا حاصله فى ناحیه القلب و لذلکک فان الواحد منا إذا آمعن فى الفکر و الرویه آحس من 
قلبه ضیقا و ضجرا حتی كأنه یتألم بذلک و کل ذلك يدل على أن موضم العقل هو القلب و إذا ثبت ذلكك وجب أن یکون 
المکلف هو القلب لن التکلیف مشروط بالعقل و الفهم. 


ص: ۳۴ 


۶ الحخ:‎ .١1-١ 


۲- ۲. الأعراف: ۱۷۸. 
دع ق: ۳۷. 

۴- ۴. البقره: ۱۰. 

۵- ۵. البقره: ۷. 

۶ ۶. البقره: ۸۸ 

۷- ۷. التوبه: ۶۵. 
۸-۸ آل عمران: ۱۶۷. 
۹- ۹. المطففین: ۱۴. 


.۲۴ محمد:‎ .۱۰ ٠ 


(- ١۱۔‏ الحخ: ۶ 


الرابع أن القلب هو أول الاعضاء تکونا و آخرها موتا و قد ثبت ذلك بالتشریح و لأنه متمکن فى الصدر الذی هو الأوسط فی 
الجسد و من شأن الملوك المحتاجین إلى الخدم أن یکونوا فى وسط المملکه لتکتنفهم الحواشی من الجوانب لیکونوا آبعد من 


سم 


الافات. 


و احتج من قال العقل فی الدماغ بوجوه آحدها أن الحواس التی هى الالات للادراک نافذه إلى الدماغ دون القلب و ثانیها أن 
الأعضاء(۱) التی هى آلات الح ر کات الاختياريه نافذه من الدماغ دون القلب و الٹھا أن الافه إذا دخلت فى الدماغ اختل العقل و 


رابعها أن فى العرف کل من آرید وصفه بقله العقل يقال إنه خفیف الدماغ خفیف العقل (۲) و خامسها أن العقل آشرف فیکون 
مکانها آشرف و الأعلى هو الأشرف و ذلك هو الدماغ لا القلب فوجب أن یکون محل العقل الدماغ لا القلب. 


و الجواب عن الأول لم لا يجوز أن يقال الحواس تودی آثارها إلى الدماغ ثم إن الدماغ يؤدى تلك الاثار إلى القلب و الدماغ 
آله قريبه للقلب (۳) و الحواس آله بعيده و الحس يخدم الدماغ و الدماغ يخدم القلب و تحقيقه أنا ندرک من آنفسنا أنا إذا 


عقلنا أن الأمر الفلانى يجب فعله أو يجب تركه فان الأعضاء تتح رک عند ذلك و نحن (۴) 

عند التعقلات نحس من جانب الدماغ. 

و عن الثانى أنه لا يبعد أن يتأدى الأثر من القلب إلى الدماغ ثم الدماغ يح رك الأعضاء بواسطه الأعصاب النابته منه. 
و عن الثالث لا يبعد أن تكون سلامه الدماغ شرطا لوصول تأثير القلب إلى سائر الأعضاء. 

ص: ۲۵ 


۱-۱. كذاء و فى المصدره الأعصاب» و هو الصواب. 

۲- ۲. فی المصدر: خفیف الرأس. 

۳ ۳ للعقل( خ). 

۴- ۴. كذاء و فى المصدره و نحن نجد التعقلات من جانب القلب لا من جانب الدماغ. 


و عن الرابع أن ذلك العرف إنما كان لن القلب إنما یعتدل مزاجه بما یستمده من الدماغ من برودته فإذا لحق الدماغ خروج عن 
الاعتدال خرج القلب عن الاعتدال أيضا ما لزیادہ حرارته عن القدر الواجب أو لنقصان حرارته عن ذلك القدر فحینئذ يختل 
العقل. 


و عن الخامس أنه لو صح ما قالوه لوجب أن یکون موضع القلب هو القحف (۱) و لما بطل ذلكك ثبت فساد قولهم (۲) 


انتهی. 


و آقول بعد تسلیم مقدمات دلائله و عدم التعرض لتزييفها و منعها إنما تدل على أن الروح غير البدن و آجزائه و الحواس الظاهره 
و الباطنه لاطي و رہ پر و رر ی ات ی 
و تبقی محفوظه إلى النشور کما سنحققه إن شاء اف تعالی. قوله تعالی الله لی الس ن وها فال الطبرسی قدس شس 
أى بقبضها إليه وقت موتها و انقضاء آجالها و المعنی حين موت أبدانها و أجسادها على حذف المضاف و الى لّمْ تم فی 
منامها أى توفی الأ-نفس التی لم تمت فى منامها و التی تتوفی عند النوم هی التفس التی یکون بها العقل و التمییز فهی التی 
تفارق النائم فلا يعقل و التى تتوفی عند الموت هی نفس الحياه التی إذا زالت زال معها النفس و النائم یتنفس فالفرق بين قبض 
سے ویر ےہ جج و ی ی 
الروح من البدن كبتك تى قضی عَلیا اموك إلى يوم القيامه و يسل ال ری يعنى الأنفس التى لم بقض على موتها يريد 
نفس النائم 


إلى أل مُت کی قد سمی لموته إِنَّ فى ذلک لیات أى دلالات واضحات على توحيد الله و كمال قدرته لَوم کون فى 
الأدله إذ لا يقدر على قبض النفوس تاره بالنوم و تاره بالموت غير الله تعالى قال ابن عباس فى بنى آدم نفس و 


ص: ۳۶ 


۱- ۱. القحف- بکسر القاف-: عظیم فوق الدماغ. 


روح و بینهما مثل شعاع الشمس فالنفس التی بها العقل و التمییز و الروح التی بها النفس و التحریک فاذا نام قبض اللہ نفسه و لم 
يقبض روحه و إذا مات قبض الله نفسه و روحه و يؤيده 

٦ہ‏ لاف ی الاش کا غن تن بن تخبوب عَنْ عفرو ِن نَابتٍ آبی اشدام عل أبه عَنْ أبى جغفر عليه السلام قَالَ: تا ین 
اعد بام إل عرجٹ فة إلى اشعاء 5 بقیث و فی هو صا هما م یب شاع امس فاد أن اله فی تقيض اواج 
ا ابت الژوخ و اش (1) و لاله فى رَد الوح أَجابتِ لش و الوح و هو قوله شبحالة اله : وی انس جین مَوتها و 
ایی لم تمث فى منايها مها رأث فی ملکوتِ الشعراوات هو ما لول و ما أث فيما ین الساء و اض هو ا بل 
السَيِطانٌ وَ نا ا تَأوِيلَ لَه (00. 

و قال الرازى النفس الإنسانيه عباره عن جوهر مشرق روحانی إذا تعلق بالبدن حصل ضوؤه فى جميع الأعضاء و هو الحياه فنقول 
إن وقت الموت ينقطع تعلقه عن ظاهر البدن و عن باطنه و ذلك هو الموت و أما فى وقت النوم فإنه ينقطع تعلقه عن ظاهر البدن 
فثبت أن النوم و الموت من جنس واحد إلا أن الموت انقطاع تام كامل و النوم انقطاع ناقص من بعض الوجوه إذا ثبت هذا ظهر 
أن القادر العالم القديم الحكيم دبر تعلق جوهر النفس بالبدن على ثلاثه أوجه أحدها أن يقع ضوء النفس على جميع أجزاء 
البدن ظاهره و باطنه و ذلك هو اليقظه و ثانيها أن ينقطع ضوء النفس عن البدن بالكليه و هو الموت و الٹھا أن ينقطع ضوء 
النفس عن ظاهر البدن دون باطنه و هو النوم (۳). 


َو لا إذا بََعَتِ الوم قال الطبرسى رحمه الله أى فهلا إذا بلغت النفس الحلقوم عند الموت و نم یا أهل المیت جيتِذِ تظرُون 


ص: ۲۷ 
.١ -١‏ كذاء و الظاهر زیاده الواو فی الموضعین: فالصواب" آجابت الروح النفس ... آجابت النفس الروح». 


۲- ۲. مچمع البيان: ج ۸ ص ۵۰۱-۰ 
۳- ۳. مفاتیح الغیب: ج ۶ ص ۲۸۴. 


قد صار إلى أن تخرج نفسه و قیل معناه تنظرون لا یمکنکم الدفع و لا تملکون شیئا(۱). 


الى حَلَق الْمَوْتَ و الْحَياة قال الرازی قالوا الحیاه هى الصفه التی یکون الموصوف بها بحيث يصح أن يعلم و یقدر و اختلفوا فى 
الموت فقال قوم إنه عباره عن عدم هذه الصفه و قال أصحابنا انه صفه وجوديه مضاده للحیاه و احتجوا بهذه الابه لان العدم لا 
يكون مخلوقا(۲). 


٭| تر جمه |درباره ١وَ‏ بش کل وتک عن الرّوح) طبرسی رحمه اللہ دو البيان بح مجم البيان ۶ : ۷ - گفته: درباره روح 


مورد پرسش اختلاف نظر است و چند قول وجود دارد: 


مورد پرسش جانی است که در بدن آدمی است و پاسخی داده نشده و پرسش کنند گان قومی از بهود بودندہ اين قول از ابن 
مسعود ابن عباس و جمعی دیگر نقل شده و جبائى نيز همین قول را برگزیده است. سبب عدول پیامبر از پاسخ به سؤال این 
است که مصلحت دینی آن ها در بی جوابی بیشتر بوده» چون پرسش آن ها برای رنج دادن و آزمودن بوده نه برای فهمیدن و 
اگر جواب صریحی به آن ها داده می شدء مايه فزونی عنادشان می شد. و نيز گفته اند كه يهود به قريش گفتند: از محمد 
صلی الله عليه و آله درباره روح بپرسید؛ اگر به شما پاسخ صريحى داد پیامبر نیست و اگر نداد پیامبر است» چرا که ما در 
کتب خود چنین يافتیم. و خداوند سبحان به پیامبر فرمود تا از دادن پاسخ صریح به آن ها خودداری کند و به اندازه فهمشان 


درباره روح با آن ها سخن بگوید تا نشانه راستگویی او و دلالت بر نب تش باشد. 


سوال در مورد حادث بودن يا نبودن روح بوده است و خداوند فرموده بگو روح از امر پرورد گار من است یعنی فعل و 
آفرینش خداوند محسوب می شود و همین جواب آن ها بوده است. بنابراین شاید مورد سؤال جان انسان باشد كه ابن عباس و 
دیگران می گویند و شاید به قول حسن بصری و قتاده جبرئیل باشد و يا فرشته ای باشد که هفتاد هزار چهره دارد و در هر 
چهره هفتاد هزار زبان که با همه خدا را تسبیح كويد چنان جه از على عليه الت لام روایت است» و یا مورد سؤال عیسی باشد 


که او هم روح نامیده شده است . 


مورد سوال مشر کان» روح است که همان قر آن باشد؛ از این نظر سؤال شده که فرشته چگونه آن را بر تو القا کرد و چگونه 
معجزه ات شده و چگونه نظم و ترتيبش متفاوت با هر نوع کلام از سخنرانی و شعر شده است. و خداوند سبحان» قرآن را 
روح نامیده که فرموده «و الک یا ایک روا من آثرئاه -. شوری / ۵۲ - و همین گونه روحی از امر خودمان به 
سوی تو وحی كرديم] خداوند به پیامبر فرمود: ای محقد! روحی که همان قرآن است از امر پرورد گار من است و به عنوان 
نشانه پیامبری بر من وحی فرستاده است. آوردن قرآن کار بشر نیست و در حبطه قدرت او نیست. بنابراین قول پاسخ بجایی 


داده شده است» ولی بنا بر قول اول» معنای ١الوٌوخ‏ من آفر رَبٌی) اين است که اين امر را خدا می داند و خداوند کسی را از آن 


۲ گاه نکرده است. 


علماء در ماهیت روح اختلاف دارند که اقوال آن ها بدين ترتیب است: 


جسمی است رقیق و هواگونه و در همه روزنه های بدن جاندار در گردش است و بیشتر متکلمان قائل به اين نظر هستند و سید 


جسمی است هواگونه بر بنیاد بدنی که هر جزئش زنده است. از على بن عیسی نقل شده که: «هر جانداری جان و تنی دارد 


جز این که در برخی جان غالب است و در برخی تن.) 


روح یک عرّض است که در اين نظر اختلاف وجود دارد؛ یک نظر می كويد که همان زندگی ای است که جاندار به واسطه 
آن آماده دانش و قدرت و اختیار است. شيخ مفید رضی الله عنه» بلخی و جمعی از معتزله بغداد قائل به این نظرند. قولی نیز 
می كويد که روح عرضی است در قلب که اين نظر متعلق به اسواری است. 


روح همان انسان است و انسان همان زنده ای است که تکلیف دارد. عقيده ابن اخشيد و نظام به اين ترتيب است . 


برخی علما گفته اند: خداوند روح را از شش چیز آفریده: از جوهر نور و پاکی» بقاء زند گی» دانش و والایی. آيا نمی بینی 
که تا روح در بدن است» بدن نوری دارد که با دو چشم می بیند و با كوش ها می شنود و بدن پاک و خوشبو استء و وقتی 
روح از بدن جدا شود بدن می گندد؟ جسم به واسطه روح زنده و باقی است و وقتی روح از آن جدا شود. پوسیده و نابود می 
شود. جسم به واسطه روح زنده است و بدون آن می میرد؛ به واسطه آن عالم است و بدون آن نادان؛ به واسطه آن بلند مرتبه» 
لطيف و دارای حبات است. به دلیل قول خداوند متعال در وصف شهدا ل أخواء عند رهم رون * فرجیی...» - . آل 
عمران / ۱۶۹ - ۱۷۰ - [بلکه زنده اند که نزد پرورد گارشان روزی داده می شوند. به آنچه خدا از فضل خود به آنان داده 


ست شادمانند...1 و این در حالی است که بدن هایشان در خاک پوسیده است. 


درباره آيه «وَ ما أوتیثُم من الْعِلَم الا قلیلا+ -. إسراء / ۸۵ - گفته اند: خطاب به پیامبر و جز او است. زیرا روح برایش بیان نشده 


است. بدین معنا كه از دانش منصوص جز اند کی ندارید و آنچه ناگفته مانده بیشتر استء زیرا علم خداوند بی نهایت است. و 


گفته اند كه اين آيه خطاب به يهود است که از پیامبر سوال پرسیدند و در مقابل پاسخ پیامبر» يهود گفتند: چطور می شود با 


این که خدا به ما تورات را داده؟ فرمود: تورات در علم الهی اند ک محسوب می شود. 


فخر رازی در تفسیرش گفته است: مفسران درباره مسأله روح كه در این آيه مطرح شده دارای چند قول هستند و روشن ترین 
معنای آيه آن است که روح همان روحی است که سبب حیات است. - . مفاتیح الغیب ۱ : ۳۷ -و آن گاه روایت پرسش 
بهود و ابهام كرض پیامبر صلی الله علیه و آله را درباره روح آورده و آن را از چند نظر مورد اعتراض دانسته که این نظرات 
ضعيف هستند. سپس گفته است: نظر بر گزیده ما این است که يهود از ايشان درباره روح اتکی وت سے ال 
عليه و آله به بهترین وجه به آن ها پاسخ داد بدین تقریر که در آيه ذکر شده که از او درباره روح پرسشی کردند و این 


پرسش چند وجه دارد: 


روح قديم است با حادت؟ 


ارواح يس از مركك مى مانند يا نابود مى شوند؟ 


حقيقت سعادت و شقاوت روح جيست؟ 


و خلا-صه بحث درباره روح بسیار است و این كه فرموده «و يَش لونک عَن الرُوح) بیان نكرده از هر یک از این مسائل سؤال 
کردند. جز اين كه جواب خداوند متعال تنها به دو نظر از نظرات مطرح شده پاسخگو است؛ یکی پرسش از ماهيت روح و 


دوم از قدم و حدوث 02 


اما پررسی درباره ماهيت روح اين است که گفته اند آيا روح جسمی است درون بدن كه از آمیزش طبایع و اخلاط يديد آمده 
خداوند در پاسخ آن فرموده: روح موجودی است جدا از این اجسام و اعراض» برای این که این ها همه از آمیزش اخلاط و 
عناصر يديد آمده اند و روح جنين نیست بلکه روح جوهری است بسيط و مجرّد که يديد نمی آید جز به قول خداوند: «کن 


فیکون.» 


گفتند: چرا جدا از اين اجسام و اعراض است و خداوند جواب داده که روح موجودی است که به امر خدا به وجود می آید و 
زندكى دادن به بدن انسان اثر بخشی اوست. و ندانستن حقيقت روح که ویژه اوست نباید مايه نفی آن باشد. زیرا حقیقت 
بیشتر چیزها معلوم نمی شود و لازمه مجهول بودن چیزی نفی آن نیست و همین است منظور خداوند متعال در آيه او ما 
وتم من ملق 


= 


و اما بحث دوم اين است كه لفظ «امر» گاهی به معنى كار و فعل است. خداوند فرموده: او مَا أَمْژ فِوَعَوْنَ برزشتید» -. هود / ٩۷‏ 
- و فرموده: رو اھ فتاه -. هود / 08 - يعنى کار ما. يس قل الوح من أمْر رَبّى) در اینجا به معنای کار پرورد گار من 
است و اين پاسخ دليل بر اين مطلب است كه پرسش آن ها اين بوده كه روح قديم است یا حادث و فرموده: حادث است و به 
واسطه فعل خداوند حاصل شده است. 


سپس برای حدوث روح دلیل آورده که ١و‏ ما أوتیتُم مِنَ الم ال قلیلا» -. (سراء / ۸۵ - چون ارواح بشر در آغاز آفرینش خود 
نادانند. و معارف و دانش در مرحله بعد در آن ها حاصل می شود و پیوسته دچار د گر گونی و تبدیل از نقص به كمال است و 
دك ركونى و تغیبر از دلایل حدوث به شمار می روند. کلام خداوند «قل روخ مِنْ أثْر رَبی؛ -. إسراء / ۸۵ - نشان می دهد 
که آن ها سؤال کردند آيا روح حادث است يا خير و جواب داده شد که حادث است و با خلق و ایجاد خداوند حاصل می 
شود. سپس بر حدوث ارواح با دگ رگونی از حالی به حال دیگر استدلال شد و این مطلبی است که ما در این باب می كوييم» 


سپس اقوال دیگر را در تفسير روح در این آيه آورده كه مقصود از روح قرآن است چنان جه گذشت» يا فرشته ای از 
فرشتگان که بز رگ ترين آن ها از نظر قدر و منزلت و قدرت است که منظور این آيه است: «يَوْمَ يَقَومٌ لوح و الْمَلنَكهُ صفا» - 


. نبأ ۳۸۸ - [روزی که «روح» و فرشتگان به صف می ایستند.] 


و از امام على عليه الس لام نقل کردند که: روح فرشته ای هست با هفتاد هزار چهره که در هر چهره هفتاد هزار زبان (لسان) 
دارد و با هر لسانی به هفتاد هزار زبان تسبیح خداوند متعال می گوید. و خداوند از هر تسبیحش فرشته ای می آفریند که با 
فرشته ها تا روز قيامت پرواز می کند. گفتند: خداوند آفريده ای بز رگ تر از روح نيافريده جز عرش و اگر خدا بخواهده 


آسمان های هفت كانه و زمين های هفت كانه را یک لقمه می کند. 


سپس به اين وجه معنایی و این روایت به طرق ناروایی اعتراض کرده و آن كاه یکی از وجوه را ذکر کرده که روح همان 
جبرئیل است. و تفسیر چهارمی از مجاهد نقل کرده که آفریده ای است که فرشته نیست. بلکه به صورت انسان است که می 
خورد و دست و پا و سر دارد. ابو صالح گفته: شبیه به مردم است ولی از مردم نیست؛ در قرآن و روایات صحیح دلیلی برای 
اثبات این گفته نيافتیم. 


سپس درباره شرح عقاید مردم درباره انسان گفته: به خوبی معلوم است که در اين ميانه چیزی است که انسان با لفظ «من» به 
آن اشاره می کند و وقتی می گوید: دانستم فهمیدم» دیدم» شنیدم» چشیدم» بوييدم» لمس کردم خشمگین شدم مشار اليه 


«اشاره شده» در همه موارد همان «من» است. مقصود از «من» یا جسم است يا عرض يا مجموع هر دو يا تر کیبی از آن ها که 


چیز سوّمی است و جز اين نیست. 


اما قول اول که انسان جسم است يا مقصود همین بدن ظاهر است یا جسمی درون آن يا بیرون از آنء آن ها كه می گویند 


بدیهی است که اجزای بدن پیوسته در حال د گر گونی هستند و کم و زياد می شوند. یك بار برای نمو و پژمردگی و یک بار 
برای فربهی و لاغری» و می دانیم كه اين موجود دچار د گرگونی جدا از شخصیت پایدار و ماندنی است» و از این مقدمات سه 


كانه در می يابيم که انسان مجموعه اين بدن ار 


گاهی انسان مشغول به فکر و کار خاصی است که در آن حالت نفس معين خود را فراموش نکرده است. به اين دلیل که در 
آن حالت می كويد «من خشم گرفتم» خواستم و سخنت را شنیدم و چهره ات را دیدم.» ضمیر تاء کنایه از نفس مخصوص 


(خود) است و او در این حالت خود را به ياد دارد و بدن خود و هر یک از اعضا و اجزای بدن را فراموش کرده است. 


هر كس هر یک از اعضای بدن را به خود نسبت می دهد و می كويد «سرم» چشمم» دستم» يايم» زبانم» دلم» بدنم» و مضاف 
غير از مضاف الیه است. پس لازم می آبد که آنچه انسان انت غير از همه این بدن و هر یک از این اعضا باشد . 


اگر بگویند: گاهی گفته می شود «خودم. ذاتم» پس خود و ذات به خود نسبت داده شده است و لازمه این سخن این است که 
بايد خود و ذاتش جدا از او باشند و این امر محال است. در پاسخ می گوییم: گاهی مقصود از خود و ذات همان بدن است و 
گاهی مقصود از خود و ذات» حقیقت مخصوصی است که با لفظ «من» به آن اشاره می شود. يس زمانی که گفته می شود 


«خودم و ذاتماء مقصود بدن است که به عقیدہ ما غیر از جوهر انسان است. 


هر آنچه دلیل است که انسان نمی تواند جسم باشد. دلیل است که انسان نمی تواند همین بدن باشد. و تقریر این دلایل خواهد 


آمد. 


اسان سی تواند زنده باشد در.حالی که مدن او مرده انست: بتابراین و جرد اسان غير از این بدن است و دلیل جر درس ابن 


مطلب قول خداوند متعال است که فرمود: ١و‏ لا تخت بِنَ َالَّذِينَ قتلواً فی سبیل الله أواتا بل أَخباء عند رَبٌھغ یرون -. آل 
عمران / ۱۶۹ - هر گز کسانی را که در راه خدا کشته شده اند مرده ميندار» بلکه زنده اند که نزد پرورد گارشان روزی داده 


می شوند.) و این نص صراحت دارد که شهدا زنده اند» در حالی که حس ظاهری می كويد بدن آن ها مرده است. 


قول خداوند «لار ُعْرَصُونَ عَلَيهًا وا و عشبا -. غافر / ۴۶ - [[اینک هر] صبح و شام بر آتش عرضه می شوند. ۰.) و قول 
او: «أغْرقُو دحا تارا -. نوح / ۲۵ - (غرقه گشتند و [پس از مركك] در آتشی درآوردہ شدند) دلالت می کنند که انسان 
کس افو كن نكم ی د من ا سا OE‏ وكام وق تاک ان اب اس مک 
منتقل می شوند.» و سخن او صلی الم علیه و آله که فرمود: «قبر باغی است از باغ های بهشت یا گودالی از گودال همای 
دوزخ.» و نیز سخن پیامبر صلی الله عليه و آله که فرمود: «هر که مرد رستاخیز او برپا شد.» همه اين نصوص دلالت دارند که 
انسان يس از م رگ جسم زنده است. با این که عقل و فطرت گواهی می دهند که بدن مرده است و اگر جایز بدانيم که بدن 
مرده را زنده بدانيم» بايد همه جمادات هم زنده باشند و اين عین سفسطه است. و چون ثابت شد که انسان زنده و بدن مرده 


خن وام صلی الله غلبه و آله در عطبه ای علو لاف که فرمود: عون مرده وا ذو ار تسن حمل گل روك بر بالای تابوت 
می گردد و می گوید: ای خاندانم! ای فرزندانم! دنیا شما را چون من به بازی نگیرد که از حلال و حرام مال فراهم کردم بر 


دیگری گر ار سو گاحش بر من امت دور کد از له بر سی م انت 


در اینجا پیامبر صلی الله علیہ و آله تصریح کرده که بدن در تابوت است و چیزی باقی مانده که با خاندان و فرزندانش سحن 
حلال را جمع کرده و کسی که در سختی و گرفتاری مانده. همان انسان است و این مطلب تصریحی است در زمانی که بدن 


مرده و در تابوت حمل می شود؛ آن انسان زنده» باقی و دارای فهم است. لذا انسان باید چیزی غیر از این بدن و جسم باشد. 


سخن خداوند متعال نها اف الْمَطْمَئئّه * ازجعی إلى ریک رَاضیةً مَوْضِيَةً) - . فجر / ۲۸-۲۷ - ای نفس مطمللّہ خشنود 
و خداپسند به سوی پرورد گارت باز گرد.) و خطاب «بركرد» در حال مرگ است و دلیل است كه آنچه پس از م رگ جسم به 
خداوند برمی گردد» خشنود و پسندیده است و آن جز انسان نیست. و این مسأله نشان می دهد که انسان يس از م رگ جسم؛ 


حیات دارد و شخص زنده غير از مرده است. يس انسان غير از جسمش است. 


سخن خداوند احتى ادا عجاء أَحَدَكمُ الْمَوْتُ تفه رما و ہُم لا بُمڑطونَ د م ردو إلى الله متهم الق + - . انعام / ۶۱ - ۶۷ - 
(تا هنگامی که یکی از شما را م رگ فرا رسد فرشتگان ما جانش بستانند. در حالی که کوتاهی نمی کنند. آن گاه به سوی 
خداوند- مولای بحقشان- بر گردانیده شوند.] ثابت می کند که با مردن جسم به نزد خدا بازمی گردد. بنابراین بايد آنچه به 


خداوند با زگشته» غير از جسم مرده و در گور خفته باشد. 


۰ 


همه فرقه های مردم جهان از هند و روم و عرب و عجم از هر ملت و آیینی جه بهود. جه مسیحی؛ جه زردشتى و چه مسلمان» 
و ساير گروه هاى دیگر برای مرده هایشان خیرات می کنند» دعا می کنند و به زیارت آن ها می روند و اگر آن ها يس از 
مردن جسم زنده نباشند» همه اين کارها بیهوده است» و اتفاق بشر بر این روش دلیل است که فطرت اصلی و سالم گواه است 


که انسان غير از جسم است و با مركك جسم نمی ميرد. 

۱ 

بسیاری از مردم يدر يا فرزند در گذشته خود را در خواب می بينند و آن ها می گویند: در فلان جا گنجی از طلا برای تو دفن 
کرده ام و گاهی به او سفارش می کنند که بدهی مرا بپرداز» و پ پس از بیداری و جستجو از آنچه در خواب واقع شده آن را 


بدون تفاوت می یابد. اگر انسان پس از م رگ جسم زنده نبود» چنین اتقاقی رخ نمی داد و دلالت این مطلب بر زنده بودن 
انسان يس از مرگ و دلالت حس بر مرگ جسم» نشان می دهد که انسان غير از کالبد و جسم خاکی است. 


۲ 
انسانی كه یک عضو خود را از دست بدهد» مثل دست. پاء چشم؛ كوش و دیگر اعضاء خود را همان انسان پیشین می داند 
ال رٹ تر کت 


۳. 
قرآن و احاديث دلیل هستند که خداوند گروهی از بهود را مسخ كرد و آن ها را به صورت میمون و خ وک درآورد. می 


گوییم آيا انسانی كه مسخ شده خودش مانده يا نمانده است؟ اگر نمانده» نابود شده و خوك یا ميمونى دیگر آفریدہ شده و 


این مسخ نیست و اگر خودش مانده» يس انسان باقى است و جسم و کالبد فانی. بنابراين انسان چیزی غير از آن جسم است . 


.۴ 


پیامبر صلی الله عليه و آله جبرئیل را به صورت دحیه کلبی می دید و شیطان را به صورت شيخ نجدى. در اینجا جسم و کالبد 


و شکل انسان حاصل بود» ولی حقیقت انسانی حاضر نبود و اد ین دليل است که انسان غير از این جسم و کالبد محسوس است. 


1۵ 


زنا کار با آلت خود زنا می کند و بر يشت او تازیانه حد می خوردہ پس لازم است که انسان غير از آلت و يشت خود باشد. و 
گنت اند که آن یں آن است که آلت را به کاری گماشته و بشت را به کار دنگ و لذت و درد متعلق به او است و این 


۲ 


هنگامی که من با زيد سخن می گویم. وقتی به او بگویم این کار را بکن و آن را مکن» مخاطب اين خطاب و امر و نهی» 
پیشانی» پلکك. بینی» دهان و يا اعضای بدن او نیست. بلکه بايد غير از این اعضاء باشدء و این دلیل است که آنکه به او امر و 


توى ناغير از ان اعضای انث 


اگر بگویند آن كه به او امر و نهی شده چرا همه بدن نباشد نه جزء و برخی از اعضای آن» می گوییم توجیه خطاب به همه 
در صورتی درست است که همگی فهم و دانش داشته باشند و اگر همه را با هم دانا بدانيم» یا روی هم یک دانش دارند يا هر 
یک از اجزای بدن دانشی دارند. در صورت اول بايد یک عرض در چند جا باشد و این محال است و در صورت دوم بايد هر 


يك از اجزای بدن عضوی به خودی خود دانا باشد» و بیان کردیم که یک عضو انسان به خودی خود فهم و دانش ندارد. 
۷. 


دانایی لازمه آدمی است و دانش جز در دل حاصل نمی شود. بنابراین انسان آن موجود در دل است» و وقتی این مطلب ثابت 
شود این مسأله که انسان همان جسم و کالبد خاکی است باطل می شود. گفتیم كه انسان بايد عالم باشد» چون او فاعل مختار 
است و فاعل مختار با قصد و هدف کار می کند. و فعل و اختیار مشروط به علم هستنده چون آنچه تصورش ممکن نباشد» 
قصد بر انجام آن امکان ندارد. نتيجه اين که انسان بايد عالم به اشیاء باشد. و گفتیم که به دلیل برهان و قرآن دانش جز در 
قلب نیست؛ برهانش این است که ما هر جه می دانیم از ناحیه قلب می دانیم و دلیل قرآنى که می فرماید: الَهُمْ قُلُوبٌ لا يَفْقَهُونَ 
بها -. اعراف /۱۷۹ - ([چرا که] دل هايى دارند که با آن [حقایق را] دريافت نمی کنند.) و فرمود: «کب فی قلوبهم 
E o‏ فائٹ كد 22ا پان ذا توشته,) و فرمود: رل به الوح الا * على قبک» -. 
شعراء /۱۹۳- ۱۹۴ - [«روح الامین» آن را بر دلت نازل کرد.) و هنگامی كه ثابت شد انسان بايد عالم باشد و نیز ثابت شد 
كه علم جز در قلب نيست [ثابت می شود كه انسان چیزی در قلب است] يا چیزی است که به قلب وابسته است و به هر تقدير 
نظر کسی که انسان را جسم خاکی می داند باطل می شود. 


انتايحت دوم كه اسان دند ت تست ان امت که حف فيك اسان ورنكك ندارد وهر دیدنی بايد نگ داشته 
: 3 و ین : جح وت بد ور 


باشد و این دوء شرط قطعی محسوب می شوند. و نتيجه این که حقيقت انسان ديدنى و محسوس نيست و این برهانی قطعى 


4. 


است. 


سپس درباره عقايد آنان كه انسان را جسمى درون بدن می دانند گفته: بدان كه هر جسمى در جهان سفلى است يا یکی از 


عناصر جهار كانه است يا به واسطه امتزاج از آن ها يديد آمده و ممکن نیست که درون بدن انسان یک عنصر بسیط موجود 
باشد بلکه بايد ممزوج از عناصر چهار كانه باشد. و می گوییم آنچه مايه زمینی بر آن غالب است» اجزای سخت و درهمند 
مانند استخوان پی» رشته» پیه» گوشت و پوست. و هیچ خردمندی که انسان را غير از بدن ظاهری می داند» نگفته که انسان 
یکی از اين اعضاء است. برای اينكه این اعضاء متراکم و سنگین و تاریکند و هیچ عاقلی انسان را یکی از اين اعضا نمی داند. 


هستند که دو نوع اند: یکی هوای آميخته با حرارت غریزی که در قلب يا مغز به وجود می آيد که گفته اند روح انسان همین 


هوای آميخته است. سپس در اینجا اختلاف يبدا شده: 


برخی می گویند انسان همان روحی است که در قلب است. و برخی می گویند جزئی است جدا نشدنی در مغز» و برخی می 


و برخی می گویند: روح عبارت است از اجسام نورانی آسمانی که جوهر لطیفی دارد» مانند طبیعت نور خورشید که دچار از 
هم گسیختگی د گر گونی» جدایی و پار گی نمی گردد» و وقتی بدن يديد آيد و آمادگی کامل یافت که مقصود از «فاذا 
سوّیته» همین است. اين اجسام شریفه آسمانی و الهی در درون اعضای بدن نفوذ می کنند. مانند نفوذ آتش در درون زغال» يا 
روغن درون کنجد. يا كلاب در گل» و نفوذ این اجسام آسمانی در جوهر بدن» مقصود قول خداوند است که می فرماید: و 


دمیدم در او از روحم.] -. حجر /۲۹ - 


بدن انسان تا زمانی که قابلیت پذیرش این اجسام شریفه را داراست زنده است» و هنگامی که در بدن اخلاط غلیظی ایجاد 
شود که از نفوذ این اجسام شریفه جلو گیری کند و این اجسام شریف از بدن جدا شوند» م رگ حاصل می شود. اين عقيده ای 
قوی و قول شریفی است که بايد در آن تأقژل نمود و این قول تطابق زیادی دارد با آنچه که در کتب الهیه درباره مرگ و 
زند گی رسیده است. اين تفصیل عقاید گروهی است که انسان را جسمی درون بدن می دانند. و اما این كه انسان جسمی 


است بیرون بدن من نمی شناسم کسی که قائل به اين قول باشد. 


این که صفاتی وقتی علم و قدرت و تدبیر و تصرف دارد و هر جه چنین باشد جوهر است و عرض نیست. و آنچه شاید عاقل 


قول اول: چون عناصر چها رگانه مخلوط شوند و حائل هر کدام با دیگری شکسته شود کیفیت معتدلی حاصل می شود که 
مزاج است و درجه های بی پایان دارد؛ برخی انسانی و برخی فرسی (اسبی) است. يس انسان عبارت است از اجسامی با 
کیفیت های مخصوص که از آمیزش اجزای عناصر چهار گانه به اندازه مخصوص يديد آمده است. و اين قول» نظر بسیاری از 
اطباء و قول آبوالحسین بصری از معتزله است که منکر بقای روحند. 


قول دوم: انسان عبارت است از اجزای مخصوصه به شرط دارا بودن صفات حیات. علم و قدرت. و حیات عرضی است که 
قائم به جسم است و اينان منکر روح و نفس هستند و می گویند: در این ميان جز اجسام به هم پیوسته که دارای صفت حیات 


باشند وجود ندارد و وسیله آن عرض های مخصوص حیات و علم و قدرت است. و این عقيده بیشتر اساتید معتزله است. 


از دیگر جانداران به شکل بدن و هیئت اعضاء و اجزای او است» جز اين که این قول دارای اشکال است. جه بسا فرشته ها به 
صورت انسان درآیندء و در اینجا صورت انسان وجود دارد» ولی انسان وجود ندارد و در مسخ هم معنای انسانی حاصل است. 


قسم سوم: این است که انسان موجودی است نه جسم و نه جسمانی. این عقیده بیشتر فیلسوفان الهی است که معتقد به بقاء 


و بدان که معتقدان به اثبات نفس دو دسته اند: گروه اول محققان که می گویند انسان گوهر مخصوصی است و این بدن ابزار 
و منزل و مركب او است. و بر این فرض انسان در درون اين جهان موجود نیست و از آن هم بیرون نیست. نه پیوسته است به 
جهان ونه جدا است از آن» بلکه وابسته به بدن است برای تدبیر و تصرف مانند خداوند جهان كه وابستگی او به جهان جز 


برای تدبیر و تصرف نیست. 


گروه دوم می گویند نفس چون به بدن پیوست. با آن یکی شده و نفس عين بدن و بدن عين نفس می شود و و مجموع این 


دو در زمان اتحاد انسان هستند و هنگامی که زمان مرگ فرا رسد اين اتحاد از بين می رود و نفس باقی می ماند و بدن ابود 


می شود 


این همه عقايد مردم درباره انسان است. ثابت بن قزه به نفس معتقد بود و می كفت که نفس پیوسته است به اجسام آسمانی 
نورانی لطیف غير قابل کون و فساد و جدایی» و آن اجسام در بدن روانند و موجوداتی در درون آن هستند» --. مفاتیح الغیب 


۱ - ولی کسی را که بگوید انسان جسمی خارج از بدن است نمی شناسم. 
مؤلف: 


سپس برای اثبات نفس و جدايى اش از بدن دليل هاى عقلى دنباله داری آورده است: 


جون نفس يكى استء بايد غير از بدن و اجزاء آن باشد. براى واحد بودن نفس يكك بار ادعاى بديهى بودنش را مطرح كرده 
و بار دیگر از چند راه دلیل آورده است. 


الف: اگر دو جوهر را مستقل فرض کنیمء هر یک از آن ها در کار مخصوص خود هم مستقل می شود و نمی شود کار یکی 


مانع از کار دیگری باشد. و اگر اين مطلب اثبات شد می گوییم اگر محل ادراک و انديشه یک جوهر باشد و محل خشم 
جوهر دیگر و محل شهوت جوهر سوم بايد اشتغال به قوه غضبیه مانع از اشتغال به قوه شهویه نشود و عکس آن هم ممکن 
نیست؛ تالی باطل است» يس اشتغال انسان به شهوت مانع اشتغال به غضب است و بر عکس. و از اینجا دانستیم که اين امور سه 
كانه دارای سه مبدأ مستقل نیستند» بلکه این ها صفات مختلف از یک جوهرند و لاجرم اشتغال این جوهر به یکی از اين 
كارهاء مانع از اشتغال به کار دیگر می شود. 


ب: حقیقت جاندار جسمی است دارای نفس که حس و حرکت ارادی دارد» و نفس نمی تواند حرکت ارادی انجام دهد جز 
با حصول داعی و داعی جز شعور به خير نيست که به آن رو می کند يا به بدی تا از آن رو بگرداند و به دفعش بپردازد. و این 
اقتضا دارد که متح رک ارادی همان ادراک کننده خوب و بد و لذت برنده و آزار دهنده و سود دهنده و زیان رساننده باشد. و 
بدان جه گفتيم ثابت شد كه نفس انسان امر واحدی است» و ثابت شد که نفس بینا و شنواء بویا؛ چشنده» لمس کننده» خیال 


گر اندیشمند» ناد اونغ خواهشگر و خشمگیر است و همه این ادراکات و کارهای اختیاری از آن او است. 


سپس گفته است: بیان مقدمه دوم در بیان این مطلب است که چون نفس شیء واحدی است. نمی شود که همین بدن يا جزئی 
از اجزای بدن باشد. اين که نفس نمی تواند همه این بدن باشد تقریرش چنین است: ضرورتاً می دانیم که نیروی دید در همه 
بدن نیست و همچنین قوه شنیدن و ساير قوا مانند خيال و تذکر و تفکر و علم به اين مطلب که اين قوا در همه اجزای بدن 


جاری نیست. بدیهی است و بلکه از قوی ترین علوم بدیهی است. 


و اما این که نفس جزئى از اجزای بدن نیست» ضرورتاً می دانیم که در بدن یک جزء خاص نیست که دیدن و شنیدن و تفکر 
و تذکر همه را دارا باشد بلکه آنچه متبادر به ذهن می شود این است که دیدن مختص چشم است نه ساير اعضای بدن و 
شنیدن مختص كوش نه ساير اعضا و صدا اختصاص به حلق دارد نه ساير اعضا و همچنین ادرا کات و کارهای دیگر. اما اگر 
گفته شد جزتی از بدن دارای همه اين ادراکات و افعال است. يقيناً می دانیم كه مطلب این گونه نیست. پس طبق آنچه بیان 
شدء ثابت می شود كه نفس انسان شیء واحدی است که همه اين ادراک ها و افعال را دارد و بدیهی است که نه همه بدن و 


نه جزئی از آن اين گونه نیست. پس يقين حاصل می شود که نفس چیزی غير از بدن و هر یک از اجزای بدن است . 


و این برهان را به تقریر دیگری نقل می کنیم: می گوییم یقین داريم که وقتی چیزی را ببينيم می شناسیم و وقتی بشناسیم آن 
را می خواهیم و وقتی می خواهیم» بدن هایمان را برای نزدیکک شدن به آن به حرکت وامی داریم. يس بايد یقین کنیم که آن 
که دید همان است که شناخته و آن که شناخته» همان است که خواسته و آن که خواسته» همان است که بدنبالش رفته. پس 
قطع يبدا می کنیم که بینندہ و شناسا و خواستار و دنباله رو آن یکی است» زیرا اگر بینا چیزی باشد و شناسای چیز دوم و 
خواستار چیز سوم و متحركك چیز چهارم» بايد بیننده شناسا نباشد و آن که شناخته» نخواسته و آنکه خواسته. حرکت نکرده 


باشد. 


ولی معلوم است که دیدن چیزی سبب دانش چیز دیگری به همان شیء نمی شود و همچنین است در مراتب دیگر. و نيز قطعا 
می دانیم که بیننده دیده شده ها «منم» و من چون آن ها را دیدم شناختم و وقتی شناختم. خواستم و وقتی خواستم» طلب 


اوست» من هستم نه دیگری. 


و باز خردمندان گفته اند: جاندار به ناچار دارای حس و حرکت ارادی است و اگر چیزی را احساس نکند نمی فهمد که 
خوش است يا ناخوش و تا آن را نفهمد» خواستار جذب يا دفع آن نمی شود. پس ابت می شود که چیزی که حرکت ارادی 
دارد هم او بايد دارای حس باشد و ثابت می شود كه ادراک کننده به همه ادرا کات و مباشر همه حرکات اختیاری یک چیز 


است. 


و نیز هنگامی که ما سخنی می گویم تا معنایش را به دیگری بفهمانيم البته آن را تعقل می کنیم و تفهیم این معانی را به 
دیگری اراده می کنیم و وقتی اين اراده در قلب ما حاصل شد. تلاش می کنیم که حروف صداها را به وجود آوریم تا وسیله 


تفهیم آن معانی به دیگری شود. 


پس از ثابت شدن این مطلب می گوییم که اگر جای اين علم و اراده و جای این سخن همه در یک جسم باشد. بايد كفت که 
محل علم و اراده در حنجره و دهان و زبان است و معلوم است که چنین نیست. و اگر بگوییم که محل علم و اراده قلب است؛ 
بايد محل صدا و سخن هم قلب باشد و بدیهی است که اين هم باطل است. و اگر بگوییم جای سخن حنجره و دهان و زبان 
است و جای علم و اراده قلب است و محل قدرت اعصاب و اوتار و عضلات این امور را بر اعضای مختلف تقسیم کرده ایم 
ولی آن را هم ابطال کردیم و گفتیم ادراک کننده هر ادراک و اراده و محركك همه اعضاء به هر حرکتی بايد یکی باشد. 


همان گونه که نجار با ابزار گوناگون کارهای گوناگون انجام می دهد نفس انسان هم با چشم می بیند و با كوش می شنود 


وال هآ رها از نظن فوفس سو امہ رهاق امت یت و كق جوا سا و ا ف 


ج: اگر انسان عبارت از همین بدن باشد. يا هر جزئش حيات و علم و قدرت جدا گانه دارد يا همه اجزاء یک حیات و علم و 
قدرت دارند و هر دو قسم باطل است. قسم اول باطل است برای آنکه لازم می آید هر جزء بدن به طور مستقل زنده و عالم و 
قادر باشد. يس لازم می آید که انسان یک جاندار نباشد» بلکه چند جاندار عالم و قادر باشد» و در اين صورت فرقی ميان 
یک انسان و چند انسان که با زنجیری به هم بسته شده اند نیست. ولی تباهی اين سخن معلوم است زیرا من ذات خود را ذاتی 
واحد و يكك جاندار نه چند جاندار می یابم. 


به علاوه اگر هر یک از اجزای بدن برای خود جانداری باشد» در این صورت هر جزء از دیگر اجزاء خبر دار د و ممکن انت 
اين جزء بخواهد به یک سو رود و آن به سوی دیگر و در این حالت ميان اجزای بدن کشمکش درمی كيرد چنان که ميان 
دو نفر این حالت ایجاد می شود و فساد اين گفته روشن است. و اما در قسم دوم که همه اجزاء یک وصف می گیرند لازم 


می آید که یک وصف در چند جا باشد و آن هم بطلانش معلوم است و همچنین محذور سابق نیز باز وجود دارد. 


منافات چند تقریر وجود دارد: 


هر جسمی چون صورتی پذیرفت» صورت دیگری از جنس صورت اول نمی پذیرد جز این که صورت نخست به کلی از او 
زدوده شود. مثلا چون چشم شکل مثلث پذیرفت» شکل مریع یا دایره نمی پذیرد» جز يس از زوال شکل نخست از آن. ولی 


عقلی بر او دشوار است. 


ولی چون یک صورت عقلی را پذیرفت» پذیرش صورت دوم بر او آسان تر است و چون صورت دوّم را پذیرفت» پذیرش 
سومی باز آسان تر گردد. و نفس پیوسته صورت يذير است» بی آنکه دچار سستی گردد. بلکه هر جه صورت های بیشتری 
می پذیرد» پذیرش وی برای صور بعدی آسان تر و سریع تر می شود. از این رو انسان هر جه بیشتر در تحصیل دانش بکوشد» 
فهم و ادراکش افزون گردد. با این بیان ثابت شد که پذیرش نفس برای صور عقلیه بر خلاف صورت پذیری جسم است» و 


مواظبت بر انديشه های باريكك اثری در نفس دارد و اثری در بدن؛ اما اثرش در نفس اين است که نفس را در تعقلمت و 
ادرا کات از قوه به فعل می آورد و هر جه بیشتر می اندیشد» کامل تر می گردد تا به نهایت شرف و جلال می رسد. ولی اثرش 
در بدن این است که بدن خشكك می شود و پژمرده می گردد و اگر این حالت ادامه يابد» دچار مالیخولیا و م رگ بدن می 
شود. از آنچه گفتیم معلوم شد كه افکار مايه زندگی و شرف نفس هستند و مايه کاستی و م رگ بدن و اگر نفس همان بدن 
باشدء بايد یک چیز دو اثر ضد در یک چیز ایجاد کند و این محال است. 


ما دیده ایم که بسا بدن انسان ناتوان و نحيف بوده و آن كاه که نوری از انوار قدسی بر او آشکار شود و سرّى از اسرار عالم 
غيب بر او تجلی کند» جراتی عظیم و تسلطی فوق العاده بر آن انسان حاصل می شود که به حضور بزرگ ترین پادشاهان 
اعتنایی ندارد و ارزشی قائل نمی شود. و اگر نفس چیزی غير از بدن نبود - و رند گی و بقای نفس نه غیر از آن چیزی است 


كه بدن به آن نیرو می گیرد و زنده است - چنین چیزی واقع نمی شد . 


مرتاضان هر جه بیشتر نیروهای بدن را بکاهند و به آن گرسنگی دهند» نیروهای روحانی آنان قوی می شود و اسرار معارف 
الهی بر آن ها آشکار می شود. و هر جه انسان بر خوردن و نوشیدن و شهوترانی بیفزاید» مانند حیوانات می گردد و از انديشه 


و عقل و فهم و معرفت محروم می شود. اگر نفس غير از بدن نبود» چنین نبود. 


ما می بينيم که نفس کارهای مادی خود را با ابزار بدن انجام می دهد؛ با چشم می بیند و با كوش می شنود و با دست می 
كيرد و با پا راه می رود ولی در تعقل و ادراک مستقل است و از ابزار بدن کمک نمی گیرد. از این رو انسان با بستن چشم 
می تواند نبیند و با بستن كوش نشنود ولی نمی تواند آنچه را به آن علم دارد از قلب خود بزداید. از اینجا می دانیم که نفس 


در علوم و معارف از ابزارهای بدن ذاتاً بی نیاز است» و اين وجوه نشانه های قوی بر جسم نبودن نفس است. 
سپس برای اثبات این که نفس جسم نيست دلایل نقلی آورده است. 


یکم: قول خداوند متعال «و لا تَكونُوا کالذین نشوا الله فَأنْسامُعْ انف هُ» -. حشر / 14 - [و چون کسانی مباشید که خدا را 
فراموش کردند و او [نیز] آنان را دچار خودفراموشی کرد.) و معلوم است که هیچ خردمندی بدن خود را فراموش نمی کند و 


دوم: قول خداوند متعال «آخر جوا نس کم» --. انعام / ٩۳‏ - [جان هایتان را بیرون دهید.1 و این آيه صراحت دارد که نفس 


خر ا وا وت N‏ 


سوم: خدا مراحل آفرینش بدن انسان را یادآوری کرده و فرموده بو لد لا الْإنْسانَ مِنْ شرلاله من طين... فُکَمَوْنًا الْظامَ 
لخما» -. مؤمنون / ۱۴-۱۲ - و به يقين» انسان را از عصاره ای از گل آفريديم ے یھ الا سار گر رھاتس تا 
و شکی نیست که همه اين مراحل احوال بدنند. سپس خداوند متعال چون خواسته دمیدن روح را ذکر کند فرموده: ام 
1راو كلما لووك مومون/۱۳- (آن كاه اعد را در SR‏ پدیك آوردی:) وانن آه تضریح دارد که ES‏ 


روح وابسته است. نوعی است كه غير از د گر گونی های جسمانی است و این دلیل است که روح غير از بدن است. 


اگر بگویند: این آیه دلیلی است بر خلاف شماء زیرا خداوند فرموده «و لد حَلفنا الإنسان من لالہ من طین» -. مومنون ۱۲ 
شوم انوا از عسازه اق از کل | تود | ورین دابا کید ات تار كلفد گر نان عرش 
است از گل؛ می گوییم: حرف «منْ» اصلش برای ابتداء غایت است. مانند عبارت «خرجت من الکوفه الى البصره؛ (از بصره به 
کوفه خارج شدم). و قول خداوند متعال «و لد لقن اسان من لاله من طین» اقتضا دارد که آغاز آفرینش انسان از گل 
روا وشن ذا لدي رن اکھت سس اس افو نکن ان تس سار BEE‏ 


از گل است. 


فی هه 


چهارم: قول خداوند «فإذا سوه وَنَفْحْتٌ فيه مِنْ ژوحی» -. ص /۷۲- ريس چون او را [کاما-ا] درست کردم و از روح 
خویش در آن دمیدم.) خداوند درست كردن بدن را از دمیدن روح جدا کرده است و درست كردن بدن» آفرینش اجزاء و 


اعضای بدن است. سپس روح را به خود اضافه کرده (مِنْ ژوحی). و این دلیل است که جوهر روح غير از جوهر بدن است. 


پنجم: قول خداوند متعال دو تفس و ما سَوّاھا * فَأَلْهَمَها فجوزها و تُواها؛ -. شمس / ۷-۸ - (سو گند به تفس و آن کس که 


آن را درست کرد سپس پلید کاری و يرهي زكارى اش را به آن الهام کرد.] اين آيه صراحت دارد که نفس دارای دو صفت 


اراده و حرکت به همراه هم است. زیرا الهام همان ادراک است. اما فجور و تقوا فعل هستند. اين آيه صریح است در این که 
انسان چیز واحدی است که دارای ادراک و حرکت است و همچنین یک بار صفت فجور دارد و یک بار دیگر تقو و معلوم 
است که همه بدن این دو وصف را ندارد و يكك عضو از بدن نیز این دو وصف را ندارد يس بايد جوهر واحدی باشد که همه 


اين اوصاف را دارا باشد. 


ششم: قول خدا تعالی 1 لقن اسان یه أمشاج تیه فنا ت ميعاً تصیراً, - 0 متا انیبان اف ان 
از اه ازہدت نا ار اا و وق زا و ا ران أيه سر دود که ان نکاس رات رم أذ 
است که به تکالیف الهی و امور ربّانی آزموده می شود و او دارای صفات شنیدن و دیدن است. و مجموع بدن چنین نیست و 


عضوی از بدن هم چنین نیست. بنابراین نفس چیزی غير از همه بدن يا اجزای بدن است و نفس است که اين اوصاف را دارد. 


و بدان که احادیث درباره وصف ارواح ير پیش از تعلق به بدن و پس از جدا شدن از آن بسیار است. و همه اینها دلیل هستند 
برای اد ين که نفس غير از این بدن است. و عجب است از کسانی كه اين آیات بسیار را می خوانند و این احاديث بسیار را 
روایت می کنند و باز می گویند رسول خدا صلی الله علیه و آله در گذشت در حالی که روح را نمی شناخت» و این شگفت 


آور است. 


سپس به اين آيه استدلال کرده و آن را برای تأیید مذهب خود بدین تفسیر تقریر کرده که اگر روح جسم بود و از حالتی به 
حالتی و از وضعی به وضعی دك ركون می شد. با بدن مساوی بود در ا ین كه يديد آمده از اجسامی که می تواند دارای صفات 
خاصی شود بعد از ا بن که صفات دیگری را دارا بوده است. و چون از رسول خحدا صلی الله علیه و آله درباره روخ پرسش 
شد. پاسخ نداد كه جسمی است که چنین بوده و چنان شده تا روح شده» چنان جه در شرح تولد بدن فرمود: نطفه بوده بعد 
ج2 ی 55 ]نان ی رد گار سیون يفا كه روح ی فى ردير و 
آید» به جز اد NSE‏ تر پا و ئوہ کی 
دارد که روح جوهری است نه از جنس اجسام بلکه جوهری قدسی و مجژد است. و بدان که ب بیشتر عرفای کامل که که به 


خود ریاضت می دهند و اهل کشف و شهودند. بر این قول اصرار دارند و به این دید گاه اعتقاد جازمی دارند. 


سپس گفته: منکران تجرد روح به وجوهی تمشک کرده اند که عبارتند از: 


اكر روح درا ين كه جسم و عرض نيست با ذات خداوند مساوى است. در ماهيت نيز با خداوند مساوى است و اب ين امر محال 


است. 


ا 


قول خداوند متعال «فتل الْإنْسانٌ ما أَكِفَرَه من ی شین ء خَلقَة . . م إذا شاء أَنْمَرَهُه - بر تا ۷۱۷2۱۷ که اد ساف جه 


ناسپاس است! او را از جه چیز آفریده است؟... سپس چون بخواهد او را برانگیزد.] و این صریح است که انسان از نطفه خلق 


شده است و این که می ميرد و داخل قبر می رود. سپس خدای متعال او را از قبر خارج می کند و اگر انسان اين بدن نبود» 


احوالی که در این آیات دربارہ او ياد شدند درست نبود. 


قول خداوند متعال «و لا تسب الین فتلوا فى سبیل له أمواتاً بل أمحیاء عِنْدَ رَبٌھع... یرفن فرحی» - . آل عمران / ۱۷۰-۱۶۹ 
- (هرگز کسانی را که در راه خدا کشته شده اند» مرده ميندار» بلکه زنده اند که نزد پرورد گارشان روزی داده می شوند... به 
آنچه خدا از فضل خود به آنان داده ست شادمانند.] و اين دلیل بر این است که روح جسم است» زیرا روزی خوردن و شادی 


از صفات جسم هستند. 


پاسخ وجه اول اين است که برابری با خدا در لامکانی؛ برابری در صفات سلبی است و برابری در صفات سلبی» سبب همانندی 
با خداوند نیست. و بدان که گروهی از نادانان گمان کردند چون روح لامکان است. بايد مانند خدا یا جزو خدا باشد» و این 
نادانی آشکار و اشتباه زشتی است» و تحقیق مطلب همان است که گفتیم که اگر برابری در وصف سلبی همانندی بیاورد. بايد 
همه مختلفات مانند هم شونده زیرا دو ماهیت مختلف در هر صفت سلبی مربوط با یکدیگر شریکند . 


پاسخ وجه دوم اين است که چون انسان در عرف و ظاهر عبارت از همین جسم و بدن است. نام انسان بر او نهاده شده. به 
علاوه بايد به گوینده اين سخن بگویيم که فرض کنیم بر این جسم نام انسان اطلاق شود ولی ما دليل آوردیم که جای علم و 


قدرت در جسم نیست. 


پاسخ وجه سوم اين است که روزی ياد شده در آيه» بر تقویت حال و افزایش كمال آن ها حمل می شود که شناخت و 
دوستی خداست؛ بلکه می گوییم خود این مطلب روشن ترين دلیل بر گفته ماست. زیرا بدن آن ها در خاک پوسیده شده و 


خداوند می فرماید روح آنان در قندیل های آویزان زیر عرش جا دارد» و این خود دلیل است که روح غیر از بدن است. 


و درباره قول خداوند سبحان رل په او الأَمِينٌ «علی قلبك» -. شعراء / ۱۹۴-۱۹۳ - [«روح الامین» آن را بر دلت نازل 
کرد) گفته در آن دو وجه است: 


يكم: همانا فرمود «بر قلبت» - اكرجه مقصود جز اين نيست كه بر او نازل كرده - تا تأكيد كند كه آنجه نازل شده نزد پیغمبر 
محفوظ است و در قلبش جاى كرفته و تغييريذير نيست. و از او پیمان می كيرد برای انذارى كه از او صادر می شود و منظور 


خداوتن انذار اسك ورای هم قفرم ده رکز مق الم )ی شما 46ت رباار اه | هد ارد هه كان اهی) : 


دوم: اين كه در حقيقت قلب مخاطب است» چون جایگاہ تشخیص و اختيار است و دیگر اعضاء تحت فرمان اويند. و دليل اين 
مطلب قرآن و حديث و عقل است. اما در قرآن جند آيه استء یکی در سوره بقره: رل علی فَلْبِك» - . بقره / ۹۷ - (قرآن را 
بر قلبت نازل کرده است.) و در اپنجا هم فرمود: رل به الوح امین «علی قلبکك» («روح الامین؛ آن را بر دلت نازل كرد.) 
و فرمود: (إنَّ فى ذلک لمذ کری لِمَنْ كان لَهُ قَلْبٌ -. ق / ۲۷ - (قطعاً در اين [عقوبت ها] برای هر صاحبدل و حق نيوشى که 


خود به گواهی ایستد» عبرتی الت | 


دوم اين که استحقاق پاداش همانا بر تلاش قلب است که فرمود: الا يواخ د کم الله لو فی أَْمانِكم و لكنْ بُؤاخ دكم ہما 
کین رفكو -. بقره / ۲۲۵ - (خداوند شما را به س و گندهای لغوتان مراف نمی کنده ولی شما را بدانچه دل هایتان [از 
روی عمد] فراهم آورده امت مواخذه مى کند.) و فرمود: ولق ال اله لها و لا ویار ها و لکن با افٹری نکیا -. حج 
۰ - اه رگز [نه ی الهاو ون ما رفاك لا ا ومني دیٰ [اين ] تقوای شماست که به او می رسد.) 
و تقوا در قلب است. زیرا خداوند متعال فرموده: ولیک اک اقمع اك کت ی حجرات /۳- (همان کسانند که 
خدا دل هایشان را برای پرهیز گاری امتحان کرده است.] و خداوند فرموده: «و سل ما فی الصًُدُور؛ -. عادیات / ۱۰ - إو 
آنچه در سینه هاست فاش شود.) و سوم قول خداوند از زبان دوزخیان: او قالوا زک نع أو تغل ما كنا فى اص حاب 
السعير» - . ملک / ٠١‏ - و كويند: (ا گر شنيده [و يذيرفته] بود ر يم يا تعفّل كرده بوديم در [میان] دوزخيان نبوديم ۳ 


و معلوم است که عقل در قلب است و كوش منفذ آن هست. و فرموده: (إنَّ الهج و اضر و الا کل ولیک كان له 
مُشولا؛ -. اسراء / ۳۶ - [گوش و چشم و قلب. همه مورد پرسش واقع خواهند شد) و معلوم است كوش و چشم فایده ای 
ندارند جز آنچه به قلب می رسانند» و پرسش از آن دو همان پرسش از قلب است. و فرمود: ايَعْلَمُ خاّة الْأْعْيْن و ما تحفی 
السَدُورٌ» -. غافر /۱۹ - |[خدا] نگاه های دزدانه و آنچه را كه دل ها نهان می دارند می داند.) و خیانت چشم جز آنچه 
قلب هنكام نگریستن به واسطه چشم پنهان می دارد نیست. و چهارم: قول خداوند: «و جَعَل لکم المع و الْأَبْصارَ وَ الأفبِدَةَ قليلا 
ما تشکلون» -. سجده /۹- [و برای شما گوش و دید گان و دل ها قرار داد چه اندک سياس می گزارید.! ابن سه را برای 
جس سپے ےو ےت یت ہت و کف یاه ہے و وہ 7۳2 
قضاوت کند. و خداوند متعال فرمود: تکام فيما إِنْ مكناكم فيه ه و عِعَلا لهم س معا و آتصارا و اف٤‏ قما أغنى عنم 
ملع و لا أصارمم و لا افد من کی ب» -. احقاف /۲۶- او به راستی در چیزهایی به آنان امکانات داده بودیم که به 
شها در آن ها [ چنان ] امکاناتی نداده ايم» و برای آنان کوش و ناه ها و دل هایی [نیرومندتر از شما] قرار داده بودیم و إلی] 
چون به نشانه هاى خدا انكار ورزيدند [نه [نه] گوششان و نه ديد گانشان و نه دل هایشان به هيج وجه به دردشان نخورد.) هر سه 
را وسيله اتمام حجت قرار داد و منظور همان قلب است كه در آنچه كوش و چشم به او مى رسانند قضاوت مى كند. 


و اما حدیث. روايت نعمان بن بشير است که گفته: شنيدم كه پیامبر صلی الله عليه و آله می فرمود: همانا در بدن تكه گوشتی 
ات که | کر نیکو تاشن همه بدن ٹکو شود و کر تناه شود همه بدن جا امت که همان قلب است. 


اول: اگر قلب بیهوش شود و اعضای دیگر را قطع کنند انسان نمی فهمد و اگر قلب به هوش باشدء هر آفتی را که به هر 
عضوی برسد می فهمد. و این دلیل است که همه اعضاء پیرو قلبند» و چون قلب شاد با غمگین شودء حال اعضای دیگر 


د کر کون می شود و همچنین است در اعراض نفسانی دیگر. 


دوم: ة قلب م رکز خواسته هایی است که محر کک کارهایی است که از دیگر اعضاء سر می زند و چون خواستن منشأ کارها است 
و م رکز آن قلب است» يس فرمانده مطلق همان قلب است . 


سوم: این كه معدن عقل قلب است و بنابراین فرمانده مطلق او است. اكرجه در مقدمه اول بحث استء زيرا گروهی از قدماء 


معتقدند که م رکز عقل مغز است و آنچه دلیل گفته ما است دارای چند وجه است: 


الف: قول خداوند متعال: ا َم یسیوا فی الأَرْض کون لَهُْ وب بو بها -. حج / ۴۶ - (آیا در زمين گردش نکرده 
اند تا دل هايى داشته باشند که با آن بیندیشند.] و فرموده؛ «لَّهُمْ قُلُوبٌ لا يَفْقَهُونَ بها» -. اعراف / ۱۷۹ - [دل هایی دارند که 
با آن [حقایق را] دریافت نمی کنند.) و فرموده: (إنَّ فی ذلك اذ کری لِمَنْ کان له فلب -. ق /۳۷- اقطها دز اند[ عقوت 
ها] برای هر صاحبدل و حق نیوشی که خود به گواهی ایستد» عبرتی است.) قلب دارد یعنی عقل دارد و آن را قلب گفته» 


ب: خداوند هر جه ضد عقل است به قلب اضافه کرده است. فرمودہ: «فی قموبهم مَرض؛ - . بقره / ۱۰ - ادر دل هایشان 
مرضی است.) «خَم الله علی قلوبهم» - . بقره / ۷ - [خداوند بر دلهای آنان مُھر نهاده.) «و فَوْلِهِمْ قلويّنا غلف بَل طبع الله علیها 
بکفرهم» -. نساء / ۱۵۵ - [ گفتارشان که: «دل هاى ما در غلاف است» [لعنتشان کردیم] بلکه خدا به خاطر کفرشان بر دل 
هایشان مُهر زده.] بش در الْمافقُونَ أنْ رل علیهغ سُورَةٌ تَمتّهُعْ بما فی قلوبهم» -. توبه / ۶۴ - (منافقان بيم دارند از این که 
127 سوہ ای دوا كان یل كوف کا نهر دل ا شان سے سو ده ےرت بأفواههم ما لیس فی 
قاسوبهغ» -. آل عمران / ۱۶۷ - به زبان خویش چیزی سی گفتند که در دل هابشان نبود.) «کلا- یل را على قلوبهغ» - . 
مظفیین ۱۳ رنه عفن ایک بلکه نشی کے می ماھت گای بر دل شايفا سک اوت را كاذ کرت اسان أُمْ على 
قلوب أَقعالّھا - . محمد / ۲۴ - (آیا به آيات قرآن نمی اندیشند؟ يا [مگر] بر دل هایشان قفل هایی نهاده شده است؟] (ِفَإنّھا 
لا تغمی الْأَبْصِارٌ و لکن تَعْمَى الْقلوبُ التی فی الضْدُور» -. حج / ۴۶ - در حقیقت» چشم ها کور نیست لیکن دل هایی که در 


اين آيه ها دلیل بر اين هستند که محل نادانی و غفلت قلب است. يس بايد محل تعقل و فهم هم قلب باشد. 


ج: هنگامی که خود را می آزماييم» دانش هایمان را در ناحیه قلب می يابيم. از این رو هر كس زياد تفکر و انديشه کند در 
ناحیه قلب احساس تنگی و خستگی به وی دست می دهد. گویی که از آن رنج می برد» و همه اين ها دلیل هستند که مکان 
عقل قلب است و بنابراین بايد مكلف هم قلب باشد. چون تکلیف منوط به عقل و فهم است. 


د: قلب نخستین عضوی است که يديد می آید و آخرین عضوی است که می ميرد و این در علم تشریح ثابت شده است. و 
چون قلب در سینه است که در میانه بدن قرار دارد و شأن شاهان نیازمند به خدمتکار اين است که در ميان کشور باشند و 


رعایا همه در اطراف او تا از آفات محفوظ بماند. 
آن کس که گفته عقل در مغز است. چند دلیل آورده است: 
یکم: حواسی که ابزار ادراکند در مغز هستند نه در قلب. 


دوّم: اعضایی که ابزار حرکت اختیاری هستند از مغز اجازه می گیرند نه از قلب. 


سوم: چون به مغز آسیب برسد عقل مختل شود. 
چهارم: وقتی بخواهند کسی را در عرف به کم خردی توصیف کنند. می گویند سبكك مغز است. 


پنجم: عقل اشرف است. بنابراین مکان آن نیز بايد اشرف باشدء و آنکه بالاتر است اشرف است که همان مغز است نه قلب» 


سے مخ عقا اند مد ناشن که وا 


پاسخ وجه اول: چرا نباید بگویيم حواس اثر خود را به مغز می رسانند و مغز آن را به قلب می رساند؟ مغز ابزار نزدیک به قلب 
است و حواس ابزار دور از قلب؛ حش خدمتکار مغز است و مغز خدمتکار قلب» و تحقیقش این است که ما در خود درمی 
یابیم که چون فکر کنیم فلان کار را بايد بکنیم و یا نکنیم؛ اعضاء در اين حالت به حرکت در می آیند و ما تعقل را از جانب 


قلب درمی يابيم نه از جانب مغز. 
پاسخ وجه دوم: اشکالی ندارد كه اثر قلب به مغز برسد و مغز به وسیله اعصاب روییده از آن» اعضاء را به حرکت درآورد. 
پاسخ وجه سوم: استبعادی ندارد که سلامت مغز شرط رسیدن اثر قلب به اعضای دیگر باشد. 


خارج شود قلب هم اعتدال خود را از دست می دهد يا به دلیل افزایش كرما از اندازه لازم و یا به دلیل کاهش كرما از آن 
اندازه که در این هنگام عقل هم مختل می شود. 


پاسخ وجه پنجم: اگر گفته شما درست باشد بايد به جای قلب کاسه سر باشد و با باطل شدن این سخن فساد گفته آن ها نيز 


ثابت مین شود (پایان تقل فول): شی رازی ۲۳ :۱۶۸ 
مؤلف: 


يس از يذيرش مقدمات دلايل او و صرف نظر از انتقادات آنء اين دلايل همه دلالت دارند كه روح غير از بدن و اجزای بدن 
و حواس بيرونى و درونى اوست. و دلالت بر تجرّد آن ندارند. و چرا روا نباشد كه روح جسمى لطيف و ملكوتى باشد وابسته 
به بدن يا درون بدن كه هنكام مرگ خارج می شود و تا قيامت محفوظ می ماند؛ چنان جه ما آن را ثابت می کنیم» ان شاء 
الله تعالی. 


قول خداوند متعال: الله ھی اس e‏ -. زمر ۳۲ - (خدا روح مردم را هنگام مرگشان به تمامی اتی ستاند.) 
طبرسی قدس سره در تفسیرش گفته: هنكام مرگ و فرارسیدن اجل» آن را می كيرد و معنای آن هنكام مرگ بدن ها و اجساد 
است که در واقع مضاف حذف شده است. ١و‏ الى لع تم فی منامهاء -. زمر / ۴۲ - لو [نیز] روحى را که در [موقع ] خوابش 
نمرده است [قبض می کند].] و آنچه در خواب می گیرد» همان نفس است که عقل و تشخیص وابسته به اوست و نفس آن 
چیزی است که از کسی که به خواب می رود جدا می شود و دیگر تعقل انجام نمی شود. و آنچه که خداوند هنكام مرگ می 


گیرد» خود زندگی است که وقتی از بين می رودہ فس هم با آن می رود. ولی شخص به خواب رفته تنفس می كندء و فرق 


رر ری ی یت ی لاض ار رقن ےنت 

همراه جسم است» ولى در گرفتن هنگام مرگ روح از بدن خارج می شود. ١‏ 2 تيفيك اتی قَضی عَلَيوَا الْمؤت: (پس آن 
[نفسی] را که م رگ را ار وا EOE‏ لخر و ان نَفْسن ها] را تا هنگامی 
معین [به سوى زند گی دنيا] بازيس می فرستد.) يعنى نفس هایی كه هنكام مركشان فرا نرسیده است» «إلى أجل مت شی؛ ‏ 
زمان مرگش؛ «إنَّ فی ذلک لَایاتٍ؛ نشانه های آشکار , بر یگانگی خدا و كمال قدرتش تم یلو - . زمر ۴۲ - برای 
قومی که در در دلیل ها تفکر می كن یف حو ونا گے ھی ظا سا عاد ایک تار در غرات کد ور وک دو 
م ركك. 


ابن عباس گفته: در اسان نفسی است و روحی و ميان آن ها مانند پرتو خورشيد است. نفس آن است که تعقل و تشخیص با 
آن انجام می كيرد و روح مايه تفس کشیدن و حرکت است. و هنگامی که انسان به خواب می رود خداوند نفس را می كيرد 


و روح را نمی كيرد و وقتی بميرد» خداوند نفس و روحش را می گیرد. 


و مؤید اين نظر روایتی است که عیاشی به سندی از امام باقر عليه السّ.لام روایت کرده که فرمود: کسی نخوابد مگر این که 
نفسش به آسمان برود و روح در بدنش بماند و ميان آن ها پیوستی باشد مانند پرتو خورشید» و چون خداوند به گرفتن روح 
فرمان دهد» نفس و روح بروند و چون به بر گشت» روح فرمان دهد نفس و روح بپذیرند و همین است قول خداوند متعال که 
فرمود هقی انس خی مؤتها و الى لع تت فى مَنابھاہ -. زمر ۴۲ - و آنچه شخص در خواب در ملکوت آسمان ها 
ببیند» تعبیر دارد. و آنچه ميان آسمان و زمین ببیند. خيال شیطانی است و تعبیر ندارد. - . مجمع البیان ۸ : ۵۰۰-0 - 


رارق خر تقرش كفتهة نفس انسان جوهری است تابان و روحانی و چون به بدن واسته شد» در هر عضوی بتابد و اين ۰ همان 
زندگی است. و گوییم در م رگ» تعلقش از ظاهر و باطن بدن قطع شود و در خواب. تعلقش از ظاهر بدن قطع شود و ثابت 
شد که مرگ و خواب یک جنس هستند» جز این که م رگ بریدن کامل است و خواب از برخی جهات ناقص. 


چون اين ابت شدء روشن است که توانا و دانای قدیم حکیم تعلق جوهر نفس را به بدن بر سه وجه نموده است: یکی اين که 
به همه اجزای بدن» ظاهر و باطن بتابد و آن بیداری است؛ دوم اين که از بدن به کلی ببرد و آن مرگ است؛ و سوم اين که از 


برون بدن و نه از درون ببرد» و آن خواب است. - . مفاتیح الغیب ۲۶: ۲۸۴ - 


فلا ذا لعٍ امه - . واقعه / ۸۳- [پس چرا آن كاه كه [جان شما] ب كلق كت سد ا ہب بے 
نفس هنگام مر گے به حلقوم برسد و منظور از «و 420 بی ای افراد مرده می باشد» و «- اتد طرون + يعنى آن حالت را مى 
بینید که دیگر مرده است. و نيز گفته شده معنایش اين است که می بینید در حالی که نه می توانید آن را دفع كنيد و نه چیزی 
را مالک شوید. -. مجمع البیان ۹: ۲۲۷ - 


الو گل امم کو اهب رازن گنت کر وک انيف کک مرک ایک اه کی کم و ام نات ور ا 
در معنى م رگ اختلاف است. گروهی گویند نبودن وصف زند گی است. و اصحاب ما گویند وصفى وجودی و ضدٌ زندگی 
است و همین آيه را دلیل آورده اند زیرا عدم» آفریدن ندارد. - . مفاتیح الغیب ۰ ۵۴ - 


0 ° 


تھانی الا ال نی عب وان آض ابا عن مد بن أبى عود الله الکوفی عن محم بن ماعِيلٌ عن اند ين بن 
حمسن عَنْ بکر عن الْقَاسم بْنِ غزوه عَنْ عد الحمید الطانی عَنْ محمد ي ن مشیم قَال: الك آنا - تفر عليه السلام عن كَوْلٍ الله ع 


عدو اه 


و جل و قحب فیه ین ژوجی یف مرا الف َال إن الژوع متك كالريح و لا شیم وح هاش امه ین ایح و 
تا أخرجه علی لقظه الڑیج لاد الژوع مجان لازیح (4۳ و مضه إلى َيِه له اضف على اثر الاح كما اضْطفَى بيا 
مِنَ الوت فقال بتتی و قال لَرَسُولٍ م من الژشلِ حَلیلی و اماه َلك و کل که مَحْلوقٌ ضوع مخت مَرْبُوبٌ مدر( 


الکافی» عن محمد بن يحيى عن أحمد بن محمد عن محمد بن خالد عن القاسم , بن العروه: مثله (۵) 
الاحتجاج» عن محمد بن مسلم: مثله (۶) 


:* | ترجمه |معانى الأخبار: محم د بن مسلم از امام باقر عليه الس لام در مورد قول خداى عروجل «و تَفْحتٌ فيه من رُوجى) - 


جر / ۲۹ - اواز خو د د آن دميدم) پر سید كه ان دميدن حكونه ده است؟ 
حجر و از روح خود در يدم پرسید كه اين دمیدن چکونه بو 


امام فرمود: روح مانند باد درحرکت است و به اين دلیل روح نامیده می شود» چون نامش از ريح گرفته شده است. برای این 
که از جنس آن است. و خداوند؛ روح را به خودش اضافه کرده (روحم)» چون آن را بر ارواح دیگر برتری داده است» همان 
طور که خانه ای از خانه ها را برگزید و فرمود «خانه ام» و به یکی از پیامبرانش فرمود «خلیلم» و مانند اين ها. و همه آن ها 


آفریده و ساخته و بدیده و پرورده و تد شله اند معانی الاخار+ ۱۷ - 
در کافی و احتجاج مانند این آمده است. -. کافی ۱: ۰۱۳۱ احتجاج: ۱۷۶ - 
٭٭| ترجمه ] 

بیان 


لعل |خراجه على لفظه الریح كما فى الکافی عباره عن التعبیر عن |یجاده 


ص: ۳/۸ 


.۳۷ مجمع البیان: ج ۹ ص‎ .١-١ 
۴ مفاتیح الغیب: ج کرد ص‎ .۲ -۲ 


۳ ۳. فی الکافی: الأرواح مجانسه الریح. 
۴ ۴. معانی الأخبار: ۱۷. 

۵- ۵ الکافی: ج ١ء‏ ص ۱۳۱. 

۶ ۶. الاحتجاج: ۱۷۶. 


فى البدن بالنفخ فيه لمناسبه الروح للریح و مجانسته إياه و اعلم أن الروح قد تطلق على النفس الناطقه التی تزعم الحکماء آنها 
مجرده و هی محل العلوم و الکمالات و مدبره للبدن و قد تطلق على الروح الحیوانی و هو البخار اللطیف المنبعث من القلب 
الساری فی جمیع الجسد و هذا الخبر و آمثاله يحتملهما و إن كانت بالأخیره بعضها آنسب و قیل الروح و إن لم تكن فى أصل 
بالجرم السماوی و يقال له الروح الحیوانی و هو مستوی الروح الربانی الذی هو من عالم الأمر و مر کبه و مطيه قواه فعبر ع عن 
الروح بمظهره تقریبا إلى الأفهام لأنها قاصره عن فهم حقیقته كما آشیر إليه بقوله تعالی قل الرَوخ مِنْ أمر رَبّى و ما وتيت من 
للم اقلا و لأن مظهره هذا هو المنفوخ دون أصله. 

و قال البیضاوی فاذا سَوَتُةُ عدلت خلقه و هيأته لنفخ الروح و تفخت فيه من رُوجی حتی جری آثارہ فى تجاویف أعصابه (۱) 


فحیی و آصل النفخ إجراء الریح فى تجویف جسم آخر و لما كان الروح يتعلق آولا بالبخار اللطیف المنبعث من القلب و تفیض 
عليه القوه الحيوانيه فیسری حاملا لها فى تجاویف الشرایین إلى آعماق البدن جعل تعلقه نفخا(۲). 


و قال النیسابوری النفخ إجراء الریح فى تجاویف جسم آخر فمن زعم أن الروح جسم لطیف کالهواء سار فى البدن فمعناه ظاهر 
و من قال إنه جوهر مجرد غير متحيز و لا حال فى متحیز فمعنی النفخ عنده تهیثه البدن لأجل تعلق النفس الناطقه به قال جار الله 
ليس ثم نفخ و لا منفوخ و إنما هو تمثيل لتحصيل ما يحيا به فيه و لا خلاف فى أن الإضافه فى قوله رُوجی للتشريف و التكريم 
مثل ناه الله و بيت الله 


ص: ۳۹ 


.١ -١‏ فى المصدر: أعضائه. 


۲- ۲. آنوار التنزیل: ج ۱ء ص ۶۴۸. 


و قال الرازی قوله تعالی فاذا سَوَْتّةُ وَتَمَحْتٌ فيه مِنْ ژوحی يدل على أن تخلیق البشر لا يتم إلا بأمرين التسويه أولا ثم نفخ الروح 
ثانیا و هذا حق لأن الانسان مر کب من جسد و نفس أما الجسد فانه یتولد من المنی و المنی إنما یتولد من دم الطمث و هو إنما 
يتولد من الأخلاط و هی إنما تتولد من الأ ركان الأربعه فلا بد فى حصول هذه التسویه من رعایه المده التی فی مثلها بحصل 
ذلك المزاج الذی لأ-جله بحصل الاستعداد لقبول النفس الناطقه فأما النفس فالیها الاشاره بقوله و تَفَحْتٌ فيه من رُوجی و لما 
آضاف الروح إلى نفسه دل على أنه جوهر شریف علوی قدسی و ذهبت الحلولیه إلى أن کلمه من تدل على التبعیض و هذا 
يوهم أن الروح جزء من أجزاء الله و هذا فى غایه الفساد لأن کل ما له جزء فهو مركب و ممکن الوجود لذاته و محدث و آما 
كيفيه نفخ الروح فاعلم أن الأقوى أن جوهر النفس عباره عن آجرام شفافه نورانیه علویه العنصر قدسیه الجواهر و هی تسری فی 
هذا البدن سریان الضوء فی الهواء و النار فى الفحم فهذا القدر معلوم أما كيفيه ذلك النفخ فمما لا يعلمه الا الله تعالی (۱). 


٭ ترجمه ]«گرفتن آن از لفظ ریح» چنان جه در کافی است. به اين معنا است که ایجادش در بدن به دمیدن است به دلیل 
تناسب روح و ريح و هم جنسی با آن. و بدان که روح جه بسا به نفس ناطقه اطلاق شود که حکماء آن را مجرّد پندارند و آن 
جای علوم و کمالات و مدبّر بدن است و گاهی بر روح حیوانی اطلاق شود که بخاری لطیف است و از دل برخیزد و به همه 
بدن برود. و این خبر و مانند آن احتمال هر دو را می دهد» كرجه در برخی از اخبار احتمال دوم مناسب تر است. و گفته اند 
كه كرجه روح در اصل خود از این جهان نیست. جز این که در بدن نمود و جلوه هایی (مظاهر و نشانه هایی) دارد و اولین 
جلوه اش بخار لطيف دود است که در لطافت و اعتدال مانند جرم آسمانی است. و آن را روح حیوانی نيز می نامند و آن» 


استوا رگاه روح ربّانى است که از عالم امر است و مركب و پاک کننده نیروهای آن است . 


مس جب ہہ e‏ که 
خدا هم در به ل الوح من افر ری و ما وم ین عم قي - . اسراء / ۸۵ د ریگ «روح از [سنخ] فرمان پرورد گار 
e‏ و به دلیل اد ین که مظهر و جلوه اش همین 


دمیده شده است نه خود روح. 


و بیضاوی گفته است: «فاذا سَوَّيْنَه يعنى وقتى از آفرینش او فراغت يافتم و او را برای دمیدن روح آماده کردم» از روح خودم 
در او دمیدم تا این که آثارش در درون اعصابش نمایان شد و زنده شد. و اصل کلمه «نفخ» وارد كردن باد در درون جسم 
دیگری است و وقتی که روح در ابتدا به بخار لطيف كه از ة قلب براتكيخته می شود تعلق می كيرد و تیروف حیوائیث بر أو 
افاضه می شود يس در آن سرايت می کند. در حالى که در درون رگ ها تا اعماق بدن آن را حمل می کند و متعلق آن را 


نفخ قرار داده اتتیت: 


نیشابوری گفته است: دميدن» جاری كردن باد در سوراخ های جسم دیگر است و هر کس روح را جسمی لطیف مانند هوا که 
در بدن روان است بداند. معنا ظاهر است. و هر كس که آن را جوهر مجرد غير متحيز لامکان داند» مقصود از دمیدن نزد او 
آماده شدن بدن برا تعلق نس خاطقه به آق است, جار الله ك در اهنا دمیدن و دمیده شده‌ای در کار نیست و این مثلی 
برای حصول زند گی در آن است» و اختلاف نظری نیست که اضافه در «روحی» برای تشریف و تکریم است چون «ناقه الله» 
«بیت الله». 


رازی گفته است: قول خدا در «فاذا سوّيته و نفخت فيه من روحی» دلالت دارد که آفرینش بشر دو مرحله دارد؛ نخست درست 
كردن و دوم دمیدن روح و این نظر درستی است. زیرا آدمی مركب است از بدن و نفس؛ بدن از منی يديد شود و منی از 
خون طمث يديد گردد و آن هم از اخلاط و اخلاط هم از چهار عنصر و برای درست شدن بايد مدت زمانی رعایت شود که 
مزاج آماده برای پذیرش نفس ناطقه گردد. به نفس در قول «و نَفحتٌ فیه مِنْ رُوجی» اشاره شده است و وقتی خداوند» روح را 


به نفسشر وابسته کرده (روحی) دلالت بر این دارد كه جوهر شریف علوی قدسی است. 


و حلوليان گفته اند: واژه «من» دلالت بر تبعيض دارد و همین به وهم و خيال می آورد كه روح جزئی از خداست و اين گفتار 
در نهايت فساد است. زيرا هر جيزى جزء داشته باشد مركب و ممکن الوجود ذاتى و حادث است و اما در مورد كيفيت دميدن 
روح بدان که اقوی اب بن است که جوهر نفس جرمی است زلال» نورانی آسمانی عنصر و قدسی گوهر و در بدن به مانند پرتو 
در هوا و آتش در زغال روان شود و کیفیتش تا همین اندازه معلوم است» ولی چگونگی دمیدن را جز خدا نداند. 


بد ماد | ترجمه ] 
»¥« 


قرب اشنا عَنْ ارود ِن م لم عن مشعدة بن زيا عَنْ غر بن محمد عل أبيه عليهما السلام: أنَّ روح آدَمَ عليه السلام لما 
آمرث أن تذل و فيه کر فا أن تذل کزها و تج کوها(۲). 


**[ترجمه ]قرب الاسناد: امام باقر عليه الّر لام فرمود: چون روح آدم عليه اتد لام فرمان يافت در او وارد شود از آن اكراه 


داشت كه خداوند به او دستور دارد به اكراه وارد شود و به اكراه خارج شود. - . قرب الاسناد: ۵۳ - 
* | ترجمه | 


بيان 


فا ا ا Ce‏ ا 
كانت محتاجه إلى البدن و رأته ضائعه مختله لا يمكنها إعمالها فيما تريد فارقته كرها. 
ص: ۳۰ 


.١ -١‏ بماء على تكامل النفس بالحركه الجوهريه إلى مرتبه التجرد يمكن أن یکون التعبير بالنفخ إشاره إلى تكونها التدریجی. 


۲- ۲. قرب الڑسناد: ۵۳. 


٭ ترجمه ]دور نیست مقصود این باشد که روح از عالم ملکوت است و تناسبی با بدن خاکی ندارد» ولی چون خداوند آن را 
در کار و تصرف و ترقی فاش نیازمند به بدن کرده است. از روی ناچاری به آن پیوسته است و وقتی بد آن انس گیرد و 


آن کار کند به آنچه که می خواهد. به ناچار از او جدا شود. 


لکل لاله نآ عن تدخد بن عد الله ن مد في عبر رو وس یت 


ا 88 لصّعِيدٍ فَإنَّ رُوح الْمَؤْمِن تم ای اللہ تمارک و تعالی مقلا و با رک عَلَيِهَا ان 


6 
7 
وت 


فو حم و إِنْ لم بکن أجلها قذ عضر بعت يها مع مائ من ملانکته رها فى جمیقا(۳) 


*##[ترجمه آخصال و علل الشرایع: امیرالممنین عليه ال لام فرمود: مرد در حال جنابت نخوابد و پاک بخوابد و اگر آب برای 
غسل بيدا نکند با خاک تيمم کند» زیرا در خواب روح مؤمن را به پیشگاه خدا تبارک و تعالی می برند و آن را پذیرد و 
بر کت دهد و اگر م رگش رسیدہہ آن را در گنجینه های رحمتش قرار می دهد و اگر اجلش نرسیده» آن را به همراه فرشته 


های امین خود بفرستد تا به بدن خویش برگردانند. - . خصال: ۰۱۷۵ علل الشرایع ۱: ۲۷۹ - 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


تجایش الصَدُوقِء عَنْ أبيه عن ترد بن ید الله عن يَعقُوبَ بن رید عَنْ بغض آضحابهعن كربا بن خی عَنْ مُا ويه تن عمّا 
رت 


عَنْ أبى جغفر عليه السلام قَالَ: رد العا دا اموا رجت آزواخهم م إلى السَمَاءٍ فما رأت الو فى السَمَاءِ َو الق وا ات 


فی الْهَوَاءِ فهو اضعا لا و اوح منود مُجَنَدَةٌ فا تَعَارَفَ منها التلت و ما تاکر مها اختلت (۴) فاذا کانت ارو فی 
الاد اٹ 


و 


ط 


ا 


ص: ۳۱ 


۱-۱. فى العلل: المسلم. 


۲- ۲. فی العلل: مکنون. 

۳- ۳. الخصال: ۰۱۷۵ العلل: ج ۱١ء‏ ص ۲۷۹. 

۴- ۴. توجد هذه الجمله« الأرواح جنود- الخ فی عده من روایاتنا؛ و رویت بطرق عامیه عن النبی صلی الله عليه و آله و 
سیأتی نقلها عن الشهاب تحت الرقم( ۵۰) و قد ذکر فی بیانها وجوه مختلفه غير مستنده إلى ظاهر اللفظ. و الذی یظهر بالتأمل فی 
نفس الروایه امور: ( الف) ان الأرواح جنود لا جند واحدء فهی فی صفوف مختلفه کل صف یشتمل على عده ارواح( ب) ان 
التعارف و التناکر فى الأرواح یرتبطان بتجندها فى جنود مختلفه و لا سيما بالنظر الى لفظه الفاء فى الروايه.( ج) ان الاتتلاف و 
الاختلاف واقعان فى هذا العالم الجسمانی و باعتبار تعلقها بالابدان كما ان التعارف و التناكر المتفرعین على التجند فی الجنود 
یتصف بهما الأرواح مع قطع النظر عن تعلقها بالابدان» و يؤيده بل يدل عليه ذيل هذه الروایه كما انه يؤيده أيضا ما ورد فى شأن 
صدور الروايه اللبوبّه كما سیجی ء نقلها عن« الضوء». و يتحصل من هذه الأمور ان للأرواح وعاء تكون هی فى ذلك الوعاء 
مصطفه فى صفوف. مختلفه» و اصطفاف عده من الأرواح فى صف واحد يوجب معرفه بعضها لبعض كما ان الاختلاف فى 
الصفوف يلازم التناکر و عدم التعارف و من هذا التعارف و التناكر ينشأ الائتلاف و الاختلاف فى هذا العالم فمنشأ التعارف هو 
الاصطفاف فی ضف واحد و بعباره اخری هو اتحاد مرتبه الوجود او تقارب المراتب» كما ان مشا التناکر هو الاختلاف فى 
الصف و بعباره اخری هو اختلاف مرتبه الوجود او تباعد المراتب. ثم ان الظاهر من قوله« الأرواح جنود.؛ انها بالفعل تکون فى 
الصفوف المختلفه لا انها كانت فى الماضی کذلک. فالظاهر منها- الذی یوجبه حمل اللفظ ماده و هيئه على المعنی الحقیقی - 
انها مع کونها متعلقه بالابدان لها وعاء آخر تکون هی فی ذلك الوعاء مصطفه فی صفوف مختلفه» و هذا لا يستقيم الا على 
القول بتجردها فان الاجسام اللطیفه المفروضه بعد حلولها فى الأبدان لا یتصور لها اصطفاف و تعارف حقیقیان. 


و تباغضَك فَإذًا ارقت فى السَماء تَعارفث فى الأ وض و إذا تباغشث فى الشعاء تتاغضت فى الازض (۱). 

٭ ترجمه |امالی صدوق: امام باقر عليه الس لام فرمود: وقتی بنده ها بخوابند» روحشان به آسمان بالا می رود و آنچه را در 
آسمان ببینشد درست است. و آنچه در هوا ببينند تخيلاءت واهی است: همانا که ارواح لشکرهای آماده اند؛ با کسانی که 
همدیگر را دشمن دارند و اگر در آسمان باهم آشنا شوند در زمين نیز آشنای هم باشند» و اگر در آسمان همدیگر را دشمن 


دارند در زمين هم دشمن هم باشند. - . امالی: ۸۸ - 
| تر جمه | 
«A»‏ 


اتيد عن محمد بن امد الشنانی و یرو عَنْ محمد بن آبی عود الله الکوفی عَنْ مُحمّدِ بن إِشرمَاعیلَ یکی عَنْ علی بن 


سے ۵ و 


باس عن مخييس بن هسام حن تب ارم بن عشرو عن آبی عبد الله عليه اسلا فى كَل زو جل ند سوه و فخت فو من 
ژوحی قَالَ إنَّ الله عر وغل کا خلا وكان را تم مر ملكا نقح فيه مت بالتی نم اٹ من و اس اتا من قدزنه 


¥) 


٭ | ترجمه |توحید: امام صادق عليه الس لام در مورد قول خدا عرّوجل «فاذا سو 1 و نَفْحْتٌ فيه مِنْ ژوحی» فرمود: خدا عرّوجل 
خلقی و روحی آفرید و به فرشته ای دستور داد تا در آن بدمد و این کار» از قدرت خدا چیزی را کم نکرد» این از قدرت 


اوست. -. توحید: ۱۱۳ - 
** | تر جمه | 
»$« 


مال الصّدُوقِء عَنْ أبيه عَنْ تخد بن عبد الله عن أحمد و عبد الله ان مد بن عیتری و مد بن تین عن الك 
مخبوب عَنْ مُحَمّدِ بن الاسم الق قال: فلت لآبی ود الله الصّادِقٍ عليه السلام الوم ری ای کون کم رَآهَا و ریما 


رای ال یا لا کون َه ال امین اذا ام خرجث من ژوجه رکه موه صَاعِنة إلى الم فکل ا ره روخ الْمَؤْمِنِ 


تی" و 


فی تلکوتِ الشماء فی مَوْضِع اثقدیر و ابر ول و کل ما رآ فى الْأَوْض هو أَضْعَاتٌ أعلام فَقَلتٌ لَهُ و تَضْعَدً روخ 
ص: ۳۲ 
۱- ۱. الأمالی: ۸ 


311۳ ال لہ‎ ٦ 


لْموُمن إِلَى السَمَاءِ ال نَعَمْ قلت عتّی لَا يى (۱) 


کہ 2 فی تتھ قال لا أو کے كلها عق لاق منها(۲) کے اذاً لمات فلت فكين بد ا ری ال فی 
السَمَاءِ فی موضعها و ضَوْوْمَا وَ شعاغها فی الْأَرْض فکذلک الژوخ أَضلهّا فی الْبَدَنِ و عرکنها مَمِدُودَة(). 


* | ترجمه ]امالی صدوق: محمد بن قاسم نوفلی از امام صادق عليه ال لام پرسید: جه بسا مومن خوابی ببیند و بعداً همان طور 
که دیده» برايش اتفاق می افتد. و نیز جه بسا خوابى ببيند و هیچ نباشد؟ پ پس امام فرمود: وقتی مومن بخوابد. از روحش 
حرکتی کشیده شده تا آسمان خارج می شود و آنچه را که روح مؤمن در ملکوت آسمان که جایگاه تقدیر و تدبیر است 
ببیند» درست است و آنچه را در زمين ببيند» تخیلات واهی است. به او گفتم: آيا روح مؤمن به آسمان بالا می رود؟ فرمود: 
آری. گفتم: آیا تا آنجا که در بدنش چیزی نماند؟ فرمود: نه» اگر همه اش خارج شود تا این که هیچ چیز در بدنش باقی 
نماند می میرد. گفتم: پس چگونه خارج می شود؟ فرمود: آيا نمی بینی خورشید در جای خود در آسمان است و نور و 


يرتويش در زمین؟ روح هم همین طور است» یعنی اصلش در بدن است و جنبش و حرکتش کشیده شود. -. امالی: ۸۸ - 
| تر جمه | 


بیان 


فقه هذه الأخبار موقوف على تحقیق حقیقه الروح و قد مضی بعض القول فیها و سیأتی تمامه إن شاء الله. 
** | ترجمه آفهم این اخبار متوقف ات بر تحقيق حقيقت روج که سخن درباره اش گفته شد و ادامه اش دا افد آمد. 
٭| تر جمه | 


۰۷ 


۹ 


ماج عَنْ شام بن الحكم: أنه أل الصَادِقَ عليه السلام ال نی عم قال شخ الاح مِنْ ی فين ء قالوا لک و 
بی مه قَامُوا علی ذَاهِبهمْ ال إن أضر حاب التاشیخ قد وا امم مهاج الدینِ و رو هم الطلالاتِ و أغرجوا 
بے تن تا ۶ 0 
ا لاقف بعت و لا نشور و الْقَِامَُ عِنْدَهُمْ خژوج الژوح مِنْ قا قالبه و 


وج فى قالب عر إِنْ کان م میت فی الب رید فی قالب أَفْضَلَ مه مدا فى أَعْلَى درجه الا و إن كان میتی 


2 


أو 


یر ارف ضار فى خض الراب اه فى اڈ أذ وت یت 0 ن م الا 


7 ۶ تم ہے وو و کر رق و یم عل لأ ےت 


2 


١ 


2 
2 2 


راغوا و حادُوا فك ذَّبَ مَفَالتَهُمُ لوَا و لَم فان و رَعَمُوا مع لک نهد ۾ َة قل من قالب |لی قالب و 
هی ال 


n 


وک الارزواح ار 


ص: ۳۳ 


۱-۱. فی المصدر: لا یبقی منه شی ء. 
۲- ۲. فيه: منه. 

-٣‏ ٣۔‏ فیه: بخرج. 

۴- ۴. الأمالى: ۸۸. 


کائٹ فی آدم تم مرا انا تارف د1۶2 د ار إا كان کال فی ضور لوق فِا ید لی أن أعدكها 


و 


کے ال ص احبه و قاُوا الْمَلَائْكة من ولد آمَمَ كل مَنْ صَارَ فی آغلی رجه دینهم حََرَجَ من مره اِامتحَانٍ و الط یه فَهُوَ مَك 
جو م << ۳ غ لا با کلوا شتا مه 
اللخمان لن الدَّوَابٌ عِنْدَهُمْ كلها من ول آدَمَ خولوا فى صُوَرمِغ فلا جوز کل لوم لیات )١(‏ 

و ساق ال دیت الطویل إِلَى أَنْ ال آخبزنی عن الشراج إا لطا أي دعب ور ال دعب فلا ار قال لها الكت أن کرد 
نان مل دک دا مات وق الخ فد E‏ دا إا اْطفاً قال نع تب 


0 
3 
ظط 
3 
0 
3 


N 


الْقيَاسَ إِنَّ لار فى الأجمام كامِئة و الْأَخْسَامَ قَانَ تمه بأغبانها کَالَْجر و الْحدِيدٍ فاذا ضرت اعد خر سَطعث (۲) 
الیش 


من بتنهما نار قت منھا مد تاج له الصوء از اه فی جتایها و الَو دایب و الژوخ چم کف وا الا 
مرلو الشزاج اذى ٥کت‏ لد لی علق فى الحم جنا ین ما صَافٍ و رکب فيه شوب له ین وق و عضس و شنان وَ 
غر و يام و یر دک هو بُخیبہ بت مته و یله بغ ائه قال أن الو ځ ال فی بَطن الْأَدْض عد یت مَطے رع الْبَدَنِ إلى وَقْتِ 


۳ 


بت قال من شیب أي وش قال فی ف الملكك ای کہ ا عئی بودعها وض نی عن رح أي الم قال 
عم الژوخ علی ما وصفت لكك ماه ین الم و ین الدُم رُطُوبَهُ اللجشم و َفاء اون وعم ام ار اجک اد جَمَدَ 


2 


ہیں ای او د 


لدم اوق الوح ان ال فيل يُوصَفْ یحو و تقو ور ل امرخ بر الڑیح فى الق ذا یک فيو اتل رف نها ا 
زیڈ فی وَزن الق وُلُوجهَا فيه و لا يَنْقُضْهَا شروبجها مه ذلك الژو مخ لیس تھا قل و لا وژن 


ص: ۳۴ 


.۱۸۸ الاحتجاج:‎ .١ -١ 
فی المصدر: سقطت‎ .۲ -۲ 


قال قأخبونی ما جزعر الزیح (1) قال الوح را ذا تک شی ريحاً إا تیک سح واه و په وام م ال نی و لو کف الڑیخ 


2 
سم ا ص 2 ہہ 


کاله ام لد کل شین ۽ علی وجه الَو و تن و لک نیح بعرلهالمزوحه ذب و تدقع ماد عَنْ كل شین ع ء و طبه 


هی مزه | الژوح دا خرج من الین تن ان و تقیر قتبازک الله آحسن الْخالقین قال أ ای وخ بغ موجه عن تاه 
و باق تال بل هو با إِلَى وت بخ فى الور فد دک بطل اذ شاور لی اج وا مخشوس ثم ات اا ن کا 


3 2 


يَدأها ها و ذلك أزيغيائه ركه يدعت فیها الْخلق و ذلك بين الفحتین قال و أ تی له بالبغثِ و ال رن قد بى وَالَْفَاء قد 
رٹ ار بلتم کل ار انار غضو ب ا خرى تمه عوالها و 2 خضو قد مار وبا پیب به مع الطین عانط ال إن الى أن 
مِنْ غیر شی ءِ و صَوَرَه عَلَى غیر متا کان 2 سبق یه دز أَنْ به عِيدَةٌ كما بَدَأه قال أؤضخ لی لک قال 


۴ 


x 


3 


إن ن الوح مُقِيمَةٌ فى مکانها 


6:۱ 


وخ المخین فی ضياع و فشو و رُوخ یی ء فى ضبق و له و ادن بصیز ترابا كما مه خلقَ و ما تَقْذِف به الشباغ و لْهَا 
من E‏ ره ل تك ى اقرب معط ند مب تال کک ف لاب وض و جع ن 
لشیاء و نها واه راب الوعاین مله الدب فی الراب ادا كانَ جين البغث مطرت ال مر اور ربو ررض 

تفخض مخض الشقَاءِ فيصر تراب ابر کمصیر الب من الاب ذا عُسِلَ بالماء و الب من ان ادا مخض قیمع ترا 
الب یل بإذْنِ الله ار ی عیث الژوح فقو الصٌوَز ادن الَمصَوّرِ کته و تج الژوخ فیا اقا وی لا نک من تسه 


9 


2 


مین(۲). 


دلیلی بر عقيده خود دارند؟ 


فرمود: معتقدان به تناسخ چراغ دين را يشت سر انداخته و گمراهی ها را برای خود آراسته اند و در شهوات غوطه ورند» و می 
پندارند که آسمان تھی و خالی است و از آنچه توصیف می شود در آن است چیزی نیست. و مدبر این جهان در صورت 
آفریده‌شد گان است. به دلیل اين که روایت شده است: «به راستی خدا عرّوجل آدم را به صورت خود آفریده است.» و گویند 
نه بهشتی است نه دوزخی و نه بعث و نشورىء و قيامت در نزد آن ها اين است که روح از کالبدش خارج شود و به کالبد 
دیگر وارد شود. اگر در کالبد نخست خوش رفتار بوده» در کالبد دنیوی بهتر در می آيدء و اگر بد کار يا نادان بوده» در کالبد 


حبوانات با رکش رنجبر دنیا یا در کالبد جانوران خزنده زشت در می آید. 


نماز و روزه و هیچ عبادتی ندارند جز همان شناخت رهبری که بر آن ها لازم است» و هر جه از شهوات دنیا دلخواه آن ها 
است در این جهان برایشان مباح است؛ از فروج زنان و غير آن ها جه خواهران باشند يا دختران و خاله ها و زنان شوهردار» و 
همچنان مردار و می و خون را حلال دانند. و همه فرقه ها گفتار آن ها را زشت شمارند و همه امم آن ها را لعن کنند. و چون 
از آن ها دلیل خواهند. بیراهه روند و منحرف گویند. تورات گفتارشان را تکذیب و فرقان آن ها را لعن نموده است. با اين 
حال می پندارند که معبودشان هم کالبد عوض می کند و ارواح ازلی که در آدم بودند» از آن زمان تاکنون و به دنبال 
یکدیگر از کالبدی به کالبدی منتقل می شوند. حال اگر خالق به صورت مخلوق باشد» چگونه دليل می آورند که یکی 
آفریننده دیگری است؟ و می گویند که فرشته ها فرزندان آدم هستند و هر که در دين آن ها به اعلا درجه برسدء از مرحله 


امتحان و پاک شدن خارج شود و فرشته شود. آن ها در چیزهایی به نصارا شباهت دارند و از نظری به دهریان و گویند اشیای 


فقط نمود هستند و حقيقت ندارند. و بر آن ها لازم است گوشت نخورند. زیرا حیوانات در نزد آنان» جملگی فرزندان آدم 


هستند كه به آن صورت درآمدہ اند و خوردن گوشت خویشان روا نیست. 


و حديث طولانى را تا آنجا ادامه داد كه گفت: به من بگو وقتى چراغ خاموش مى شود يرتويش كجا مى رود؟ فرمود: مى رود 
و برنمى گردد. گفت: جرا نمی گویی آدمى هم مانند آن است و چون مرد و روح از بدنش جدا شدء هر گز به آن باز نگردد؛ 


چنان جه نور جراغ كه خاموش شد هرگز به آن باز نگردد؟ 


فرمود: درست نسنجيدى. آتش» در درون جسم است و جسم قائم به اعيانش است. مانند سنگ و آهن» و هر كاه یکی بر روی 
دیگری زده شود از ميان آن ها يرتوى برآيد كه جراغ از آن كرفته شود و روشن گردد. پس خود آتش در جسم باقى می 
ماند و يرتوش برود» ولى روح جسمى رقيق است كه در كالبد تيره ای يوشيده است و مانند چراغ كه تو گفتی نيست. آن كه 
او را در رحم از آب زلالى جنينى ساخته و در آن انواع گوناگون از رگ ها و پی و دندان ها و مو و استخوان ها و غير اين ها 


در هم بافته است» هم او است كه بعد از مرگ او را زنده می كند و يس از نابودى اش باز گرداند. 


گفت: يس روح كجا است؟ فرمود: در درون زمين؛ آنجا كه آرامگاه بدن تا هنگام زنده شدن است. يرسيد: كسى كه به دار 
رفته روحش كجا است؟ فرمود: در دست فرشته ای كه آن را گرفته تا او را در زمين بسپارد. گفت: به من بگو كه آيا روح جز 
خون است؟ فرمود: آری» روح بر طبق آنچه که وصف کردم ريشه و مايهاش از خون است» و رطوبت بدن و خرمی رنگ و 
خوشی صدا و خنده بسیار همه از خون هستند و چون خون خشكك شود روح از بدن جدا شود. پرسید: روح سبکی و سنگینی 
و وزن دارد؟ فرمود: روح مانند بادی است که در مشک کنند؛ وقتی در آن می دمند مشک پر می شود ولی وزن مشک بیشتر 


نگردد و چون از آن بیرون آید وزنش کم نگردد. روح هم جنين است؛ سنگینی و وزن ندارد. 


پرسید به من بگو جوهر روح چیست؟ فرمود: باده هوایی است که چون حرکت کند. آن را باد می نامند و وقتی آرام است؛ 
هوا است. و قوام جهان به آن است و اگر سه روز باد بند آید» هر جه روی زمين است تباه شود و بگندد. چون باد به منزله 
بادبزن است که فساد را از هر چیزی دفع کند و آن را پاکیزه کند. و آن به منزله روح است که چون از بدن بیرون آید. بدن 


بگنده و دگرگون شود «فتبا رک الله احسن الخالقین» -. مومنون / ۱۴ - (آفرین باد بر خدا که بهترین آفرینند گان است). 


پرسید: وقتی روح از بدن بیرون آید. آيا از هم می پاشد يا باقی می ماند؟ فرمود: تا زمانی که «ینُخْ فی الصور» -. نبأ / ۱۸ - 
(روز قیامت) باقی می ماند. در اینجا است كه همه جيز نابود شود؛ نه حسی و نه محسوسی می ماند. سپس مدیر جهان همه چیز 
را مانند اولش با زگرداند» و چهارصد سال خلق همه خشکیده شوند و آن ميان دو نفخه صور است. 


گفت: از کجا زنده شود با این که بدن پوسیده و اندام از هم پاشیده اند» عضوی در دره‌ای باقی مانده و درنده ها آن را 
خورده‌اند و عضوی در دیگر جای و خزنده ها پاره‌پاره‌اش کردند و اندامی خاک شده و از خاکش دیوار ساختند؟ فرمود: آن 


کسی که آن را از هیچ برآورد و بدون نمونه قبلی صورت داد» توانا است که آن را باز گرداندہ چنان جه آن را آغاز کرد. 


گفت: این را برایم شرح بده. فرمود: روح در جای خود پایدار است. روح فرد نیک وکار در روشنی و وسعت. و روح فرد بد کار 


در تنگی و ظلمت است. و بدن خاک شود چنان که از آن آفریده شده است. و آنچه را درنده و خزنده در خود گرفته و 
خورده و دریده در خاک محفوظ است. نزد کسی که به اندازه یک ذره در تاریکی های زمین از دانش او نهان نیست و 


شماره و وزن همه چیز را می داند» و خاک روحانیان مانند طلا در خاک است. 


و چون هنكام بعث شود زمين باران نشور را به خود گیرد» و چون مشک سقا بجوشد و خاک آدمی» مانند شستشوی طلا از 
خاک» شسته گردد و چون کره از دوغ جدا شود و به فرمان خدای توانا خاک هر تنی جا به جا شود تا آنجا که روح او است؛ 
و صورت ها به اذن صورت ساز. به هیثت خود باز گردند و روح در آن ها وارد شود و چون درست شوند» کسی ناشناس 
خود نباشد. - . احتجاج : ۱۹۲ - ۱۹۱ - 


* | تر جمه | 


بيان 


من فروج النساء أى الأجانب غير ذات البعوله و ظاهر الخبر أن الروح جسم لطيف و أوله بعض القائلين بالتجرد بتأويلات ستأتى 
الإشاره إلى بعضها 


ص: ۳۵ 


.١ -١‏ عن جوهر الروح( خ). 
۲- ۲. الاحتجاج: ۱۹۱- 197. 


و کذا أولوا 
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ہے سے ی :فی وَصف الرّوح أن 
ا یره كنا تَفتضیه ۰ سک 


و قال بعضهم قوله عليه السلام و قد تفارقه و یلبسها الله غيره صریح فی آنها مجرده عن البدن مستقله و أنه لیس المراد بها الروح 
البخاریه قال و آما اطلاق الجسم عليه فلأن نشأه الملکوت أيضا جسمانیه من حيث الصوره و إن لم تكن ماديه. 


#*|ترجمه ]منظور از «من فروج النساء» يعنى بیگانه ای غير از زن شوهردار است. و ظاهر خبر اد ين است كه روح جسمى لطيف 


اسه و رض مخقدان ید ند آن راہ اماس تاویل كردت کچد به پر کے از آنها آقان می شود 


و همچنین روایت امام صادق عليه ال لام را که در وصف روح فرموده است: «و به وسیله آن است که بدنء امر و نهی شود و 
پاداش و کیفر بیند و ما از آن جدا شویم و خدای سبحان به آن کالبد دیگر پوشاند» چنان که حکمتش مقتضی داند» را هم به 
تجرد تأويل کردند. 


و برخی گفته اند: جمله «و قد تفارقه و يلبسها الله غیره» بر این تصریح دارد که روح مجرد و جدا از بدن است» و این که 
مقصود از آن» روح بخاری نیست. و اما این که آن را جسم خوانده» برای این ن است كه نشئه ملکوت هم از نظر صورت 
جسمانی است نه از نظر ماده. 


چا ماد | ترجمه ] 
«A»‏ 


یل لوف عون أيه و تكد لت عن تخد بن عود الو و عود الو ن + ہے سیت ی خی ار 
نی علیہ لسلام قال أف از امین عليه السلام داك زم عفن بن علق عله اس و مقر رل 
اپ المزمنین منکن على ہو لمات ول سذ العرہ ف 


72 خی نو 


إذ یل جل حم یه و باس فترلم علی آییر ومين عليه السلام َر یه لام قجلش ا م ال يا ایز امین م تالک 


2 
o£ o 


عن تا مسایل إن آبرتیی بهن عَِتٌ أن اسم ز کنو من آثرک تا أفْضی لبهم أنه آیشوا مَرأْمُونِينَ فی راهم ولا فی 
آجرتهع و إن تکن الى غلنث الک و مُع شرع سواء تال یز وین عليه السلام نی عم با لک ال أخيزنى عن 
الؤجْل اذا تام نتب زوحۂ و عي اج کیف ترذکر و بى وعن الزنجلِ کید یشب وله امام و ال ات 
ہہ نے ہے ےش ےی رازہ و رون بت 
اف عم( ۳) بالرّبح و الڑیخ له هام نی ود فت ما یرک صَاجبھَا یه فان 


ذو ول 


برد تلك لوح علی صاحبیا دَبَثُ تلمك الڑوئح الریح و جذبث تلك الریخ الْهَوَاءَ فرجعت الروخ فاشرتکتث (۳) فی بدن 
صاحبهّا فان 4 ادن اللهُ عر 


ص: ۳۶ 


.١ -١‏ فى العلل و الاحتجاج: فجلس. 
۲- ۲. فى العلل« معلقه» فى الموضعين. 
۳- ۳. فی العیون« فاسکنت» و فى الاحتجاج« فسکنت؛. 


و رل برد لک الؤوح علی صاحبا لب اوه فیح فت بت ازیخ الوح لم رد علی اج إلى و وفك ت أنا ا 
جو تہ وعلى الف بن قیال ينه ذلك على مو و ار مُحَمَّدِ 
نَهُ لکشت دک الطب عَنْ دک ال فاضاء الق و گر اخل ترا كان یی إن مو لم ھا لی مُحمّدِ و آل 
رآ بش کیم لق کیک ل على لك ل ام اقب و یی ول م > ۹۹۳٣‏ 8 

ین آثر العولوو(۱) ای یه أغمامة و لقن الول إا آثی أله جامعها بْب ساکن و غزوق كاو ون : 
اشتکتث تلك الله فی جوف الحم مرج الولد کے أئاة و أَئه و إِن هو تیا بقلب یر اکن رھ ماه ون 


۱ 


ی بوک و شه على عن ي اله أ لقم ریب أشهة على دنل قطن 
و اغ على عیی بن 


ص: ۳۷ 


.١ -١‏ فى العلل: الرجل الذی يشبه ولده اعمامه. 
۲- ۲. فى العلل: اضطربت تلك النطفه فى جوف تلك الرحم فوقعت على عرق من العروق فان. 
۳-۳ فی المصادر الثلاثه: رسول الله 


و اوس هو و 2و 


دی آله الام بأ مُوسى بن جغقر و أَشْهَدُ علی مد بن علی هلیم باثر عل بن فوسی و اش علی على بن محمد أله 
سے .ےت بن عَلِيٌ أنه لقَائمُ بأثر علی بن مب و أَشْهَدُ عَلَى رَجُل من ولد الْحَسَن )١(‏ 


بن عل لا يس می و گا يُكنّى ی يَطْهَرَ اھر فَشلوهَا(٢)‏ عرذلا کک ا مَك جوراً أنه لام بأثر الْحَسَن بن عَلی و السَّلَامُ علیک بَا 
بیز امین و رة اللہ و براه كم َم و عضی تال ایز امین عليه اسلام زا أا مهد هقی خوج 
الس بن علق عليه السلام فى رال ماکان إل أن وضع رِجْله حارج العتیجد ما رت أي ن أن ین أزض الله رو جل 
رجفت إِلَى أمير الْؤْمنِينَ عليه السلام قلعت ال ایا مد أ تغرفه فلت الله و سول وی ا ميد ينَ عم فَقَالَ هُوَ 


0 


الخضر(۳). 
المحاسن» عن أبيه عن داود د بن القاسم: مثله (۵) 


|[ ترجمه ]علل الشرايع و عيون اخبار الرضا: امام باقر عليه ار لام فرمود: روزى امير مؤمنان عليه السّ.لام در حالى كه امام به 
دست سلمان فارسی تكيه داشت. به همراه فرزندش حسن عليه ال لام جلو آمد و به مسجد الحرام وارد شد. ناگھان مردى 
خوش سيما و خوش جامه بيش آمد و به اميرالمؤمنين عليه ال.لام درود كفت و پاسخ شنيد و نشست. سپس گفت: يا 
امیرالمؤمنین! سه مسأله از تو می يرسم كه اگر پاسخ درست بدهی» می فهمم كه اين مردم به ناحق مقام تو را گرفتند و در دنیا 
و آخرت آسوده نيستند» و گرنه می فهمم تو با آن ها برابر و یکی هستى. اميرالمؤمنين عليه الشلام فرمود: هر جه خواهى بپرس. 


گفت: به من بگو وقتى كه انسان می خوابد روحش به كجا رود؟ و آدمى چگونه به ياد می آورد ويا فراموش می كند؟ و 
آدمى چگونه به عموها و دايى ها مانند شود؟ اميرالمؤمنين عليه الشلام رو به امام حسن عليه الشلام کرد و فرمود: ای ابا محمد 
پاسخش را بده! امام فرمود: اما اين كه پرسیدی کسی که می خوابد روحش به كجا رود البته روحش وابسته به باد است و باد 
وابسته به هوا است» تا وقتى كه صاحبش بجنبد و بيدار شود و اگر خداى عرّوجل فرمان بركشت روحش را دهد آن روح باد 
را و باد هوا را جذب می كند و روح بركشته ودر بدن صاحب خود جا می كيرد. و اگر خدا فرمان بركشت روح را ندهد» 


هواء باد را و باده روح را جذب مى كند و تا قيامت به بدن برنگردد. 


و اما درباره يادآورى و فراموشی كه گفتی؛ همانا دل آدمى در ظرفی است و بر ظرف سريوشى است» و چون آدمى هنكام 
رو به شاطر ای بر میک ادان ناوات سه آن سروک اتظرف كل کامار واه فو از دل ووش گرسر 
آنچه را فراموش کرده به ياد می آورد و اگر صلوات نفرستد يا صلوات ناقص بر آنان بفرستد» روپوش بر آن ظرف افتد و دل 


تيره شود و فرد آنچه را به ياد داشته را فراموش می کند. 


و درباره نوزاد که به عموها يا دایی ها شبیه است؛ همانا وقتی مرد با همسرش با دل آسوده و رگ های آرام و بدون پریشانی 
خاطر جماع کند» نطفه در رحم جا کند و فرزند به يدر و مادرش شبیه می شود و اگر با نگرانی و رگ های غیر آرام و دل 
پریشانی باشد نطفه پریشان گردد و به یک ر گے ریزد و اگر اين رگ رگ عموها باشد به عموها شبیه می شود و اگر از 


رگ دایی ها باشد به دایی ها شبیه می شود. 


آن مرد گفت: من گواه می دهم که معبود به حقی جز خدا نیست. و پیوسته به آن گواهی می دهم؛ و هميشه گواهی می دهم 
که محقد صلی اللّه علیه و آله بنده و رسول خدا است؛ و گواهی می دهم که تو (اشاره به امیرالمومنین عله اللام کرد) وصی 
رسولش و جانشین او هستی؛ و گواهی می دهم که تو (و اشاره به امام حسن عليه الشلام کرد) وصی او و قائم به حجت اویی؛ 
و گواهم که حسین بن على وصی يدر تواست و حجت بعد از تو؛ و گواهم که على بن حسين امام برپادارنده امر حسین بعد 
از اوست؛ و گواهم که محنرد بن على امام برپادارنده امر على بن حسين (امام يس از او) است؛ و گواهم که جعفر بن محمد 
برپادارنده امر محمد بن علی (امام پس از او) است؛ و گواهم که موسی بن جعفر برپادارنده امر جعفر بن محمد (امام پس از 
او) است؛ و گواهم که على بن موسی برپادارنده امر موسی بن جعفر (امام يس از او) است؛ و گواهم که محمد بن على 
برپادارنده امر على بن موسی (امام يس از او) است؛ و گواهم که على بن محمد برپادارنده امر محمد بن على (امام يس از او) 
است؛ و گواهم كه حسن بن على برپادارنده امر على بن محمد (امام پس از او) است. و گفت: گواهم بر مردی از فرزندان 
حسن بن على كه نام و کنیه اش برده نشود تا ظهور کند و زمين را پر از عدل و داد کندء چنان جه پر از جور شده باشد. که او 
امام بس از حسن بن علی اسك و ات لام علیکک با امیرالمومنین و رحمه الله و رکالم سپس برخاست و رفت. امیرالمومنین به 
امام حسن عليه الد لام گفت: دنبالش برو ببین کجا می رود. يس امام حسن عليه السّرلام به دنبالش رفت و فرمود: چون پایش 
را بیرون مسجد گذاشت» ندانستم به کدام زمین خدا عروجل رفت. پس بر گشتم و به امیرالممنین عليه الشلام گزارش دادم 
فرمود: ای ابا محمّدا آيا او را شناختى؟ كفتم: خدا و رسولش و امیرالممنین داناترند. فرمود: او خضر بود. - . علل الشرايع :١‏ 
۲ - ۹ء عيون اخبار الرضا ١‏ : ۶۸ - ۶۵ - 


در احتجاج و در محاسن مثل این حدیث آمده است. - . احتجاج: ۱۴۳- ۰۱۴۲ محاسن: ۳۳۲ - 
* | تر جمه | 


بيان 


فان روحه متعلقه بالريح يحتمل أن يكون المراد بالروح الروح الحيوانيه و بالريح النفس و بالهواء الهواء الخارج المنجذب 
بالنفس و أن يكون المراد بالروح النفس مجرده كانت أم ماديه و بالريح الروح الحيوانيه لشباهتها بالريح فى لطافتها و تحركها و 
نفوذها فى مجارى البدن و بالهواء النفس و الحق جمع حقه بالضم فيهما و هى وعاء من خشب و لعل الجمعيه هنا لاشتمال 
القلب الصنوبرى على تجاويف و أغشيه أو لاشتمال محله عليها أو هی باعتبار الافراط و الحق مخفف حقه و الطبق محركه غطاء 
كل شی ء و لا يبعد أن يكون الكلام مبنيا على الاستعاره و التمثيل فان الصلاہ على محمد و آل محمد لما كانت سببا للقرب من 
المبدإ و استعداد النفس لإفاضه العلوم عليها فكان الشواغل النفسانيه الموجبه للبعد عن الحق 


ص: ۳/۸ 


.١ -١‏ فى العلل: الحسین. 


۲- ۲. فى الاحتجاج: فیملاً الأرض قسطا و عدلا كما ملثت ظلما و جورا. 
۳ ۳. علل الشرائع: ج ١ء‏ ص ۹۰- ٩۲‏ العیون: ج ١ء‏ ۶۵- ۶۸ 
۴- ۴. الاحتجاج: ۱۴۲- ۱۴۳. 


۵- ۵. المحاسن: ۳۳۲. 


تعالی طبق علیها فتصیر الصلاه سببا لکشفه و تنوّر القلب و استعداده لفیض الحق اما بافاضه الصوره ثانیه أو باستردادها من 
الخزانه. 


٭ | ترجمه ]در عبارت «فإن روحه متعلقه بالریح: روحش وابسته به باد است» احتمال دارد مقصوداز روح؛ روح حیوانی و 
مقصود از ريح (باد)» نفس انسانی و مقصود از هواء هوای خارجی باشد که نفس جذب می کند. و یا احتمال دارد مقصود از 
روح» نفس انسانی مجرد يا مادی و مقصود از باد» روح حیوانی که در لطف و حرکت و نفوذ به همه مجاری بدن مانند باد 
است» و مقصود از هواء نفس کشیدن باشد. و (الحق؛ جمع «قّه» (هر دو مضموم خوانده می شوند) است و آن ظرفی از چوب 
ی رپ رات وسر هن 
خاطر اشتمال محلش بر آن و یا به اعتبار افراط و بزرگگک كردن در حرف باشد. و «الحق» مخفف «حقه» است و «الطق)» 


پوشاننده و پوسته هر چیزی است. 


و بعید نیست که کلام ایشان حمل بر استعاره و تمثیل شود زیرا وقتی صلوات بر محتّد و آل محمد وسیله قرب به خدا و 
آماد گی نفس برای افاضه علوم است. در مقابل گویا مشاغل نفسانی دور کننده از خدا براساس نوع خودشان هستند و صلوات 
آن را بردارد و دل را روشن کند و آن را آماده دریافت فيض سازد به با زگشت صورتی که داشته يا صورتی که در خزانه 


است. 


السلام يَؤْما ےت كه اس علي السلام عى دل لنرج قا لس جاه رل علیہ وه حصن ام و 


علس تن تڈی اء ر ؤي له سا قق أ مین أو ننک عن رذآ ک )١(‏ متها عَلِمتٌ أَنَّ 
وم الوا منک و آنت احق بهذا الثر مِنْ غَی رک و إن لم تُجینی (۷) عنها علمث أ لكك لک و القؤم شرع و تال یز لی 


بے تپ ےت ۾ علی الحسن عليه السلام فقال له باب بی آنخبونی عن الؤجُل 2۱5 ام ین 
کون ژوخه و عن ال يمع ال ء یکره خرا ؛ م لاه فى ونت اتاج إل کیت هذا و نی عن ال لد له الْأَوْلَادٌ 


نع من بق یاه و رت و ملع من غ یه آئهُ و أَخْوَالَهُ كيف هرا فقال له لسن عليه السلام تم آگا الیل دا ام فان 
ژوع خر مل شعاع السّمْس فیتعلق بالزیح و الزیخ بالْهواءفاذا را الله رت وا مت بت 


5 


۹ 


3 


إلى الین ذا زا د الله ن 0007 0ب0 گا ال اذى يَنْسَى الشَّ ء 


جک فان غ آعد إا ای زاس رادو شه مر اذأ س کِا يع ان ء وت فیا مذ اد ه أن يَنْسَاهَا طب علیها و و إذا 
راک آن یکره سی و مد دا كليل ال ام لجل اذى تلد لَه هللا 


۳1 2 
2 


۳ 


3 


2 


اذا سَبَقَ َاء اج مَاءَ الموآه و 


فالتفت الوجُل إلى آمیر الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام فقال اسهد أن ا إِلَهَ إلا الله و لم آزل أقولها و آشهد 


ص: ۳۹ 


.١ -١‏ فى المصدر: خرجت. 
۲- ۲. فيه: لم تخرج منها. 

۳-۳ فی المصدر: فیقیضها الیه. 
۴- ۴. فبه: خئولته. 


مد و له فى أئیہ و أمِيرُ الْمَؤْنِينَ عق ون اس الام 
َّ علي ٿن الحم ین لاتم بأفره مِنْ بقده و اد مُحَمَدَ ن عل و جَقفَر بْنَ مُحَمَدٍ و 
دز علخ و غل بن محمد و الکسن : ان لی و وی الْحسَن بن عَلِیٌ الْقَائِمُ بالقتط 


امه الى مَِمَؤمَا قشطاً وَعَدْ مات طليا ی 8 ام و حرج من باب المشجد فَقَالَ امیر الْمَؤِْنِينَ عليه السلام لِلْحَسَنِ 
کا آخی الد 


و4 
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٭ترجمه]تفسیر على بن ابراهيم قمی: امام باقر عليه الم لام فرمود: روزی امیر مؤمنان عليه اتلام در حالى که دستش در 
كردن سلمان بود و همراه فرزندش حسن عليه ال لام بود جلو آمد تا اين که به مسجد الحرام وارد شد. هنگامی که نشست؛ 
مردی خوش جامه پیش آمد و به امیرالمومنین عليه ال لام درود كفت و مقابل حضرت نشست و سپس گفت: يا امیرالممنین! 
وی سر رت بد یت می وی سا 
دیگران به اين مقام شايسته تر هستى» و گرنه می فهمم تو با آن ها برابر و یکی هستی. امیرالممنین عليه ال لام فرمود: هر جه 
می خواهی از این يسرم - یعنی حسن عليه الشلام - بپرس. يس مرد رو به امام حسن عليه الشلام کرد و كفت به من بكو وقتی 
که انسان می خوابد روحش به کجا رود؟ و آدمی وقتی چیزی را می شنود چگونه زمانی آن را به ياد می آورد و وقتی دیگر 
آن را فراموش می کند؟ و به من بگو در مورد مردی که بچه دار می شود و بعضی از فرزندان شبیه يدر و عموهایش هستند و 


بعضی دیگر شبیه مادر و دایی هايش می شوند. چگونه چنین می شود؟ 


امام حسن عليه الشلام فرمود: آری» مرد وقتی می خوابد يس روحش خارج می شود. مانند نور خورشيد که وابسته به باد است 
و باد وابسته به هوا است و وقتی خدای عوجلٌ بخواهد» فرمان برگشت روح را دهد و هوا باد را و باده روح را جذب می کند 
و روح به بدن برمی گردد. و اگر خداوند بخواهد فرد را قبض روح كندء هواء باد را و باد روح را جذب می کند و آن را 
قبض روح می کند. و اما انسان که چیزی را فراموش می کند سپس به ياد می آورد. پس هیچ كس نيست مگر آنکه در بالای 
دهانش ظرفی که بالای آن باز است قرار دارد و وقتی چیزی می شنود در آن قرار می گیرد. د پس اگر خدا بخواهد آن را 
فراموش كندء در آن را می بندد و اگر بخواهد آن را به ياد آورد» آن را باز می کند و این دلیل الهیت است. اما مردی که 
فرزنددار می شود اگر آب مرد بر آب زن جلوتر افتد» فرزند شبیه يدر و عموهایش می شود و اگر آب زن بر آب مرد جلوتر 


افتد» فرزند شبيه مادر و دایی هایش می شود. 


آن مرد رو به اميرالمؤمنين عليه الت لام کرد و گفت: من گواهی می دهم که معبود به حقی جز خدا نیست و پیوسته به آن 
گواهی می دهم؛ و هميشه گواهی می دهم که محمد صلی الله عليه و آله رسول خدا است و پیوسته به آن گواهی می دهم؛ و 
گواهی می دهم که تو وصی حضرت محمد صلی الله عليه و آله و جانشین او در ہین امتش و به حق امیر مومنان هستی؛ و 
گواهی می دهم که حسن برپادارنده امر توست و حسن برپادارنده امر او پس از اوست: و این که على بن حسین امام 
برپادارنده امر حسین بعد از اوست؛ و گواهم که محقد بن على و جعفر بن محمد و موسی بن جعفر و على بن موسی و محمد 
بن على و على بن محمد و حسن بن على و وصی حسن بن على که برپا کننده به قسط و عدل و منتظر است و زمين را پر از 
عدل و داد کند چنان جه پر از ظلم و جور شده است. سپس برخاست و از در مسجد خارج شد. امیرالممنین به امام حسن عليه 


الشلام گفت: اين مردء برادرم خضر بود. -. تفسیر على بن ابراهیم قمی: ۴۰۵- ۴۰۶ - 


الله بفسخ العزائم و فى بعض النسخ الالهامیه أى العلوم الالهامیه فانه إذا كان الذ کر من قبله تعالی فالعلوم كلها منه و يجوز أن 
یلهم من يشاء من عباده ما يشاء و الأول آظهر. 


**[ترجمه ]دو هذا دلیل الالهیه: اين دلیل الهیت است» یعنی ياد و فراموشی که به دست خدا و از جانب اوست دلیل وجود 
صانع است» چنان جه امیرالممنین عليه الت لام فرمود: «خدا را به نقض تصمیم ها شناختم.» و در برخی نسخه ها به جای «الهیه» 
لفظ «الهامیه؛ آمده است» یعنی علوم الهامی» يس ياد آوری از سوی خدا است و علوم همه از الهام خدا است و رواست که به 
هر كس هر جه بخواهد الهام کند و نظر اولی روشن تر است. 


٭| تر جمه | 
۱> 


ے٥٥‏ وم 


نفد بن زكرا الجؤغرق عن جع بن فقو بي رازه عن ابد عن الشاوق عن ابو عب السلام قال قَالَ أميد 
عليه السلام: إن للجشم بد ه أخوان ال و امرض و الْمَوْتَ و لاه و الم و امه وو وت 
لها و توضها شکها و صِصَمهَا َِنّهاوَ مها عَفْلتهَاوَبَمَطَُهَا جفظها(۴. 


۰| ترجمه ]تو حید: امیرالمؤ منین عليه ال لام فرمود: : بدن راث شش حالت است: صحت» بيمارى» م رگک» تك كه خواب و 


بیداری. و روح نیز چنین است» زند گی اش دانش اسو غر کان نادانى» بيمارى اش 9 شک و صحتش يقين» خوابش 4 غفلت و 


بیداری اش یاد آوری است. -. توحید: ۲۱۹ - 
٭| تر جمه | 
»1« 


ور موہ وہر کو وہ اشنذوق وله عب به قال 


cC. a 


الا 


۱ 


ص: ۴۳۰ 


۱- ۱. فی المصدر و بعض نسخ الکتاب: عبده و رسوله. 

۲- ۲. تفسیر القمیٔ: ۴۰۵- ۴۰۶. 

۳- ۳. فی المصدر و بعض نسخ الکتاب" السکری» و فى بعضها« السکران» و لم نجد له ذکرا فى کتب الرجال. 
۴- ۴. التوحید: ۲۱۹. 


۵- ۵. فی البصائر: خرجت. 


ا ماخ ادن و لآ اله (() و اما هی كلل (۲) 
البصائر عن بعض آصحابنا عن المفضل: مثله (۳) 


| تر جمه آمنتخب البصائر: امام صادق عليه الشلام فرمود: روح مؤمن و بدنش چون گوهری در صندوقی است که چون گوهر 
از آن خارج شود صندوق را به دور اندازند و به آن اعتنا نشود. فرمود: ارواح با بدن نياميزند و به آن وا گذار نیستند و درون 
آن سید و شمان خرن گنگرے كرد علق عبسل 

در بصاثر الدرجات با سندی مانند آن» همین حدیث آمده است. - . بصاثر الدرجات: ۴۶۳ - 

| تر جمه | 

بیان 


استدل بآخر هذه الروايه على تجرد الروح إذ لم يقل آحد بكونها جسما خارجا من البدن و یمکن أن يكون هذا بيان حالها بعد 
الموت فإن أول الخبر ظاهره الدخول. 


*** | ترجمه |بر خی قسمت آخر این روايت را دلیل تجرد روح دانسته اند» زیرا کسی نگفته روح جسمی بیرون از بدن است و 
ممکن است که این» بیان حال روح پس از مرگ باشد» زيرا ظاهر آغاز روايت اين است كه درون بدن است. 


# تر جمه | 
۳ 


اقب لاب شهرآشوب: مأل أبَا بكر نط راان ما الق ین لب و البفض و مغیینهما وَاحد و ما لوق ین لیا الصَاوقه و 


الما الک اذیه و مغ دما واح د فَأَمَار ال عم قَلْمَا سَأَلَاهُ اسار ال عل فلا سألا عم العت و الف قال ام الله تعال اه 
3و2 دبه و مع وا< ر إلى عمر 2إ عن ب و الم ۷ 
لْأْرْوَاحَ قول الأَجْسَادٍ بل عَام اش ها الْهَوَاءَ قَمَهْمَا تَعَارَفَ هُنَاك الف هاهتا و مهما تاکر هُناک اختلف هَاهُنا ثم سَألَاهُ عن 


[2 
2 


لحفظ و ايان فقال إنَّ الل تعالی لابق 57م و جَعلَ لَه عاشي مهما مر الب و لاه یه حفط و آخضی و مهما 
راب و الَْاشَِهُ مُنْطبقَة َم بحفظ و لم بخص تم اه عن الرُوْيَا الصَّادِقَهِ و ایا الکاذبه فَقَالَ عليه السلام إنَّ الله تعای حَلقَ 
الوح و جع لوا رانا فش طاتا النَفْسٌ بدا تام الود عرج الوح و بقی مرطانه مر به جيل من الْملانکه و جيل مِنّ الجن 
مهما ان من لیا الصَّادِقَهِ فمن الملانکه و مَهْمَا کان من لیا الکاذبه فَمِنَ الْجنّ سا علی يَدَيْه و لا ععه يوم صِفْينَ (۴. 


| ترجمه |مناقب ابن شهر آشوب: نقل کرده است که دو ترسا از ابوبکر پرسیدند: ميان دوستی و دشمنی چه فرفی است با این 


كه معدن شان یکی است؟ ميان خواب راست و دروغ جه فرقى است با اين كه مركز هر دو یکی است؟ او به عمر اشاره كرد و 


چون از او يرسيدند, به على عليه الس لام حواله کرد و چون از آن حضرت دوستی و دشمنی را يرسيدند» فرمود: راستش خدا 
ارواح را دو هزار سال پیش از بدن ها آفرید و در هوا قرارشان داد و هر کدام در آنجا با هم آشنا شدند» در اینجا به هم الفت 
و مهر دارند و هر کدام در آنجا ناشناس هم شدند. در اینجا مخالف و دشمن یکدیگرند. 


سپس او را از حفظ و فراموشی پرسیدندہ فرمود: خدا انسان را آفرید و برای دلش پرده ای ساخت. و هر جه به دل گذرد و آن 
پرده بالا باشد» حفظ کند و بشمارد» و هر جه به دل گذرد در حالی که پرده افتاده است» نه حفظ کند و نه بشمارد. 


سپس از او درباره خواب راست و دروغ پرسیدند. فرمود: خدا روح را آفرید و سلطانی بر او گماشت که اين سلطان» نفس 
است و وقتی بنده ای بخوابد» روحش بیرون رود و سلطانش باقی بماند. و گروهی فرشته و گروهی جن از او گذر کنند. يبس 
هر آنچه خواب راست است از فرشته ها است و هر خواب دروغ از جنیان است. پس آن دو ترسا به دست او مسلمان شدند و 


در جنگ صفین کشته شدند. - . مناقب این شهر آشوب ۲: ۳۵۷- 
* | تر جمه | 


بيان 


يحتمل أن تكون الغاشيه كنايه عما يعرض القلب من الخیالات الفاسده و التعلقات الباطله لأنها شاغله للنفس عن إدراك العلوم 
و المعارف كما ينبغى و عن حفظها كما مر و المراد بالنفس هنا اما الروح البخاريه الحيوانيه و بالروح النفس الناطقه فالمراد 
بقوله سلطانها السلطان المنسوب من قبلها على البدن و أنها مسلطه على 


ص: ۴۱ 


.١ -١‏ فی البصائر: لا تداخله. 
۲-۲ فيه: كالكلل. 
۳- ۳. بصائر الدرجات: ۴۶۳. 


۴- ۴. المناقب» ج ۲» ص ۳۵۷. 


الروح من جهه أن تعلقها بالبدن مشروطه(۱) بها و تابعه لها فإذا زالت الحیوانیه انقطع تعلق الناطقه أو خرجت عن البدن و بحتمل 
العکس فالمراد بخروج الروح خروجها من الاعضاء الظاهره و میلها إلى الباطن و تسلط الناطقه على الحیوانیه ظاهر لکونها 
المدبره للبدن و جمیع آجزائه و التفریع فى قوله عليه السلام فیمر به على الوجهین ظاهر فانه لبقاء السلطان فی البدن لم تذهب 
الحیاه بالکلیه و بقیت الحواس الباطنه مدر که فالهام الملائکه و وساوس الشیاطین أيضا باقیه. 


**#[ترجمه ]بسا مقصود از «الغاشیه: پرده»» کنایه از خبالات فاسده و تعلقات بیهوده است که نگذارند نفس علوم و معارف را 
چنان جه شایسته بیاموزد و حفظ کند. چنان جه گذشت. و منظور از نفس در اینجا یا روح بخاری حیوانی است يا نفس ناطقه 
انسانی؛ و مراد از «سلطانها» اين است كه از سوی او بر بدن سلطان است و سلطنت آن بر روح برای آن است که شرط تعلق او 
است به بدن و به دنبال او است و چون روح حیوانی نابود شود پیوند ناطقه از بدن ببرد یا از آن بیرون آید» و عکس آن هم 


محتمل است. 


يس مقصود از خروج روح خروج از ظاهر اعضاء و گرایش به درون است. و تسلط ناطقه بر حیوانیه روشن است. چرا که او 
مدبّر بدن و همه اجزای آن است. و این که فرمود «فیمر به: يس به او گذر کند» و آن را فرع بر جمله قبل کرد به هر دو توجیه 
ظاهر است. زیرا برای ماندن سلطان در بدن» زند گی به کلی از بین نرفته و حواس درونی مد رکه باقی هستند» و همچنین الهام 


* | تر جمه | 
»¥« 


العاشتی عَنْ زرارة قال: سَأَلْتٌ أبَا جغفر عليه السلام عَنْ قول الله شتلونک عَن الوح قل الرّوخ من آفر رَبّى قال خلق من خلت 
الله و الله یڈ فى الخلق ما بُشاء(۲). 


##[ ترجمه |تفسير عياشى: زراره از امام باقر عليه الشلام درباره قول خدا «و یشتلونک عَن الرُوح قل ارو من آفر رَبّی) پرسید. 
فرهوةة يكن از آفريده ها خدا اسك و زیڈ کی الكل ما قفا تقاط ۱ در افريش عر چه يخواسد فى افرايك = 


تھے عراب 1 


] ترجمه‎ | E 
بیان‎ 


یمکن حمل الخبر على الروح الانسانی و إن كان ظاهره الملک أو خلق أعظم منه كما مر. 


#*[ترجمه آممکن است این خبر بر سؤال از روح آدمی حمل شود كرجه ظاهرش جواب به فرشته يا خلقی بزرگ تر از آن 


است؛ چنان چه گذشت. 


* | تر جمه | 

»16©« 

اہ ا 2 2 - ے٠‏ ۶ے ر ےه که هع کے 2 8 و کے و ما N‏ 
العبَاشْىٌ» عَنْ أبى بصیر عَنْ آحدهما عليهما السلام قال: لته عَنْ قله و یشتلونک عن الوح قل الروخ مِنْ آفر رَبّى قال (۳) 
اتی فى الات و الا لک ما هی قال هی ون الْملکوت من ادرا 


#[تر جمه |تفسير عیاشی: یکی از دو امام علیهما ال لام در پاسخ از پرسش از آيه «و بش لونک عن الوح قل الژوخ من أ 


رَبٌى؛ فرمودند: روحی است که در دوابٌ و در مردم است. گفتم آن چیست؟ فرمود: از ملکوت است. و از قدرت. - . تفسیر 
عیاشی ۲ : ۳۱۷ - 


] ترجمه‎ | E 
«1۵» 


و عَن اش باط بن ترالِم عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: علق أغظم من جبرئیل و میکائیل وَ ہُو مم الاه يفَفهُهُعْ و هُو من 
الملکویت: 
** | ترجمه |امام صادق عليه ال لام فرمود: آفريده اى است بز ركك تر از جبرئیل و میکائیل و او با امامان معصوم علیهم الس لام 
| ترجمه | 


م۲ 


الاب وش فی عه بد يئه قال: قال انم أبى العؤجاء با ود الله عليه السلام لِم ميل ال إلى الف رہ یں وی 
ا قال مِنْ قبل أذ الل تغالی حى لب أَخْضَرَ و من ان ان ء أن يمِيلَ إِلَى مکله (۵) 


ص: ۴۲ 


.١ -١‏ كذاء و الصواب: مشروط بها و تابع لها. 
۲- ۲. تفسیر العیاشی: ج ۲ ص ۳۱۶. 

۳-۳ فى المصدر: ما الروح؟ قال. 

۴ ۴. تفسیر العیاشی: ج ۲ ص ۳۱۷. 

۵- ۵. المناقب: ج ۴ ص ۲۵۶. 


سا ر yT‏ او | -. مناقف ابن شهر آشوب 


- ۴ 

* | تر جمه | 

۷) 

اوغ تار لو بص ير أا عود له عليه السلام بل ائم نا وله له بزبان ما بعکه أو بمطیر من الأمْصَارِ 


آزواخهما خارخ (۱) 


** | ترجمه اجامع الأخياء: ابو بصیر از امام صادق عليه الم لام پرسید: وقتی مرد با زن در ابنجا خواب هستند و در خواب می 
بینند كه در مكه يا در شهرى از شهرها هستند آيا روحشان از بدنشان بيرون است؟ فرمود: نه» ای ابی بصیر» روح كه از بدن 


وفك يال كردق ابن مان ررقت اس کد خردفر اسماة و ررش کر جیا است: 
| ترجمه | 
۸۰ 


97 ک 


عَنْ آبی جغفر عليه السلام قَالَ: إنَّ الما إذا اموا حَرَجَتُ أذ اح هم إلى الَماء الدُثیا فما رَأْتِ الڑوخ فى الشماء انا هو الق 
وما رات ف الْهَوَاء فهو الأضكات. 


** | ترجمه |ابى جعفر عليه الہ لام فرمود: چون بنده ها خواب هستند» ارواح شان به آسمان دنبا بیرون روند. آنچه روح در 


اسان دنيا سند درست است و آنچه در هوا ببیند تخیلات واهی است. 
٭٭| تر جمه | 
۰۹ 


زوق عَنْ أبن الحم عليه السلام يقو ل: ان الْمَوءَ إِذَا تا فان وع الیوان باق فی ادن و الى یوج مه ژو 


ایا 


ی 
3 
0 
0 
برض 


للم ول الله رو جل وی اس - چینَ مؤتھا ای قولهالی أجل یی یس بُری الَأ وخ كلها یز لب 
عِنْدَ مَنَامِهَا يي ا عليه السلام نا بع ير إِليه رواخ لول فَأما آزواخ الْحَيَاءِ فان 


ف انتا نات ج إلا بالمزت و لک دا قضی عَلَى تفس اموك قبض الژوع الّذِى فيه ال و لو كان وش الْحََاءِ اجه 


ہت ا پر كك و قد ضَرَبَ الله لها ما فی کتابه فی شاب الکقّف یت ث قال و مهم ذات اليمين: و ذات الشمال اقلا 
حَهُمْ فيه بالْرکاتِ. 


**| ترجمه |ابى الحسن عليه ال لام می فرمود : چون کسی بخواید» روح حیوانی در بدنش بماند و آنچه بیرون رود روح خرد 
5 وس گفت: خدا عرٌوجلُ فرماید الله یی انس حین مؤتھا و الى لَمْ تمت فی تنامها بسک اتی قَضى 
یا فرت و یل کرت إلى او تسق وس زمر ۸ ۴ - (خحدا روح مردم را هنگام مررگشان به تمامی بازمی ستاندء و 
[نیز] روحی را که در [موقع ] خوابش نمرده است [قبض می کند] يس آن [نفسی] را که مرگ را بر او واجب کرده نگاه می 
دارد؛ و آن دیگر إنَفُس ها] را تا هنگامی معین [به سوی زند گی دنیا] بازيس می فرستد.) آیا رأى ندهی که همه ارواح در 


خواب به سوی خدا روند و آنچه را خواهد نگه دارد و آنچه را خواهد بفرستد؟ 


ابوالحسن عليه الم لام به او فرمود: همانا ارواح عقول نزد او روند و ارواح زندگی در بدن بمانند و جز با مرگ بیرون نروند 
ولى وقتی مرگ کسی در رسیده روح عقلش هم كرفته شود و اگر روح زندگی بیرون بود بدن بی حرکت افتادہ بود. و خدا 
در قرآن از اصحاب کهف برای آن نمونه آورده است» آنجا که فرمود: «و نه ذات الین و ذات الشمال» - -. کهف /۱۸- 


[آن ها را به پهلوی راست و ح سی ی E Ee‏ ما جات 


#* | تر جمه | 


توضيح 


الظاهر أن الروح التى فى خبر أبى بصير المراد بها روح الحياه أو المراد بالخروج فى الأخبار الأخر إعراضها عن البدن و توجهها 
إلى عالمها الأصليه و هى عالم الملكوت كما يظهر من التمثيل بالشمس قوله عليه السلام و لكنه إذا قضى أى بالنوم و كأن فيه 
سقطا. 


**| تر جمه آظاهرا مراد از روحى که در خبر ابی بصير است روح حيات است. یا این كه مقصود از خروج روح در اخبار دیگں 
تا ص0۷۷۹ 
روشن است. و جمله «إذا قضی» بعنی به وسیله خواب و احتمال دارد که در آن کلمه ای جا افتاده باشد. 


* | تر جمه | 


»۲۰« 


د ه همم 


الكافِى, عَنِ اه عن أختة بن مُحَمَدٍ عن شعمّد بن التي عن أبى هشل عن مد بن | شَعَاعِيلَ عن أبى عَئرَۃ مالعا 
کت سَمِعْتٌ با جقفر ر عليه السلام بَفُولَ: إِنَّ اله نا من آغلی عير و تَلَقَ قلوب شيعا ما حلفا مه و عَلَقَ أَبدَانهُم مِنْ دون دک 


۴۳۳ :٠ص‎ 


۱- ۱. کذا۔ 
۲- ۲. م رکوزه( خ). 





لبم هوى إلا لها خُلِقَتْ مالفا مه مه تم تلا قرذه یه کلا إِنَّ کتاب الأبرار آفی لین و ما اُڈراک ما عون كتابٌ مَرْقُومٌ 


کا بون (1) و حمق عَدُوَنَا من سجین و خَلَقَ قلوب شيعم شيتهم با له نه و باتهم ین ون ذلک هم تهوی ایهم 
لا ِقث میا حُلفُوا من م تا مہ الاه کا اد کتاب الفار آفی سین و ما آذراک ما سين كتابٌ مَرقُومٌ (). 


*#*[ترجمه]كافى: امام باقر عليه ادلام می فرمود: خداوند ما را از اعلا عليين آفرید و دل شيعه هاى ما را از آنچه كه ما را 
آفریده» علق کرده است» و بدن آن ها را از فروتر آفریده است. پس دل آن ها شيفته ما است» چرا که از مایه آفرینش ما است. 
سر انح آھ را کید إنَّ کتاب را فی علییی # ما أذراك ما عِلَبُونَ»* كتابٌ عوقو« يَشْهَدُهُ الْمَقَوبُونَ؛ -. مطففین/ 
۱ - ۱۸ - إنه چنین است. در حقیقت» کتاب كان در عفرا اسه و کر چ داق كه عفرو جیست؟ کا اس ترش 
شده. مقزبان آن را مشاهده خواهند کرد.! و دشمن ما را از سججین آفرید و دل یارانشان را از همان و بدن آن ها را از فروتر 
قسن اھ ات شه اندها اس عراز ماه کی نها اس سین ابن آ شرا ظراتد 771707 كعات النغاز اش 
بیجن« و ما آذراک ما یتیینْ» كتابٌ مَرْقُوم) -. مطففين /۹- ۷- نه چنین است [ که می پندارند]ء كه کارنامه بد کاران در 


«سجین» است. و تو جه دانی كه «سيجين» چیست؟ کتابی است نوشته شده.) -. کافی ۱: ۳۹۰ - 
| تر جمه | 


بیان 


اختلف المفسرون فى تفسير عليين فقيل إنها مراتب عالیه محفوفه بالجلاله و قيل السماء السابعه و قيل سدره المنتهی و قیل الجنه 
و قیل أعلى مراتبها و قيل لوح من زبرجد أخضر معلق تحت العرش آعمالهم مکتوبه فيه و السجین الأرض السابعه أو أسفل منها 
أو جب فى جهنم و المراد أن کتابه آعمالهم أو ما يكتب منها فی عليين أى فى دفتر أعمالهم أو المراد أن دفتر آعمالهم فى تلكك 
الأشمكنه الشريفه و على الأخیر فيه حذف مضاف أى و ما أدراك ما كتاب عليين و أما الاستشهاد بالآبتين فى الخبر فيحتمل 
وجهين أحدهما أن دفتر أعمالهم موضوع فى مكان أخذت منه طينتهم و ثانيهما أن يكون على تفسيره عليه السلام المراد 
بالكتاب الروح لأن الروح هو الكتاب الذى فيه علوم المقربين و معارفهم و جهالات المضلين و خرافاتهم. 


| تر جمه آمفسران درباره «علیین) اختلاف دارند و می گویند: مراتب بلند پوشیده شده به جلالت است؛ لوحی از زبرجد سبز 
است که زیر عرش آويخته و کردارشان در آن نوشته است؛ آسمان هفتم است؛ سدره المنتهی است؛ بهشت است؛ بالاتر درجه 


و گفته اند: سججین نیز یا زمين هفتم یا پایین تر از آن و یا چاهی در دوزخ است. و مقصود این است که نوشتن کارهایشان يا 
آنچه از آن ها نوشته شود در عليين است. يعنى دفتر اعمال آن ها یا مقصود این است که نامه اعمالشان در ا ین مکان های 


کرت اسيك 


و بنا بر قول اخیر و با حذف مضاف «آی» مقصود این می شود که «ندانی كتاب عليين چیست» و اما گواه آوردن و استشهاد به 


روح تفسیر کرده است» زیرا روح کتابی است که در آن علوم و معارف مقربان و جهل و خرافات گمراهان است. 
| تر جمه | 
»¥1« 


لک ای عن اد عن أخت 1 بي محمد عن آبی یخبی ايى عَنْ تغض أطي ابا َنْ أبى عود اله عليه السلام ال إن الله 
نا ين لين و حَقَ آزوعنا من وق ذلک و آزواع يڪيا ِن ين و علق مجاهم ین کون دک فین أجل دک 
قراب با و هم و لوبهم تحن الیتا(۳. 


٭٭| ترجمه | کافی: امام صادق عليه الم لام فرمود: همانا خدا ما را از عليين آفریده و ارواح ما را از بالاتر آن و ارواح شيعه های 
ما را از علیین آفریده و بدن های آن ها را از پایین تر آنء به اين دلیل به هم نزديكك هستیم و دلشان شيفته ما است. - . کافی ۱ 
: ۳۸۹ - 


چا ماد | ترجمه ] 
بیان 


خلقنا أى آبداننا من فوق ذلک آی آعلی عليين من دون ذلك أى آدنی عليين فمن أجل ذلك أى من أجل کون آبداننا و 
آرواحنا مخلوقه 


ص: عع 
١-١‏ . المطففين: ۱۸- .5١‏ 


۲- ۲. المطففين: ۷- ٩‏ الکافی: ج ۱» ص ۳۹۰ 
۳ ۳. الکافی: ج ۰۱ ص ۳۸۹. 


من عليين و کون آرواحهم و آجسادهم آیضا مخلوقه من علیین و یحتمل أن یکون المراد بقوله من فوق ذلک من مکان آرفع 
من عليين و بقوله من دون ذلک من مکان آسفل من علیین فالقرابه من حيث کون آرواحنا و آبدانهم من علیین قوله تحن أى 
تهوی كما قال تعالی فَاجْعل أده مِنَ الاس مَھُوی هم .)١(‏ 

*##[ترجمه آمنظور از «ما را آفریده» یعنی بدن های ما و منظور از «از بالاتر از آن»» یعنی اعلی علیین و منظور از «پایین تر از آن» 
یعنی ادنی عليين و منظور از «به این دلیل» اين است که به اين دلیل که بدن ها و روح های ما از عليين خلق شده اند و روح ها 
و بدن های شیعیان نیز از عليين خلق شده اند. 


همچنین احتمال دارد مراد و منظور امام از «از آن بالاتر» مکانی بالاتر از عليين و منظور از «از آن پایین تراء مکانی پایین تر از 
عليين باشد که در این صورت قرابت و نزدیکی به اين دلیل است که ارواح و بدن هایشان از عليين هست. 


و کلمه 0ت تحن» هم معنای کلمه «تهوی» به معنی «مشتاق بودن و تمایل داشتن تن» آمده است. همچنان که خدا فرموده است: 
«فاجعل مده مِنَ الاس تَھُوی هه -. ابراهیم / ۳۷ - پس دل های برخی از مردم را به سوی آنان كرايش دہ] 
| ترجمه | 


«¥» 


الکافی عَن الْعَدَّهِ عَنْ آخمد بن مُحمّد عن مُحَمّدِ بن الْحَسَنِ عَنْ مُحمّدِ نع هي ان ل ل ہہ کہ 
إشحاق رایع محمد بن َزوانَ عَنْ أبى عبد اله عليه السلام قال شمه يقُولُ: إنَّ الله لنا من ور عظعته تم صَوَّرَ خن 
وا عقوي E‏ 


فأسکن ذلك اور فيه فا تن عَلقاً و بثرا ورین لع بجعل لحد فى بل الّذِى خُيفان» 


عة يب و عَلَق اح شيعا من طیتشا و اتهم من طیه مخروت موتو آشمل من لک الطيئه و لَمْ بَجعل | 
ی همه يا ناء لدیک صِرئا تع و هم الاس و سازز( 


الاس هَمَخّ ج للتار و ۳ الّار(ه). 


#*[ترجمه]کافی: امام صادق عليه الت لام فرمود: به راستی خدا ما را از نور عظمتش آفرید و از سرشتی در گنجینه نهان 
صورتگری کرد و آن نور را در آنجا داد و ما بشری نورانی شدیم و کسی را بهره از این آفرینش ما نیست» و ارواح شیعیانمان 
را از سرشت ما آفرید و بدنشان را از سرشتی گنجینه و نهان فروتر از آن سرشت آفرید و به دیگری از آن بهره نداد جز 


پیغمبران راء از این رو ما و آن ها مردمیم و دیگران بشرهایی برای دوزخ و رو به دوزخ. -. کافی ۱: ۳۸۹ - 


# تر جمه | 


إن الله خلقنا آی آرواحنا من نور عظمته أى من نور يدل على كمال عظمته و قدرته ثم صور خلقنا أى خلق لنا آجسادا مثالیه 
شبیهه بالأجساد الأصيله فهی صور خلقهم و آمثلته فیدل على أن لهم أجسادا مثالیه قبل تعلق آرواحهم المقدسه بأبدانهم المطهره 
و بعد مفارقتها إياه بل معها آیضا كما أن لنا بعد موتنا أجسادا مثالیه تتعلق آرواحنا بها كما مر فى کتاب المعاد بل یمکن أن 
تکون أجسادنا المثالیه أيضا کذلک و یکون ما نری فی المنام فیها كما هو رأى جماعه و من فسر التصویر فى هذا الخبر بتصویر 
الأجساد الأصيله فقد أبعد فکنا خلقا و بشرا 


ص: ۴۵ 


.۳۷ ابراهیم:‎ .۱ -١ 
فی المصدر: مکنونه من تحت العرش.‎ .۲ -۲ 
فيه: خلقنا منه.‎ .۳ -۳ 

۴ ۴. فی المصدر: و صار سائر. 

۵- ۵ الکافی: ج ۰۱ ص ۳۸۹. 


نورانیین فالخلق للروح و البشر للجسد المثالی فانه بصوره البشر و کونهما نورانیین بناء على کونهما جسمین لطیفین منورین من 
عالم الملکوت بناء على کون الروح جسما و على القول بتجردها کنایه عن خلوه عن الظلمه الهیولائیه و قبوله للأنوار القدسیه و 
الافاضات الربانیه فى مثل الذی خلقنا أى خلق آرواحنا منه من طینتنا أى طینه أجسادنا و الخبر يدل على فضلهم على الأنبياء 
علیهم السلام بل یومی إلى مساواه شيعتهم لهم و المراد بالناس آولا- الناس بحقیقه الانسانیه و ثانیا ما يطلق عليه الانسان فی 
العرف العام و 


الهمج محر که ذباب صغیر کالبعوض یسقط على وجوه الأغنام و الحمیر و لعله عليه السلام شبههم بهم لازدحامهم دفعه على کل 
ناعق و براحهم (۱) عنه بأدنى سبب للنار أى خلقوا لها و اللام للعاقبه و إلى النار أى مصیرهم إليها. 


+»[ترجمه ]زان الله علقناه یعنی خدا ارواح ما را از نوری که دلبل عظمت و کمال قدرت او است آفرید. سپس ما را صورتگری 
و بدن سازی کرد با کالبد مثالی مانند کالبد اصلی, و اين دلالت دارد که کالبدهای مثالی داشتند پیش از آنکه ارواح مطهره 
آن ها به بدن پاک شان تعلق كيرد و هم يس از جدا شدن از آن بلکه به همراه آن نیز؛ چنان جه ما هم يس از مرگ کالبد 
مثالی داریم که روح ما به آن پیوندد چنان جه در «کتاب معاد» گذشت. بلکه ممکن است کالبد مثالی ما هم به همراه ما باشد 
و همان باشد كه در خواب دیدن نمود دارد چنان جه عقيده گروهی همین است. و هر کس تصوير را در این خبر به صورت 


بدن اصلی تفسیر کرد دور افتاده است . 


رنکتا كلقا ویشرآ تورائييه و بودیم خلقى و بشرى نورانی» ب يعنى از نظر روح و قالب مثالى انسانى كه جون هر دو جسم لطيف 
ملكوتى بودند روشن و نور بخش بودند. بنا بر این كه روح هم جسم است و بنا بر این كه روح مجرد باشد. كنايه از بركنارى 
آن از تيركى ماده است. و اين خبر به برتری آن ها از پیغمبران دلالت دارد؛ بلكه به برابری شيعيان آن ها با بيغمبران اشاره 


دارد. و مفصود ازا ين که ما و شیعیانمان انسانی هستيم» یعنی انسان حقیقی و انسان دوم انسان ظاهری است. 


کلمه «هعج» در روایت؛ مگس های پشه مانندی است که به روی گوسفند و الاغ می افتند و تشبیه به آن ها جه بسا برای این 
است كه یکباره اطراف صدازننده و فریاد کننده‌ای را بگیرند و بی سبب از او دور شوند. و «للنار» یعنی برای آن آفریده شدند و 


| تر جمه | 
«f>»‏ 


الکافی؛ تن عَلِی بن وت نشی تہ کک بن خطاب و رہ عَْ علق بن عَشَانَ عَنْ عل بن 
عطبّهَ عَنْ علي ب كاب ركع إلى بیان عليه السلام ان إن لله ترا موق غؤقه و شون الو لاح کرت حرف كوو ره و 
إن فى حاتي ار زوعون ی وخ لس و روخ من آفرو و لد له عضو طِينَاتٍ حَشعَة ین اه و حَشمة ین اللأض 
عر الجا و ررض تم قال ما من بل وا ملك من بده لا تفه من |خردی الژوعین و جعل البق ین إخدَى 
الطيتتين قُلْتٌ لأبى الْحَسَن ال عليه السلام ما الیل ال ال يرتا آل ابیت له عر و جل نّا م من العشر طِینّاتٍ و نفخ 


فنا من الروحین جمیعا فأطیب بها طیبا. 
وروی ره عَنْ آبی الصامت قال: طینْ الجتان جنه عرذن و جنه المَأوَى و النعيم (۲) و الْفْوْدَوْسٌ و ا لخاد و طینْ الأزض مَكة و 
العدكة و الکوفه و ت المقدس واا 


ص: ۴۶ 
.١-١‏ فی بعض النسخ١‏ برائهم). 


-١‏ ۲. فى المصدر: و جنه النعيم. 
۳- ۳. فیه« و الحاثر». الكافى: ج ۱» ص ۳۸۹. 


| ترجمه ] کافی: امیرالمژمنین عليه الس لام فرمود: برای خدا نهری زیر عرش شش است و زیر آن نهر نوری است که خدا روشن 
کرده است. و در دو لبه نهر دو روح یعنی روح القدس و روحی که از امر خود آفریده است قرار دارند. و برای خدا ده 
و فرشته ای که يس از او آفریده» نیست جز این که از یکی از آن دو روح در او دمیده است» و پیغمبر را از یکی از دو سرشت 
ساخته است. گوید: به آبی الحسن گفتم: جبل چیست؟ فرمود: مردمی جز ما اهل بيت هستند که خدا ما را از همه ده سرشت 


آفريده و در ما هر دو روح را دمیده. و جه اندازه پاکیزہ است:, 


و فرد دیگری از ابی الصامت از اما شرح ده سرشت را چنین روایت کرده است: بهشت عدن» بهشت مأوی» بهشت نعیم 


فردوس. خلد. و سرشت زمين: مکه مدینه» کوفه» بيت المقدس, و حائر. -. كافى ۹۹۱ - 
* | تر جمه | 


بيان 


دون عرشه أى عنده نوره ماض من التفعيل و المستتر فيه راجع إلى النور و البارز إلى النهر أو العرش أو المستتر إلى الله و البارز 
إلى النور مبالغه فى إضاءته و لمعانه و فى البصائر ثور من نوره و كأنه أصوب أى من الأنوار التى خلقها الله سبحانه و حافتا النهر 
بالتخفيف جانباه مخلوقين إبطال لقول النصارى إن عيسى روح الله غير مخلوق روح القدس أى هما روح القدس و روح من 
أمره أى الروح الذى قال الله فيه قل لوح مِنْ أثر رَبّى و ستأتى الأقوال فيه و ظاهر الخبر إما الروح الانسانی أو الروح الذى يؤيد 
الله به الأئمه عليهم السلام ففسر الجنان الظاهر أنه كلام ابن رئاب و الضمير المستتر لأمير المؤمنين عليه السلام و قيل لأبى الحسن 
عليه السلام و التفسير إشاره إلى ما ذكر بعده فى خبر أبى الصامت ثم قال أى أمير المؤمنين عليه السلام و لا ملک بالتحریک و 
قد یقرژها(۱) 

بكسر اللام أى إمام كما قال تعالى و آتَبِنَاهُمْ مُلكاً عَظِيماً و هو بعيد و جمله من بعده جبله نعت ملک و ضمير بعده لنبى و ضمیر 
جبله للملک إشاره إلى أن النبى أفضل من الملك فالمراد بالبعديه ما هى بحسب الرتبه و جعل النبى إنما لم يذكر الملک هنا 
لذكره سابقا و قيل لأنه ليس للملک جسد مثل جسد الإنسان قوله ما الجبل هو بفتح الجيم و سكون الباء سؤال عن مصدر الفعل 
المتقدم و هو کلام ابن رئاب ففسره ع بالخلق و الأظهر عندى أن غيرنا تتمه الكلام السابق على الاستثناء المنقطع و اعتراض 
السؤال و الجواب بين الكلام قبل تمامه و ليس تتمه لتفسير الجبل كما توهمه الأكثر. 


قال الشيخ البهائى قدس سره يعنى ماده بدننا لا تمسى جبله بل طينه لأنها خلق من العشر طينات انتهى قال الفیروز آبادی الجبله 
مثلثه و محركه و كطمره الخلقه و الطبيعه و ككتاب الجسد و البدن و جبلهم الله يجبل و يجبل خلقهم و على الشی ء طبعه و 
جبره كأجبله انتهى. 


و أطيب بها صيغه التعجب و طيبا منصوب على الاختصاص و فى بعض 


ص: ۴۷ 


۱-۱. فی بعض النسخه يقرأ). 


نسخ البصاثر طینا بالنون فالنصب على التمیز أى ما أطيبها من طینه و روی غیره كأنه کلام ابن عطیه و یحتمل بعض آصحاب 
الکتب قبله و ضمیر غیره لا-بن رئاب و آبو الصامت راوی الباقر و الصادق علیهما السلام و الظاهر أنه رواه عن آحدهما و الحیر 
حائر الحسین عليه السلام و قال بعضهم كأنه ع شبه علم الأنبياء علیهم السلام بالنهر لمناسبه ما بینهما فی کون آحدهما ماده حیاه 
الروح و الانخر ماده حياه الجسم و عبر عنه بالنور لإضاءته و عبر عن علم من دونهم من العلماء بنور النور لأنه من شعاع ذلك 
النور و كما أن حافتی النهر يحفظان الماء فی النهر و يحيطان به فیجری إلى مستقره ه كذلك الروحان یحفظان العلم و بحیطان به 
لیجری إلى مستقره و هو قلب النبی أو الوصی و الطینات الجنانیه كأنها من الملکوت و الأرضيه من الملكك فان من مزجهما خلق 
آبدان نبینا صلی الله عليه و آله و الأوصياء علیهم السلام من آهل البیت بخلاف سائر الأنبیاء و الملائکه فانهم خلقوا من إحدى 
الطینتین كما أن لهم إحدى الروحین خاصه. 


٭| ترجمه |«دون عرشه» يعنى نزد او بود و ١نَوَّرَهُ)‏ فعل ماضى از باب تفعيل است و ضمیر مستتر در آن به نور و ضمیر بارز در 
اح به نهر تا عرش ر كردق ناضمر مستتر در آن به خداوند و ضمیر بارز در آن به نور برمی گردد که درا ين صورت» 
انت مبالغه برای نورانیت و معانی اش است. و در بصاثر الدرجات به جای ور ور عبارت «نور من نوره» آمده است و گویا 
روشن تر است. یعنی از انواری که خدا سبحانه آفریده واد بن که فرموده هر دو آفریده اند» ابطال قول نصارا است که گویند 
چون عیسی روح الله است» پس آفربده نیست. فروحی از امرش» یعنی روحی که خدا درباره اش فرمود: «بگو روح از فرمان 
من است» و اقوال درباره آن بياید. و در ظاهر مقصود از آن يا روح آدمی است يا روحی که کمک امامان است. عبارت «شرح 
و تفسیر کردا ظاهرش این است که سخن ابن رئاب است و ضمير در آن به اميرالمؤمنين عليه الشلام برمی گردد و قولی گفته 
که به ابی الحسن عليه الت لام برمی گردد» و «التفسیر» اشاره به همان است که در روایت آبی صامت که در ادامه خبر آمده و 
بیان شده است. ١ثمٌ‏ قال» یعنی امیرالممنین عليه الت لام السلام فرمود. «و لا ملکك؛ (که با فتحه و کسره حرف لام خوانده می 
شود) به معنی امام است» همان طور که خداوند فرمود: و آتَتِناهُمْ مُلكاً عظیما؛ و این بعید است. و عبارت (مِنْ بع ده له 
صفت برای ملک است و ار بن كه ضمير در «بعده» به نبی برمی گردد و ضمیر «جبله» به ملک اشاره دارد که پیغمبر از فرشته 
پرتر است» و منظور از بعدیت در اینجا برحسب رتبه اش است. و در عبارت «و جَعَلَ النَبنَا دیگر ملک را نام نبردہ زیرا قبلا از 
او نام برده است. و گفته می شود به خاطر ای ین است که برای ملک» بدنی مثل بدن انسان وجود ندارد. عبارت «ما الْجَبْلء (به 
فتح حرف جيم و سکون حرف باء) سؤال از مصدر فعل سابق است که سخن ابن رئاب است که امام عليه الشلام آن را به خلق 
تفسیر کرد و اظهر در نزد من اين است که «غیرنا؛ تتمه ای برای سخن قبلی بنا بر استثناء منقطع است و سوال و جواب بین سخن 
آورده» قبل از آنکه سخنش تمام شود و برخلاف آنچه که بسیاری از علما تصور کرده اند توضیح تکمیلی برای تفسیر و شرح 
براى كلمه «الْجَبِل» نيسث . 


شيخ بهایی قدس سره گفته: يعنى ماده بدن ما را جبله نمی نامند بلكه طينت گویند. چون از ده سرشت آفريده است. (يايان 
نقل قول) فیرو زآبادی گفته: «جبله» به معنى خلقت و طبيعت است و بر وزن «کتاب» به معناى جسد و بدن است. «و جبلهم الله 
يجبل و یجبل» يعنى خلقشان كرد. «و يجبل على الشى ء» بر آن سرشت و مجبور ساخت. مثل «أجبله». يايان. 


و«أطيب ہا تس و توت نه اعتصاصی ات وخ برض ارسج هاف عات بصائر الدرجات به جاى 


«طیبا» لفظ «طينا» آمده است که منصوب به تمييز می شود و به اين معنى است كه چقدر که طينت طيب و ياكى دارد. و «روی 


غیره» گویا سخن ابن عطیه است و احتمال دارد برخی اصحاب کتب آن را قبول کرده اند. و ضمیر «غیره» به ابن رئاب بر می 
گردد و ابوصامت. روایت کننده امام باقر عليه الت لام و امام صادق عليه الت لام است و ظاهر اين است که او از یکی از این 


امام روایت کرده است) 


«حیر» حائر امام حسين عليه ال لام است. یکی گفته: گویا دانش انبياء را به نهر آب تشبیه کردہ است» چون یکی مايه زند گی 
روح و یکی مايه زند گی بدن است و تعبیر از آن به نور برای تابانی است و علم دانشمندان دیگر را نور نور خوانده چون پرتو 
علم انبیاء است» و چنان جه دو لبه نهر آب را نگه دارند تا در قراركاه خود روان باشد» همچنین دو روح دانش را نگه دارند تا 
آن را به دل پیغمبر یا وصی او رسانند. و سرشت های بهشتی گویا از ملکوت و سرشت های زمینی گویا از ملک هستند که از 
آمیزش این دو سرشت» بدن های پیغمبر ما صلی الله عليه و آله و اوصیاء از اهل بيت عليهم الت لام آفریده شده اند بر خلاف 


پیغمبران دیگر و فرشته ها که از یکی از این دو سرشت خلق شده اند و یکی از دو روح را دارند. 
##[ترجمه] 
«f»‏ 


ير الصَّيِرَفِيَ قَالَ: فك بی بد الله عليه السلام حولت فذاک ا ابی زشول الله ل يكره لین علی تیض ژو ال 30 
ا 


عَنْ مد 
الله کے وآ اه ملک الْمَوتٍ لِقبض رُوجہ زع عِنْدَ ذلك يول له ملك الْمَوْتٍ بَا وَلِيَ لها جرخ فو الى بَعت محمد 


نه إذا 


خی 


بك و مق علیک من وال رجیم آؤ عضرک افم یتیک فانط قال یل ر سول الله صلی الله عليه و آله و امبر امین و 
فَاطِمَهُ و لسن و لین و امه من رتهم عليهم السلام یال لَه هذا رَسُول الله اا وا وال ال 
و له نه عليهم السلام راک قال یتح عنیه فلز قینادی ژوعه اد من هل رب ال ول یا اھ اش یه ای 
محمد و أل بَنته ازجهی إلى رک راضية با ه مض الاب قاذ یی فی عبایی يَعْنِى مدا ول بت و ادلی ی فما 
ی : حب یه من اتال روحه و ر اوق ای .)٢(‏ 


ص: ۴۳۸ 


۱-۱. فى المصدر: عن أيه عن سدیر. 
۲- ۲. الكافى: ج ۳ ص ۱۲۷. 


ترجمه ]کافی: سدير صیرفی از امام صادق عليه ال لام پرسید: قربانت شوم يا ابن رسول الله! آیا مؤمن از جان دادن بدش 
آید؟ فرمود: نه به خداء وقتی ملک الموت برای قبض روحش آید بی تابی کند و ملک الموت به او گوید: ای دوست خداء 
فى غاب گرا رکا ا کی کیک صلی عل ر آل را اه ےن نا خرلل و قار و مو انار از گر 
مهربانت- اكز بود- هستم. دیده ھا و بنگرا فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله و امیرالمومنین و فاطمه و حسن و حسین 
و ائمه عليهم الّر لام برایش نمودار شوند و به او گفته شود: اینان رسول خدا و امیرالمومنین و فاطمه و حسن و حسین و آثمه 


باشند که دوست تو هستند. 


سپس حضرت فرمود: د بس دو چشم بگشاید و بنگرد» و از پیشگاه رب العرّه به روحش ندا رسد «يا ينها اس الْمُطَمَيْنَةُ -. 
فجر / ۲۷ - ای نفس مطمئنه | به وجود محمّد و خاندانش, «اژجعی إلى ربک راض يَهً) -. فجر / ۲۸ - (خشنود به سوی 
پرورد گارت با زگرد به ولاہبت؛ 0 7 به ثواب» «فاذخلی فی عبادی» -. فجر / ۲۹ - !و در ميان بند گان من 


درآی) يعنى محمد و خاندانش» «وَ اذخلى جنتی ہے . فجر ۳۰ - و در بهشت من داخل شو.) و چیزی محبوب تر برای او 
سی سس یتسہ 


1 تر جمه‎ 1 E 
«¥0» 


الکافی» عَنْ علِی بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ مُحَمّد بن عیتی عَنْ يُونْس عَنْ خالد : بن عمار عَنْ أبى بصت یر قَالَ 


2 


2 
0 


الاو بي اللہ عليه السلام: 

ند یئ وک کوک عَنْ بمینه و ار عَنْ بساره يفول 
سول الله ما ما کنت توكو َو دا آعامک و ماعا كنك تخاف فد ینت مله ف بخ آ له بات ای اه ول مَذَا رلک من 
اه 
ایور مر ھا كما تی ع و جی نے الس قاذ لا لگا و گار کا مز گا اد آذرج فی فان 


سریره خحرجث ژوشه تَمشتی بَئْنَ أب دى الْقَوْم قدما سے یت 4 هل کاوه من 


الیم فا وضع فی قیره ر الہ الوح إلى و رکیه تم بل تما بعلم فاذا جاء بعا بقلم فيح لَهُ لک لباب الى أَرَاهُ رَسُولُ الله 
صلی الله عليه و آله فیدخل علیه مِنْ ورتا(۱) و بَردِهَا و طیب ریحهّا الْحَدِيتَ (۲). 


ترجمه آکافی: امام صادق عليه ال لام فرمود: چون محتضر از سخن بازماندہ رسول خدا صلی الله عليه و آله و هر که خدا 
خواهد نزد او آيند» و رسول خدا سمت راستش و دیگری سمت چپش نشیند و رسول خدا فرماید: به هر آنچه که اميد داشتی 
نزد تو است و از آنچه که ترس داشتی» در امان هستی. سپس درق از بيشت به رویش گشوده شود و فرماید: این جای تو در 
بهشت است. و اگر بخواهی تو را به دنیا برمی گردانیم و در آن نقره و طلا داشته باشی. يس می گوید: مرا به دنیا نیازی 
نیست. و سخنش را ادامه داد تا فرمود: چون جان از بدن بیرون رود باز هم همان صحن بر او عرضه شود و آخرت را 


بر گزیند» و خودش با غسل دهند گان بدن همکاری کند. امُقَيْه فِيمَنْ بُقَلبَه» و چون در کفنش بپیچند و در تابوتش نهند. روح 


جلوتر از مردم برود و ارواح مؤمنان پیشوازش کنند و بر او درود گویند و به آنچه خدا از نعمت برایش آماده کرده مژده دهند. 
و چون در قبرش نهند» روح بر بالای دو ران او برمی گردد و از آنچه می داند» سؤال می شود و چون آن ها را بگوید. همان 
مو کا ربرل غا فيك اللد كل و اه ار لقان اح رر سيا فصو از روش يو کی روش کی و ار رارہ گت 
کافی ۳: ۱۲۹ - 


٭| تر جمه | 


2 
0 لاله 


و مه عَن اله عَنْ مهل ٿن زیراد عَنْ مُعمّدِ بْن علی عَنْ مُعَمّدِ بن الف یل عن آبی > ره قال عرمفت أبَا جغفر عليه السلام 
نول إنَّ یه امین دا ضر الْمَوْتُ پتیاض (۴) 


3 مه 
و 4 


وجهه أ من يراض آونه و پرشخ جه و ردیل من یه کو اوح فون دبک شوج تفہ و ِنَّ الك افر : بقع ی 
سیلا(۴) من شذقه کزید البعیر أو كما تَحْوْح تفس البعیر(۵). 


|[ ترجمه | کافی: امام باقر عليه الس لام فرمود: نشان موّمن در حال احتضار ا بن الت گا خر اك سار از ری دوا 
پیشانی اش عرق ریزد و از دو چشمش مانند اشک سرازیر شود و جانش بیرون رود. و جان کافر به سختی از آرواره اش 
برآید» به مانند کف از دهان ث شتر یا آن طور که نفس شتر خارج می شود. -. کافی ۳ : ۱۳۴ - 


* | تر جمه | 


۷ 


9 ۔ 


و مه عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن الفلی عَن السّكونىٌ عَنْ أبى عَودِ الله عليه السلام د قال قال رَشول الله صلی الله عليه و 
آله: یا علي إِنَّ ملک الْمَوْتِ إِذَا رل قيض 


ص: ۴۹ 


۱-۱. فی المصدر: وضونها. 

۲- ۲. الکافی: ج “اه ص ۱۲۹. 
۳-۳ فیه: يبياض. 

۴-۴ فى الکافی: سلا. 

۵- ۵. الکافی: ج ۳ ص ۱۳۴. 


روح الکافر رل و ععة سَفُودٌ من ار یلع وحه قیصیخ جَهََمْ العییث (۱) 


**[ترجمه ] کافی: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: ای علی! وقتی ملک الموت برای گرفتن جان کافر آید» همراه او سیخ 


های آتشین ن است که جانش بیرون کشد و دوزخ جیغ زند. -. کافی ۳ : ۲۸۵۳ - 


ء قال قا ال الصادق عليه السلام: یت نیع کین مل قوق جر نوع ام و خر 
0 من و وضع علی الشریر و حمل علی أعَْاقٍ قي الرّجَالٍ عَادّتِ ارو الّه فد خلت فيه فيه 
تر E‏ ی 


عو سح و م2 


کل شی ۽ بصع به و یسم الْكلَامَ (۷) 

| ترجمه من ۰ لا بحضره الفقیه: امام صادق عليه الس لام فرمود: چون جانی گرفته شود روح سایبانی بالای بدن است. مؤمن 
باشد يا غير آن» به هر جه با بدن کنند بنگرد» و چون كفن شود و بر تابوتش نهند و بر دوش بردارند روح به سوی بدن برمی 
گردد و وارد آن می شود و پرده از جلو چشمش گشوده گرددہ و جایش را در بهشت یا دوزخ بیند» و اگر بهشتی است. با 
صدای بلند فریاد می زند: زود مرا ببريد» زود مرا ببرید! و اگر دوزخی است فریاد زند: بر گردانیدم» بر گردانیدم! و او بداند هر 


جه با او کنند و سخن بشنود. -. من لا بحضره الفقیه: ۵۱ - 


| تر جمه | 

۲۹ 

الکافی عن علق كن نازيم أبيه عن لسن بن تخثروب عَنْ أبى و الط عَْ أبى عود الله عیهالسلامقال: فلت له 
لت فِدَاك يَرْوُونَ أنَّ أذ واح الْمؤْمِنِينَ فى عواصل يور ضر حول العوش فَقَالَ کا الوم رم علی له من أن بُجعل وه 
فى حو حَوْصَلَهِ طیر لک ذ فى بان كأَبدَانهخ (. 


**[ترجمه ]كافى: ابی ولّاد حناط به امام صادق عليه الترلام گفت: قربانت شوم! بعضى نقل می کنند كه ارواح مؤمنان در جينه 
دان پرند گانی سبزرنگ گرد عرش هستند. فرمود: نه» مومن نزد خحدا گرامی تر از این است که روحش را در چینه دان پرنده 


نھد بلکه در بدن هايى چون بدن هایشان باشند. -. کافی ۳: ۲۴۴ - 
| تر جمه | 


»۳۰« 


7 ہا و ہی یں ا سے 
9 

منه» 
ود 


o 
و و و‎ 


تج م ان 


1 


2 


پاش 
نی ادا 


2 
4, 


*##[ تر جمه ]کافی: امام صادق عليه ال لام فرمود: چون خدا عڙوجل جان او را بگیرد» در كالبدى مانند بدن دنیایی اش نهد. 
يس می خورند و می نوشند» و چون تازه واردی به آن ها رسدء او را به همان صورتی که در دنیا بوده می شناسند. -. کافی ۳ 
: ۲۴۵ - 


۷| تر جمه | 


»¥1« 
و یل تن موک َنْ أبى بد بر ابید اله عليه السلام إن دت عن آزواج امین انها فی عواصل يور ضر 
تی فی الْجَنّهِ و اوی إِلَى قنادیل تخت الْعرّش فقال لا إذاً ما هی فی عواصل طیر لك نا ین هی قال فى رَوضه کته الْأَجْمَادٍ 


** | ترجمه ]کافی: ابی بصیر به امام صادق عليه الس لام گفت: به ما در مورد ارواح مؤمنان می گویند که در چینه دان پرند كان 
سبزى باشند كه در بهشت بجرند و در قنديل هاى زير عرش آشيانه دارند. فرمود: نه» در جينه يرنده نباشند. كفتم: يس كجا 


باشند؟ فرمود: در روضه ای مانند هيئت بدن در بهشت. -. كافى ۳: ۲۴۵ - 
* | تر جمه | 


«FY» 


ع 


و فی رای أخْرَى عَنْ أبى صیر عَنهُ عليه السلام قال: إِنَّ الَروَاحَ فى صفه لخاد 


.۲۵۳ ۳ المصدر: ج‎ .۱ -١ 
.۵۱ الفقيه:‎ .۲ -۲ 

۳ ۳. الکافی: ج ۳ ص ۲۴۴. 
۴ ۴. الکافی: ج ۳ ص ۲۴۵. 
۵- ۵. الکافی: ج ۳ ص ۲۴۵. 


فى گکر کی ال تغارف زر تفائل لكر 


٭٭| ترجمه ]کافی: امام صادق عليه الشلام فرمود: ارواح در صفت اجساد در درختی در بهشت باشند» همدیگر را می شناسند و 


از همدیگر پرسش می کنند. -. کافی ۳: ۲۴۴ - 


| تر جمه | 
«f»‏ 
و هپت جیح عَنْ ریس اناي عَنْ أب جففر عليه السلام قال: نله جنه ال فى ارب و مَاء فرانکم عَذه 


وج بل وبا لو زواع امین من شفرجع لد عمط على مارا تب کم فبا و نی و 
تعازف فلع ار اجث ی له فکانث فى لاف , ین السَمَاءِ و اض تطبر داح و جايية و تع دُ خفرها ذا طَلَعتِ 
سا مت کی اہ مم کت 

حميمها للم فاذا طلعت الفَجْرُ اج يت إِلَى واد بالیمن یال له بَرَهُوث اشد عزاً من نيران الأُثیا کاوا فیها اقوت وَ يتَعَارَفُونَ 
e‏ الْمَسَاءُ عادوا ا لار فَهُمْ کذلک إلى يوم الفا العذیت ( 39 


##[ترجمه]کافی: امام باقر عليه ار لام فرمود: همانا خدا بهشتی در مغرب آفريده و آب فرات شما از آن می آيدء و ارواح 
مومنان هر شب از قبرهایشان به سوی آن نی گرایند و از میوه هایش برای آن ها افتد و از آن بخورند و در آن نعمت داده 
شوند و به هم برخورد کنند و همدیگر را بشناسند. و چون سپیده بدمد از بهشت بجهند و در هوا ميان آسمان و زمین بپرند و 
رفت و آمد کنند. و چون خورشید برآید گور خود را ملازم شوند. و آنها در هوا به هم برخورند و آشنا شوند. فرمود: و خدا 
را دوزخی است در خاور که آن را برای جایگاه کفار آفریده است. در آن شبانه از زقوم (میوه های تلخ) بخورند و از حمیم 
(آب داغ) بنوشند و چون سپیده بدمد به وادیی در يمن به نام برهوت بجهند که از همه دنیا گرم تر است و در آن به هم 


برخورند و آشنا شوند. و چون شب شود به دوزخ باز گردند. و پیوسته تا روز قيامت چنین باشند. -.[۱] کافی ۳: ۲۴۷ - 
# تر جمه | 
»¥« 


و مه بإسْنَادِِ عَنْ هلر ال: : حرجت مم یر ومين عليه السلام إلى لتق بوادی السام کا مخ اطبٌ رام 


فك بقوایه عّی آخیث تم جلدت ی تیک تم فمث ی تالبی مغل ما الى أ e‏ 


ورم ہے 


ركائى قَقْْت با أمِير الْمَؤْمِنِينَ لیذ عَلیک مِنْ طول الام ره ساعه م طرخث الا لیس عليه ققَالَ لی باه 
هو ام ال مین أ تاه تال لك با ایز الْمَؤْمِنَِ وم لك َلك ال تعم و َو کف ل لک ریم عقا لقا تین 
وا و ما من مُؤمنِ يَمُوتٌ فى بقعو من بقاع الَْوْض ال قیل لژوحه الْحَقَى بوَادِى ال مو 


2 


غ آزوخ ال 


*#[ترجمه آکافی: حه غرنی می گوید: به همراه امیرالمومنین عليه ال لام به يشت کوفه رفتم. ايشان در وادی ال لام ایستاد و 
گویا با مردمی گفتگو می کرد. من هم با او ایستادم تا این که خسته شدم و نشستم تا دلتنگ شدم و باز ایستادم تا مانند نخست 
شدم باز هم نشستم تا اين که دلتنگ شدم. باز برخاستم و ردایم را جمع کردم و گفتم: ای امیرالمومنین! من از زياد ایستادن 
تو نگرانم. ساعتی استراحت کن. سپس ردا را انداختم تا روی آن بنشیند. به من فرمود: ای حبه! این کار چیزی جز گفتگو و 
انس با مؤمن نیست. گفتم: ای امیرالممنین! راستی آن ها هم چنین اند؟ فرمود: آری» و اگر پرده برایت برداشته شود می بینی 
كه چون حلقه حلقه گرد هم زانو زده و با هم گفتگو دارند. گفتم: بدن ها هستند يا ارواح؟ فرمود: ارواح هستند. هیچ مؤمنى 
در هیچ جای زمين نمیرد جز اين که به روحش گفته شود به وادی الد لام برس که آن البته بقعه ای از بهشت عدن است. - . 
کافی ۳: ۲۴۳ - 


1 تر جمه‎ 1 E 
«A» 


معاي نعو ال EON BRE E E E E‏ سے 


۵١ ص:‎ 


۱-۱ الکافی: ج ۲ ص ۲۴۴. 
۳- ۲. المصدر: ج ۳ ص ۳۷ 
۳- ۳. المصدر: ج ۳ ص ۲۴۳. 


قال يَلتَقُونَ و یتسَا لو و يتعَارُونَ سی إِذَا رَأبِته فلت فلا (1). 
* | تر جمه آمحاسن: در حضور امام صادق عليه الس لام صحبت از ارواح مؤمنان شد يسن فرمودہ فمدیگر وا ملاقات می کنند. 


ببینی بگویی فلانی است. -. محاسن: ۱۷۸ - 
٭| تر جمه | 
رود 


عبت تیه الصّحِبح عَن العلبی عن آبی عد الله عليه السلام فسال: نله ارک و تعرالی یم إلى |تراهيم و ساره أطْفَالَ 
سے رپ وداج وا ل 

نهم فَهُعْ مُلوك فی الْجَنّهِ م آبانهم و هو قول الله عر و جل و الَذِينَ اموا زانهم ریم پایمان نا بهم درم (1). 
:* | ترجمه ]من لا بحضره الفقيه: امام صادق عليه ال لام فرمود: خداى تبا رک و تعالى كود كان مؤمنين را نزد ابراهيم و ساره 
آورد تا از یک درخت بهشتی كه يستان هايى مانند يستان هاى گاو دارد» در كاخى از در و گوهر» آن ها را شير دهند. و روز 
قيامت به آن ها جامه پوشند و عطر خوش زنند و به سوى يدرهايشان هدايت كنند و آنان به همراه يدرانشان» شاهان بهشت 
هستند و ار بن است معنى قول خدای عروجلْ ہو لین آمَنُوا و الَتهُع رهم بإيمان ألْحَفْنا بهم ذُرْيتَهُم - رطف 7١‏ - رو 
كسانى که كرويده و فرزندانشان آن ها را در ایمان پیروی كرده اند فرزندانشان را به آنان ملحق خواهيم كرد.) -. من لا 
بحضره الفقیه: ۴۳۹ - 


** | تر جمه | 


«V>» 


و 


د یوم 


- أ 


الكافى» عن عَلِىَ بن رایع عَنْ یه ایحا عَنْ محمد بن إِشرماعیل بی زین الزضا عليه السلام 2 قال: قلت لَه یی 
الخ انيل یم قان کلک هو فلت جيك : فِدَاك کیف دک قَالَ رن الله قاو كك و تقال بت مغ أُواع الْمُشْرِكينَ تخت 
ی ss‏ اروا الْمَمْرِكِينَ ڑود الفُٹس سَاعَة فد كان يوم الْجْمَعهِ لا يكو لس ۱ لنُٹس رُکوڈ 
رف الله 4 عنم الاب ْضل يَوْم لمع ایکون سمس زکوذ(۳ 

#*| ترجمه ]كافى: اسماعیل بن بزیع به امام رضا عليه انلام گفت: به من خبر رسیده که روز جمعه کوتاه ترین روزها است. 
فرمود: چنین است. گفتم: قربانت شوم! چطور؟ فرمود: خدای تبارک و تعالی ارواح مشركان را زیر چشمه خورشید گرد آورد 
و چون خورشید بازایستد. خدا ارواح مشرکان را در ساعت رکود خورشید عذاب کند» و روز جمعه خورشید رکود ندارد؛ 


بد > | ترجمه ] 
«A»‏ 


وَرھرشن علق إن هی اھ ان ن أبى عير عن عقص بن ار عن أبى عود له عليه السلام قَال: "ھ7 
تليق تا بحت و ھی کرو إن الک اف یور اَل قیری ترا یکره و بستو عته مایت قال و فیهم (۴) مَنْ يَرُورٌ ک 
و کت ھتاھ تر صظ 


٭| ترجمه ]| کافی: امام صادق عليه الہ لام فرمود: روح مؤمن اهل خود را ديدار كند و آنچه دوست دارد باشد» در آن ھا ببیند 
و آنچه را كه بدش آید از او نهان ماند. و كافر اهل خود را ديدار کند» يس آنچه را که زشت می دارد» می بيند و آنچه را كه 


دوست می داردہ از او پنهان می ماند» برخى از آنان هر جمعه به دیدن آیند» و برخى به اندازه كردارشان. -. كافى ۳: ۲۳۰ - 
#* | ترجمه ] 
۰۳۹ 


وت اي را دود اقا ہو قال: مَأَلَهُ عن الْمَيّتِ يَرُورُ 
کب سے برش عم وق بو 


ص: ۵۲ 


۱- ۱. المحاسن: ۱۷۸. 

۲- ۲. الفقیه: ۴۳۹ و الآيه فى سوره الطور: ۲۱. 
۳ ۳. الکافی: ج ۳ ص ۴۱۶. 

ع ۴ فی المصدر: منهم. 

۵- ۵. الكافى: ج ۳ ص ۲۳۰. 


٭ | ترجمه ]| كافى: اسحاق بن عمار از امام كاظم عليه الس لام پرسید: آیا فرد مرده از خاندانش دیدن می کند؟ فرمود: آری 
كويد: پرسیدم: چند وقت یک بار؟ فرمود: در یک جمعه يا یک ماه يا یک سال» به اندازه مقامى كه دارد. گفتم: به جه 


صورتی نزدشان آبد؟ فرمود: به صورت پرنده لطیفی بر دیوارهایشان می نشیند و به آن ها سر‌کشی کند و اگر خوش باشند 
شاد شود و اگر حالشان بد و تبازسد باشنده اند وھا کے و غمگین سی شود ب كاف ٣۳۰:۳‏ ب 


و در روایت دیگری از اسحاق است که گفتم: به جه صورتی؟ امام فرمود: به صورت گنجشک يا کوچک تر از آن. -. کافی 
-٣‏ 


۷| تر جمه | 
آقول 


قد أوردت آمثال هذه الأخبار مشروحه فى کتاب المعاد و إنما أوردت قلیلا منها هاهنا لدلالتها على حقيقه الروح و النفس و 
آحوالهما. 


**| ترجمه ]نمو نہ این اخبار را مفص لى در «كتاب معاد» آورده ام و همانا اند کی از آن ها را در اینجا آوردم چون به حقیقت 


روح و نفس و احوال آن ها دلالت دارند. 


#* | تر جمه | 

مگ 

دعو ات ال اوندی» رو EE‏ ش تالا ! ل ید فاد اش شا عبد باه رأّت الْمَلَائْكَهُ تال و اذا اشم ل بالْمغصديه أَمَرَ 
عو وبدی» روى: دور و ج 


2۰ 
۵ م 


ہے رز وا را و ی سس ا تب 
# | ترجمه [دعوات راوندی: روایت است که در عرش پیکره ای از هر بنده خدا است و چون به عبادت پردازد فرشتگان آن را 

ببينند» و چون به گناہ و نافرمانی بپردازد» خدا به بعضی فرشتگان فرماید با بال هایشان آن را بپوشانند تا فرشته های دیگر آن 

نبینند. و اين معنی سخن آن حضرت صلی الله عليه و آله «یا مَنْ آظهر الْجَمِيلَ وَ سر الْمَبيحَ)» (ای کسی که بنمایانی خوبی را و 


* | تر جمه | 


بیان 
ربما یستدل به على أن الجسد المثالی موجود فی حال الحیاه أيضا. 
**| ترجمه بسا به اين روایت استدلال شود که بدن مثالی هم در زند گی دنیا هم وجود دارد. 


* | تر جمه | 


«f1» 


السلام عن ازع تال رجش و هو مرخ لها دا تله فَاغْتَسِل و قا 1 
و يولول يلس انه فا أبى لاوجل أ تَدْرِى ما و افو نم لی پا بر 


تمه یمن عَلِياً کی یوم من قاتا قال و قال آبی یس يموت مِنْ بی ام نت ث ال مس ور 


الکافی: عن علق بن محئ عَنْ صَااِتح بن أبى اد عن انا ع عَنْ کرام عَنْ عدد الله بن له قَالَ: سَأَلْتٌ أبا ع + الله عليه 


مزوان لا رل به اموت میدخ وَزغا دعب ین : : ین و من گان لته و کا له وه أن وه عم لک عله تم 


دروا کف بَطہ تون تم اجتمع تمغ علی أن بَأَحُدُوا جذعا موه و كيه الرّجُلٍ قا ل فمعلوا ذلك و وا الْجِذْحَ در عدید 
3 م أَلمَوهُ (۴) فى ال ان عم بطلغ علیه أَحدٌ من الاس إل 


ص: ۵۳ 


۱-۱ الکافی: ج ۲ ص ۲۳۰. 

7- ۲. المصدر: ج ۳ ۲۳۱. 

۳- ۳. الظاهر أنه على بن محمّد بن إبراهيم بن آبان الکلینی المعروف ان و .هی اث لک ال راد سیرھ مت الله بخ طلحهة, 
۴ ۴. فی المصدره لفوه» و هو الصواب. 


ع 


2010001 


#[تر جمه ] کافی: عبداللّه بن طلحه از امام صادق عليه الہ لام در مورد سوسمار پرسید. امام فرمود: يليد است و همه اش مسخ 
است» چون آن را کشتی غسل کن. سپس فرمود: پدرم در حجر نشسته بود و با مردی حدیث می کرد. نا كاه سوسماری را دید 
که زبانش را می چرخاند و سوت می زد. پدرم به آن مرد فرمود: می دانی این سوسمار جه می گوید؟ گفت: نمی دانم جه 
می گوید. فرمود: به راستی می گوید: «به خدا اگر شما به عثمان دشنام دهید» من به على دشنام دهم تا از اینجا برخیزد.» امام 
فرمود: و پدرم فرمود: از بنی اميه کسی نمیرد جز اين که به صورت سوسمار مسخ شود. و فرمود: چون مرگ عبدالملک بن 
مروان رسید. سوسماری شد و از نزد حاضرانش رفت و نزد او فرزندانش بودند و چون او را نیافتند» بر آن ها كران آمد و 
ندانستند جه کنند. سپس توافق کردند که تنه درخت خرمایی را بگیرند و آن را به شکل مردی بسازند. فرمود: پس چنین 
کردند و زرهی از آهن بدان پوشیدند و آن را در كفن پیچیدند و کسی جز من و فرزندانش از آن مطلع نشد. - . روضه کافی: 


- ٣۲ 
| تر جمه‎ |۷ 


بیان 


المشهور استحباب ذلك الغسل و استندوا فى ذلك إلى روایه مرسله رواها الصدوق فى الفقیه و قيل إن العله فى ذلك أنه 
یخرج من ذنوبه فیغتسل كغسل التوبه و قال المحقق فى المعتبر و عندی أن ما ذکره ابن بابویه لیس بحجه و ما ذکره المعلل لیس 
طائلا. 


٭| ترجمه آقول مشهور استحباب این غسل است و دلیلش روایت بدون سندی است که صدوق در کتاب من لا بحضره الفقیه 
آورده است و گفته شده که کشنده سوسمار از گناہ پاک می شود پس مانند غسل توبه» غسل کند. و محقق در کتاب معتبر 


كفس رواب ان امہ س حوت تست و عل کد گر شد هذه است: 
* | تر جمه | 


عمو 


اقول 


كأنهم غفلوا عن هذا الخبر إذ لم یذ کروه فى مقام الاحتجاج و إن كان مجهولا يولول أى يصوت و الشتیمه الاسم من الشتم إلا 
مسخ وزغا إما بمسخه قبل موته أو بتعلق روحه بجسد مثالی على صوره الوزغ و هما ليسا تناسخا كما مر و سيأتى أو بتغيير جسده 
الأصلى إلى تلك الصوره كما هو ظاهر آخر الخبر لکن یشکل تعلق الروح به قبل الرجعه و البعث و یمکن أن یکون قد ذهب 
بجسده إلى الجحیم أو أحرق و تصور لهم جسده المثالی و الباس الجذع درع الحدید ليصير ثقیلا أو لأنه إن مسه أحد فوق 


الکفن لا بحس بأنه خشب. 


##[تر جمه ]| گوبا از این خبر غفلت کردند و به آن استدلال نکردند كرجه راوی مجهول دارد. کلمه «بولول» به معنی «یصوت» 


و صدا زدن است و «شتیمه» اسم از کلمه «شتم» است. 


«جز این که به صورت سوسمار درآید» یا به اين كه پیش از مردن سوسمار شود. یا روحش به صورت مثالی سوسمار پیوندد و 
این تناسخ نباشد چنان جه گذشت و بیاید» يا اين که بدن اصلی اش با این صورت شود چنان جه ظاهر آخر خبر است. ولی 
تعلق روح به آن ير پیش از رجعت و بعث مشکل است. و ممکن است بدن مروان به دوزخ رفته يا سوخته و به نظر آن ها بدن 
مثالی او به شکل سوسمار آمده است. و «زره آهن به نه ما پوشیدند» براق این يود تا سكين شود با آ که‌اگر کسی از 


روی كفن به آن دست کشد. نفهمد که چوب است. 
* | تر جمه | 
«FY»‏ 


الک افی. عَنْ عَلِی : تن هي عن أب عن ابن أبى ڪُر عْ رو بن أبى یفام عَنْ أبى عَدِدٍ له ن بیع قال ول این 
عد من شيعا ام إن أَضْعدَ الله رُوحَة إلى السَمَاءِ یا رک (1) عَليها فإ كان قذ آئی علیها لها( جلها فى کوز رمي و 
فى راض حه و فی ال عزشه و إِنْ كان أَجَلَهًا مُتَأْخَرا بعت بها مع یه من الملمانکه يردا إِلَى الج ب الّذِى حرجت مه 


مجالس الصدوق عن محمد بن الحسن عن محمد ین الحسن الصفار عن الحسین بن الحسن بن آبان عن الحسین بن سعید عن 


محمد بن آبی عمیر عن على بن أبى حمزه 
ص: ۵۴ 


.۲۳۲ روضه الکافی:‎ .١ -١ 

٢‏ ۲. هذه الجمله( فیبا رک علیها) غير موجوده فى المجالس. 
۳- ۳. الضماثر كلها فى المجالس على صيغه المذ کر. 

۴ ۴. روضه الکافی: ۲۱۳. 


عن أبى بصير عن أبى عبد الله عن أبيه عليهما السلام: مثله (۱). 


| ترجمه ]كافى: امام باقر عليه الث لام فرمود: به خدا قسم» كه هیچ كس از شيعيان ما نخوابد جز آن كه خدا روحش را به 
آسمان ببرد و به آن بركت دھد و اگر م رگش رسيده باشد» آن را در كنجينه رحمت خود در باغ بهشت و سايه عرشش نھد 
و اگر م رگش وقت دیگر است» آن را با فرشته هاى امین خود بفرستد تا به بدنش که از آن بيرون شده بر گردانند تا در آن 
سکونت کند. -. روضه کافی: ۳۱۳ - 


در مجالس صدوق نیز مانند اين حديث آمده است. -. مجالس: ۳۷۳ - 
* | تر جمه | 


«ff» 


9۹ 


و مه عَنْ ييو عن سم بن عود الله عَنْ أخم ا 
له عَنْ آبائه علبهم السلام عَنْ أمِير الم عليه السلام قَالَ قَالَ لی رَسُولٌ اه صلی الله عليه و آله و عاق اديت ای 
تَاعَلِكٌ إن أز اح یتیک قط عد ای الشعاء فى رادم و وقاتهغ تفظو الاک ها كما بنْظر الاس إلَى اهال شَوْ قا هم و 
لما یرون مهم عند اله عر ول (؟) 


شیعیانت در خواب و در مرگ به آسمان بروند و فرشته هاء آن طور که مردم به هلال ماه نگاه می کنند» از اشتیاقشان نسبت به 


آن هاء به آن ها بنگرند و می بینند مقامی را که نزد خدا عروجل دارند. -. مجالس: ۳۳۶ - 
* | تر جمه | 
«fF»‏ 


لقي انده عن أبى عبد ال ناء و عن آبی جغفر عليه السلام: فی قَوْلٍ الله عَزَّ و جل تتجافی جُنُوبْهُمْ عن المضاجع فقال 
لک ترى أن الوم لم یکوئوا تامو فلت اله و وله أَغْل فان كا ی لدا الْهِدَنِ أن تُربِحَهُ ع ّى تحرج نَفْسَهُ فاذا خرج 
افش اشتراح ادن و رجعت الؤوځ فيه وَ فيه قو علی الْعَمَلِ الْحَدِيتَ (۳). 


**[ترجمه ]من لا بحضره الفقيه: امام باقر عليه ال لام در تفسیر قول خدای عروجل «تتجافی جُتَوبْهُمْ عَن الْمضاجع,؛ -. سجده / 
۶ - [پهلوهای شان از خوابگاه ها جدا می گردد.] فرمود: شايد گمان می کنی که آن ها نخوابند. گفتم: خدا و رسولش 
داناترند. فرمود: ناچار بايد اين بدن را آسایش دهی تا جانش بیرون شود پس هرگاه جان خارج شد. بدن آسوده گردد و 


روح با نیروی کار در آن با زگردد. -. من لا بحضره الفقیه: ۱۲۷ - 


قال بعض المحققین الفرق بين الموت و النوم أن فى الموت ینقطع تعلق النفس الناطقه و فی النوم یبطل تصرفها فالمراد من 
خروج النفس الناطقه هنا بطلان تصرفها فی البدن و المراد من الروح هذا الجسم البخاری اللطیف الذی یکون من لطافه الأغذيه 


*##[تر جمه ]|بعضى از محققین گفته اند که فرق ميان م رگ و خواب این است که در مرگ پیوند نفس ناطقه به بدن بریده شود 
و در خواب تصرف او در بدن بریده گردد. و مقصود از خروج نفس از بدن در خواب. قطع تصرف آن است. و مقصود از 
روح همان جسم بخار مانند لطیف است که از شیره غذاها و بخارهای آن ها می باشد و در نظام بدن اثر عظیمی دارد. 


1 تر جمه‎ 1 E 
«F۵» 


0 اجه الى كب الصَّادِقٌ عليه السلام ای افص بن عُمَرَ وَ ذکر فيا اختج اجه فى نات الشااع تعالی علی 
۰ لطبيب الْهِنْدِئٌ ال عليه السلام: قُلْتٌ أ قو أن الله عَلَقَ لحل اَم قذ بقی فی تفسکک شین ین لك قل إلى بن تک على 
یڈ ربب ام پر ی اٹ ا رت گت مرا و تععت آ یه ندرک بای 
ہے و ی تی 1 روہ قد ل كني ا نك ابره 
إا با ال ما ذا طف بِهَدَا ما بل منك لا باشخلیص و افص من 


ص: ۵۵ 


ات ١‏ المجالس: ۳۷۳ 
۴-۷ الال +ع 
۳-۳ الفقیه: ۱۲۷. 


بایض اح و بیان و که و بان قلث ال ما یا به آلکت تغلم أنه ریما عبت الوا أو بعض ها و در الب للأشیاء ای فيا 
امش و و ال امور اما و ال تم یا تھی کش وه ره و مي فیا فو ل زک ول فی داو بب 
اه و کی أحِبٌ آن وح لی عبر هذا الصاح 2 نت أ نت تغلم أ القت یفی بد داب العواس قال نم و لکن یی 
یر ذلیل عَلَى اليا اتی تذل علیها الوا ل لک قلعت تقلم أن الل تضعه مه مضع لیس ده انوا على شن ۽ مع و 
لا یتر و ا داق و ایس و یمم ال بی فلت الوا له علی طلب الین ذا جاع و الک ؛ بغ اليْكاء إِذًا وی 
1 مِنَ ان و ی حَوَاسٌ ل يتجاع الطتر و و اب منیا َل علی أن لی ین فاخا الحم و الب وى متا ی الم 
لَحَرُونَ الی الْحَبّ و نی عَنْ فراخ طیر لاء اَم تغل أن فراع یرذا طرعث فيه تبث و إِذَا طرعث فيه فراع 
ا غرقث و الوا وا كيف التفع پالعوا عور اما اه علیالشباعو و كم تفع یڑ ار فی الَْءِ , بِحَوَاسُّهَا وَ ما 
ال طیر ابر إا متها فى الما سَاَة ات ث ود آتمکت عير اما اه نث فلا آزی الکو فی هَذًا إا كديرا علیک و وَل 
فی دیک أن کون این مب حكيم جل لاء لا لیر عم آخبزنی ما بال الہ ایی ا این الما قط طرخ فی 
لاء ریخ وی تن بل حمیدین رنه ن وی الڑع ال و تلهم لم کلم الشراعة فیفوق كيت لم یله له و هر 
تاره و ره ياء مع اجيم چیھ اع عواشه و متها أن یڈرک ذلک , بعواشه كما رکه ال ان کان دک نما درک 
بالعواس فلس بثیفی تک آن تقلم أَنّ لب الى هُو مَعدِنٌ ال فى اسب الى وَصفث و عیرو مما سمغت ین الْحَوَانِ هو 
لی يَهِيجٌ الصَّبِيَ ای طلب الوضاع و الطير الَاقط علی لفط الب و الشباع علی ابع الحم 


ص: ۵۶ 


e‏ ی اواس فلت گا إِذَا یت ال الُرُوع الی الْحَوَاسسٌ فان تقبل تروعک لیا بَْدَ رفضک لها و 
تجيبك فى الْحَوَاسٌ تی بیقر تک آنه تترف ین ماز الأَشَْاءِ الا الظاهر معا ہُو دُونَ ارب الأعلَى سبح و تَعَالَى كام اج 


نی 


فی و گا بظهر قلست تغرفة و دّلک أن الق الْحَوَاسٌ ی جعل لها قَلبَاً اتح به علی العباد و جَعَلَ الْعَوَاسُ ى الُنّالاتِ عَلَى الظاهر 


یی بد کل بها على الال رنه رت این ای علق فص بش يبغض مت الب علی ما عا عَايَنَتْ و 
اہ الین علی تیا ینت من علکوت التراء و ها فی الّْهََاءِ بعر َب ری وا عابم تيد 000 وخر موه فتکشط و لا 


تم آخری مرول و تهبط مره نو و لا رفع أخرى فایلا تير طول ال (۱) 
و لا تلق لاختلماف الَيَالِى و ال م و لا يََدَاعَى منها اجه وَ لَا یهار من طرف م مَا عَايَنَتْ ث مِنّ الوم الْجاريه لمع المُختلفه 
مر نے يَؤْما بو نم ]نید هرت ية ون الشريع و ينها یی ؛ و بنا 


معدل العیر م زجوجها و اشیقامتها و أذ ها عوضاً و طولًا و حوبا عِنْدَ الهس و هی مُشْرِقَة و طهورها إِذَا غربث و جڑي 
سس و الْعَمر فى روج امین لا بیان فی أزمتهم ھا أذ 

گم یقرف کر قراب یس بن جک فلس وك تیش الأؤقام وكيب اشكر عرف اب جين وگ لعل 
أن الى جَعَلَ 


ؤقاتهم ا , رف لک ترن یرف بجت اب موضوع و أَمْرٍ علوم 
مایت أَنَّ لک الكلق ادير ر الاق الت صَانِعاً بُۂ بيتك اسَماء لبق نت تقووی إلى الأ رض و 
الس و جوم فيها عالق الشماء توت این إلى کا اه ین الَْوض نت الق علی (1) 


يث عرف الْقَْبُ بعثلہ أنَّ هیک الْأَرْض امه أن مرول ل أو هوی فی الْهَوَاءٍ أو هو يَرَى الیش تزمی بها سمط مَکاتھا 
زج دش ای رکف 214 أو ا كلك ت بعا علها ین که و بقل الجبال وَ 


30 و اجار و الور و الژىالِ فَعوق اقب 


ص: ۵۷ 


.١ -١‏ الأجل خ. 
۲-۲ إلى خ. 


0 0 أنَّ برض مُو مُدبز السَمَاءِ ثم سَمِعَتِ اَن صَوْتٌ ك الواح الشیء لاصو اه الطيبه و ات لین ما 

ِ عظام اج و بهد هم من وي ابا و ی نت ارات بنا تاج و ئها فى أخرى بنا سايق یز ین و 
7 997 علق فا و اوت مه مسد مش و گا مخ دوه تین تلم کر ادن و ای انوا 
على أذ دلب الب أن ناس تک تب کو دی ه رایع کوک من يَلْقَائَهَا و أَنّهَا لو 
کائٹ می المع رکه لع یکت عن اک و مت و غفی أخرى و َم تلع جره و نع آغری إلى نبا ولم َب 
آرضا و قرف عن أَخرَى فلا تفکر الب فی آثر الڑیح علم أ ھا مترٌكا مو الى موا عيب یاه و بها ذا اء و 
بحي با تن باه و برها من باه کار الب إلى ڈینک وَحدَهَا مكيدل بالشماء و ا فيه ین ابا ترف ان مدير 
ار علی أن :2 شیک الْأَوْضٌ و ایا هو الق الڑیج و محر کی ذا اء و شفیتکها كيف شاه و ها على من یاه و 
کیک لت ال ان الب علی ارهز عرف لک عَم من عواشه جین حو کا ل اواس علی تیک 
یذ ات لیم مي الأزض فی خی و لها و طولها و رض ها و ما عَلَيهَا ینت الچبال و لاه و رت 
e‏ یتح زک فی تاج أخخرى و هى ممه يجت دا اما و فا نا فطل وا شل تدم ناجيه و 


جات 


تخیف بها و اليم چو مو لب موب و ناو مک ا با نو شک رک الژیح و 
الأزض لو کائث هی المتز ل له لها لها رل و لها ترك و لک 


مشیتکھا و ہُو مب الك اء و الْأَرْض و مرا ما و أن 


الَّذِى دَبَرَهَا و عَلَقَھَا حرّك منها 


0 0 ا ین الَماء و اض بعزله الدُحَانِ لَا جد ا له مش بشی ‏ من 


اض و الجبال يحل لش لا بُح كك منها شتا وَ لا هم در مها غض نا و یلق مِٹھا ب ئ + برض الو کبان يحول بَثضْهُمْ 
من بَغض من ظَلْمَتهِ و كته و تمل من 


ص: ۵۸ 


و و یی یا ی تہ کی 


و 


بن لهات عله إلى يت : لوقه ان اللہ تا و قر ری تک هن مب بآ سارت 
مه اتود مه 2 على رید کی فان ناي ا تبث يتهى إلى تا بعضی 2 مِنَ الْفرَاسِخْ فوسل ما فيه 


yS‏ یہ ا مج و نی اه بالشيُولٍ کال انجبال عَاصَءً 


یلها مَُ مه ادان وبا و یرما فتخیا ها لض لته نیج شط وه بو ان کا ا آن كانت 


لا كد كيت لوان من تباب غشب تَاضِرَ اهر مركن اتا لاس و ناذا فرح امام مَاءَه فلع و توق و ذْهَتِ حیث 


o 


yS 
نوز‎ OE قا اختمل ضف لک من این العاء و إن ال ہُو الى ؤي تله لما ال ای كرصخ أ‎ 
رو بل کان یازا کان رم انيا و يَفِْدُ الماك و ما جار إِلَى بل و ٹروک آخَرَ دوه‎ ES 
فعرف الْقَلْبُ بالأغلام یه لته‎ 


اف فی ایر و اض فى الو و عر بعض و تم بعض و لکا ؛ کوٹ ما قذ علا و لعلا ۶ ۰ تقض ما فك فل و 


2 


مدير لور واج و نز انا ال کان فی ول ذو ال و الم 


م 


0 


۳ 


° 9 


ELE‏ ما طَهَر هو ا ال الق 
مادو رر ےت یلع بش زک میت ال 
اماف الیل و ار دائین ن جدیدین لا لین فی طول گرجما و ان ِکٹرہ اهما و فا عَنْ خالهما النَهَارُ فی 
وره و ضتانه و الیل ف سوابه شمه بق أعدهها فى لاخر سل يتين كل واجد معا ای اه 


شین ۶ و غاب قَمَأَخَرَ عَنْ ولیہ أؤ تم ما له فعرف الب بدیک أَنَّ 


ص: ۵۹ 


SS‏ علی مره واجدو و مَجزی واجد قع امكو من جک فی الیل و ایا نی فى انا 
و انتشار مَنْ ین یر و فى الیل و شیکون من ےکی فی اهار تم ار و برد و خلول معا بعقب ار حتّى تکون الحو با 


و 


و عأ ا او دب ِل به الب علی الوب مره و تعَاَى عرف لب بعلو أن مدب دهده ا ارم 
ل 2 


ال اتد لیر الحکیم الْنى لع يرل 


لز کان فی الصَمَاوَاتِ و الْرَِِينَ آله م مه انه لد هب کل بان و 
ل 


کت علی مر اجه و ارک شرفت ادن قا رل لیر ین الکلب الما 
ا ر زونه تن رک مر ا ریک تاا 4ا ق 


ماع 


0 


1 


مر عم 


aA 
4 


للع ان بعالّه انا إلى اقب قال كد نی من اواب لطیفه با لم يأتنى به أ د یک الا آنه لا تی من تک تھا فی 
دی نا یصاخ و الج الْقَوبَّهُ بها وَصَفْت لى و قَسَرْ ت و قلت أمّا ذا حجیت عن الجواب و اختلف منک المقال فسیاتیک من 
ال له 

من قول فیک عاص ترا بشتبین لک أنَّ الْحَوَاسٌ لا تغرف یل إلا لب فَهل رَأبِت فی الام نک تا کل و شوب عتّی 
ّث له ذلک إِلَى قلبک قال نَم قلت هل رَأَئْتَ آنک نض حك ك و یکی و تول فی این ال لم ترا و الى قذ رأیتها 


° 


ی تلم معرالم ها رابك منها قال 1 تم ما ا حمدی قُلتُ هل رت ک اعدا من آقاربکک ین أخ أ أؤ أب أؤ ذِی رَجم قد مات قبل 
ہرد بخ بل أذ بغر 0 ن الك لت تأخيزنى أ “> خزاشکه أذ ا ام 


700 1 


E 
3 2 
2 


kK 


وق عابي ےش رو سے تی 
فیه الوا فلك ایق تی لک أذ تقلم عیث لت العواس فى 2لا أن الى غا بلك افد و عفظیا فى ايك 


لک الَّذِى جعل اللّهُ فيه الْعقْلَ الى اختځ به علی الاد كَالَ ان الِّی رَأَئْتٌ فی عنامی لیس بشین ء الما هو ره الاب زی 
اه حاحب و بنط لَه شک اه ما ذا هی إِلی كانه کم جذۂ ج ما ریک فیعتامیقبء ره فك کی بت 
القوات رتا رات فى ما یتک ین أكلتكك الطترام لو و الع ایض و ما ریت من اوح وان قَالَ أن اسراب یت هی 
ای مض يه صَارَ لاك 2و کلک اة ما رَأَيْتُ فی متامی جين اه قُلْتٌ دأغبزنی یہ ی 
و حمق الک تیک ألمت تَغْلمُ 


)۱( O 


0 


الم عَلی تا وُت لک قال بلی فك فأخبزنی هل اختلشت کے تق ق ا 


ا 


ن 


عَرَفتَهَا م ل ترفها قال بى ما لا أخص يه قا لمت وخ دت لذلك له علی قذر لذتک فی تقظبك كتثتبة و قد نت الشهوه 
حَنَّى بَخْرْحٌ منک بقَذر ما بَخْرْح فى الیمّظه ا دنت بتک فی الراب قال ما یری کت 4 


قلت أ 


تلك عليه فى اغ ا زفت على أن قوت تقافی و مک أن القلت بقل الم ياء و عرفا بعد ذعاب الْحَوَاسٌ و مرت 


کیت آنکمت ان لب یغرف الْأَشْيَاءَ و هُوَ يَقْطَانُ مُجْحَمعَۃ لَه حَوَاسُةُ و ما ای عَرَفَهُ ایا بَعدَ e‏ 


صه و لکنت حقیقا أن لا تنکر له المغرفه وَ حواسّه حه مُجْتَمِعَةٌ إِذَا آفرز ت أنه نر ای الاشرأَءِ بعد دذعاب خواسّه عنّی تكيحهَا و 
اغات لال مها فقيس عو ٹل بہب جو رح یت 
الوا و وکیا و رها و الاضدی علیها فا ما جهل اسان من شین ن ء ما مهل اد تَضْدِرٌعَلَى الْغینِ آن اا 


ور 1۹ 


علی اللسان أَنْ تَفطعه و أنه لیس يَقْدِرُ شی 2 من الحوّاس 


آن یفعل بش ۽ من الْعَمَدِ شین بغیر إِذنِ الب و لته و تذییرو لأ الل تمارک و تعالی جغل لمیر لس به بشع و به 
یدز و هُوَ الْقَاضدِى و لمیر عَليه لا یتدم الج د ہے مہ ےت و كدض إن ئَھا 
مرت و إِنْ ناما ان و به یرل الْفرخ وَالْعزن وَ به رل ام ان فة شین 2 من الکو ا ی على خالا و ان ة فت د الق 
خب جمیغها ی لا ِمغ و ا بب قال لد كنت أطلک لا تتخلض من غذه نله و قذ ج 9 و 


هه بو 


آن اتیک ا نانک پر ارايت ت فى تناك فى میک الما ال ال ای قد تعیزث فى كرد امتا لت 


ےج وت و تفدیر ی وار ب ذا أخكفت تقبیزه فی ظنکه قالنعم لت هَل 
شرکت لک فی دبک الفکر شین من حواشک قال لا لت فا َعم أن الذى آخبر ک به تک عَقٌ قَالَ القن هو نی ما 


ےت 


| تر جمه ]در نامه اهلیلجه که امام صادق عليه الت لام به مفضل بن عمر نوشته و در آن مناظره خود را با پزشک هندی درباره 
اثبات صانع ذکر کرده» حضرت فرمود: گفتم آيا اعتراف کردی که خدا خلق را آفریده يا در دلت شکی مانده است؟ گفت: 
من در اين باره متوقفم و نظر قطعی ندارم. گفتم: اکنون که خود را به نادانی زدی و پنداری که موجودی نیست جز آنچه که با 
حواس درک شود يس من خبر دهم كه حواس هیچ چیز را درک نکنند و جز به وسیله دل شناختی ندارند» زیرا دل همانا 
شناساننده هر چیز است به آن ها که تو مدعی هستی آن ها وسیله شناخت دل هستند. گفت: اکنون که چنین گفتی نپذیرم از 


تو جز با بررسی دقیق و با توضیح و بیان و حجت و برهان. 


امام فرمود: نخست با تو از اینجا آغاز سخن كنم که خود دانی؛ بسا همه حواس یا برخی از آن ها از بين رفته اند و دل است 
که زیان و سود امور را در آشکار و نهان می فهمد و به آن امر می کند و از آن بازمی دارد و کار خود را در آن استوار سازد. 


هندی گفت: گفتارت در اینجا به استدلال شبیه است. ولی من می خواهم در اين باره توضیح بیشتری بدهی. 


امام فرمود: آيا نمی دانی که دل بعد از این که حواس بروند باقی ماند؟ هندی گفت: جراء ولی دلیلی بر فهم اشیایی ندارد که 
از حواس فهم شوند. امام فرمود: می دانی که نوزادی که مادرش او را زايد» پاره گوشتی است که هیچ کدام از حواس نه 


كوش و نه چشم و نه ذوق و نه لمس و بوییدن او را بر چیزی دلالت نمی کنند. هندی گفت: آری» درست است. 


امام فرمود: پس کدام حس او دليل خواستن شير گردد وقتى گرسنه شود و دليل خنده گردد پس از گریە و سیر شدن از شير 

و كدام حواس» درنده ها را و پرنده هارا دليل باشد تا گوشت و دانه بر گیرند و آن ميان بچه هايش گوشت اندازد و این دانه 
اندازد؟ به من بكو از جوجه های پرنده های آب زی که به آب افتند و شنا کنند و جوجه پرنده خشکی در آب که افتد غرق 
شوه تا ازع كه اراس هن دز یکی ات حكوته يرئذة ا :دق ارت اش کرد برای شتا كفك كرفت و رنه شک از ن 
سود نبرد و چون در آب افتد بمیرد و پرنده آب زی در خشکی که بماند بمیرد» در اینجا حواس گفته تو را رد می کنند» و 
شایسته نیست جز اين که تدبیر آفریننده حکیمی در ميان باشد که برای آب خلقی ساخته و برای خشکی خلقی. 


به من بگو جه شده که وقتی مورچه در آب که هیچ وقت آن را ندیده می افتد و شنا كند و یک آدم پنجاه ساله از 


نیرومندترین و خردمندترین مردان که شنا نیاموخته در آب افتد و غرق شود و با همه حواسی که دارد و سالم هستند. عقل و 
تجربه و آ گاهی هایش به اشیاء» رهنمای او نشود که آن را با حواسش درك كندء همان طور که مورچه آن را درک کرد؟ 


آيا شایسته نیست که بدانی دل» معدن فهم کودک است نسبت به آنچه برایت وصف کردم و در غير آنچه که از جانوران 


دیگر شنیدی و آن است که نوزاد را به شير خوردن و پرنده را به دانه چیدن و درنده را به بلعیدن گوشت وامی دارد . 


هندی گفت: من نمی توانم بيذيريم که دل بدون حواس چیزی را بفهمد و بداند. امام فرمود: اگر نمی خواهی جز به حواس 
دل بدهی» ما درباره آن ها به تو پاسخ دهیم تا ثابت شود برایت که آن جز ظاهر اشیاء را که فروتر از پرورد گار والایند نمی 
فهمند و تو هم آنچه نهان است و به دیده نيايد نشناسی, ولی خدا برای حواس دلی ساخته که به وسیله آن بر بنده ها حجت 
آورد» و حواس را دلیل درک امور ظاهر نموده تا دلیل بر آفریننده باشند. دیده خلقی متصل به هم بیند» و دل با رهنمایی دیده 
بیندیشد در حقیقت آسمان و بلندی آن در هوا ہی ستونی که دیده شود و پایه ای که آن را نگه دارد نه هر کر پس کشد و نه 
پیش آید ونه فروتر و نزديكك شود و نه بالاتر رود. در طول مدت دگرگون نشود با گذشت روز گار نپوسد و جایی از آن 
شکسته نشود» و فرونریزد با آنچه از هفت ستاره بنگری که در مسیر خود با هم اختلاف دارند برای چرخیدن فلكك و جا به جا 
شدن آن ها در بروج» روز به روز و ماه به ماه و سال به سال یکی سریع و یکی کند و یکی میانه روہ سپس بر گشت و استقامت 


و روان بودن پیوسته خورشید و ماه در بروج بی تغییر در وقت و زمانشان» که ستاره شناسان آن را روی حساب منظم و طبق 
حکمت او بدانند» و خردمندان بدانند که این تدبير به حکمت آدمی و بررسی اوهام و انديشه کسی نیست. و دل به دنبال 


نيفتد» و آن که خورشید و ماه را در آن نهاده» آفریننده آسمان است. 


چشم زمینی را که روی آنجا دارد می بیند و دل را خبر کند و دل به عقل خود بفهمد که نگهدارنده زمين پهناور از این که 
فروافتد يا به هوا برآ يد- با اين که بیند اگر یک پر افتد با همه سبکی از جای خود فروافتد- هم او است که آسمان را بالای 
زمين نگه داشته» و گرنه زمین با آنچه بر آن است از كوه هاى سنگین و مردم و درخت ها و دریاها و تپه های ریگ فرو می 
افتاد» و دل به راهنمایی چشم می فهمد که مدبّر زمين و همان مدبّر آسمان است» كوش بانگ بادهای سخت و تند و بادهای 
آرام و خوش را می شنود و چشم بیند که درخت های بزرگ را از جا بکند و ساختمان های محکم را ویران سازد و ریگ 
های سنگین را برانگیزد و جا به جا کند. راننده ای نیست که به چشم آید يا به كوش درک شود و یا به حواس دیگر درک 
شود؛ نه بدنی دارد که لمس شود نه اندازه دارد که ديده شود و چشم و كوش و حواس بر این نیفزایند که دل دلالت دارد بر 
این كه آن را صانعی است. برای آنکه دل با عقل خود انديشد و بفهمد باد خود به خود نجنبد و اگر چنین بود از حرکت نمی 
ایستاد» و یک جا را ويران نمی کرد و یک جا را معاف کند و یک درخت را نمی کند و دیگری را رها نمی کرد در کنارش؛ 


و در یک جا نبود و از جای دیگر رو گردان باشد. 


و وقتی دل درباره باد اندیشد» دریابد که آن را محرکی است که به هر جا خواهد او را می راند و هر كاه خواهد آرامش کند؛ 
است و آنچه در آن است نشانه سیت بداند كه نگھدار مدئر قادر زمین و آسمان» همان آفر بننده باد و حرکت دهنده آن ات 


هر وقت و به هر گونه كه خواهد و بر هر كس كه خواهد مسلطش كند. 


و همچنین دیده و كوش ما دل را رهنمایی کنند از زمين لرزه و با دیگر حواس غير از این دو هم آن را بفهمد و حواس دلالت 
کنند بر حرکت این آفریده بز رگ با کلفتی و سنگینی و درازی و پهنایش با آنچه كوه سنگین و آب و مردم و جز آن دارد و 
یک جا بلرزد و یک جا نلرزد و یا اين که یک جسم پیوسته است از یك جا ویران شود و یک جا سالم ماند. بفهمد که تکان 
دهنده چیزی همان نگهدارنده چیزی است که نگه داشته تمده است و همان محر ک و نگهدار نادها است و مدير آسمان و 
زمين و آنچه ميان آن ها است. و بفهمد که اگر زمين خود به خود می لرزید نیروی لرزش و حرکت نداشتء بلکه مدبر و 


خالق آن است که هر جه از آن را خواسته حرکت داده است. 


سپس ببیند به آیات بزرگی چون ابر ميان آسمان و زمین كه چون دود بی کالبد» به جایی از زمين و كوه بساید و ميان درخت 
ها درآید و چیزی را حرکت ندهد و شاخه آن ها را نفشارد و به آن ها نیاویزد و ميان کاروان ها يهن شود و با تيره گی خود 
ميان آنان پرده شود ولی آب بسیار و سنگینی را که درخور وصفش نیست با خود بردارد» به همراه صاعقه های شکافنده و 
برق هاى درخشنده و رعد و برف و سرما و عزو؛ تا آنجا که وهم به وصف آن رسا نیست و دل ها به كنه عجاینش رهنمون 
نباشد» خود به خود در هوا برآید. يس از پراکندگی گرد آيد و به دنبال گسیختگی به هم بچسبد. بادها از هر سو آن را به 
فرمان پرورد كارش برانند. یک بار فروآید و یک بار بالا رود و آب بسیار درونش را نگهدار است که چونش فروبارد از آن 
درياها برآرد» به زمين های بسیار و شهرهای دور از هم بگذرد و نقطه ای از آن نکاهد تا فرسنگ های بی شماری را طی کند 
و پیاپی آبش را قطره قطره و سیل سیل بفرستد تا همه دریاچه ها و دره ها را پر کند و رودخانه ها را به سيل های كوه مانند 
بالا آرد و پر از سیل نمايدء و بانگ و غرش آن ها گوش ها را کر کند. و زمين مرده را زنده کند و سرسبز گرداند پس از 
آنکه تيره بوده و زند گی بار سازد يس از آنکه قحط بوده» و گیاهان رنگارنگ و خزژم و شکوفان و با زیور برآورد که 
زندكى مردم و چهارپایان است و چون ابر بارانش را تا ته بريزد» پراکنده شود و برود آنجا که دیده نشود و ندانند کجا نهان 


شد. 


چشم این صحنه را به دل گزارش دهد و او بفهمد که اگر این ابر سرپرستی نداشت و خود کار بود» نیمی از سنگینی بارانی که 
داده را تحمل نمی کرد و اگر به خود روانه بود» دو هزار فرسخ و بیشتر نمی رفت و بارانش را در جای نزديكك تر می باريد و 
آن را قطره قطره نمی فرستاد بلکه یک باره سر می داد و ساختمان ها را ويران می کرد و گیاهان را تباه می نمود» و به شهری 


نرفته و شهری را رها می کرد. 


و دل با نشانه های روشن و تابان بفهمد که سرپرست همه امور یکی است. و اگر دو يا سه بودند» در طول زمانه اختلافی در 
تدبیر و تناقضی در امور دیده می شد و اوضاع پیش و يس می شدند. برخی از آنچه بالا است پایین می شد و برخی از آنچه 
پایین است بالا می شد. و در طلوع و غروب ستارگان پس و پیش يديد می گردید» و دل از اینجا می فهمد که سرپرست هر 
حنه نيان 3 اشكان انه همان جد نشدت موی امت كه اتل اسان والكهدان آن اتو ہو که نز 


گستراننده آن است و سازنده آنچه است در اين ميان که شمردیم و غير آن که شماره نشد. 


و همچنین چشم رفت و آمد پیوسته شب و روز را بیند که تازه اند و در طول بررگشت خود کهنه نشدند و با فزونی رفت و آمد 


دك ركون نشدند و کم و بیش نگردیدند. روز همان روشنی و تابش را دارد و شب همان تیر گی و سیاهی خود راء هر کدام 


در دیگری فروشوند تا به پایان معين معروف درازی و کوتاهی یکنواخت خود رسند» و هر که بايد در شب آرام شود و هر که 


بايد در روز به راه افتد. و هر جه بايد در شب به راہ افتد و در روز آرام شود. 


سپس كرما و سرما و آمدن هر کدام به دنبال دیگری تا كرما و سرما در هنگام خود باشند به همه اين ها دل دلیل یابد به 
وجود پرورد گار سبحانه و تعالی و دل با عقل خود شناخت که مدبّر همه اين چیزها همان یگانه عزيز و حکیم است که هميشه 
بوده و هست. و اگر در آسمان ها و زمين معبودانی با او بودند سبحانه» البته هر معبودی آفریده خود را با خود می برد و به 


یکدیگر سرفرازی می کردند و همدیگر را تباه می نمودند. 


و همچنین كوش شنيده آنچه را که مدبّر از کتاب ها فروفرستاده برای گواه آنچه دل ها با عقل خود فهمیدند و بیان توفیقی که 
خدا به آن ها داده» و آنچه را عارف به حق در مورد او دریافته که نه فرزند دارد و نه همسر و نه شریک» و كوش آنچه را از 


زبان درباره گفتار پیغمبران شنیده به دل رسانیده است. 


هندی کے ت: مطالب ١‏ 3 به من كفت که از جز تو نڈ نیده بودم» ولی این ها مرا از آنچه در دست دارم بازندارند» جز این 


که توضیح بیشتر و حجت و دلیل قوی برای آنچه وصف کردی بیاوری. 


امام فرمود: اگر باز هم پاسخ خود را در نیافتی و به گفتار مخالف چنگ انداختی البته دلیلی از خودت بیاورم که برایت 
روشن شود حواس چیزی را جز به وسیله دل نشناسند. آیا در خواب دیدی که می خوری و می نوشی تا كام آن به دلت رسد؟ 
هندی گفت: آری. امام فرمود: آیا در خواب دیدی که می خندی» گریه کنی» در شهرهایی که نرفته ای و ندیده ای گردش 


می کنی و هم در آن شهرهایی که ديده ای تا نشانه های آن ها را بنگری؟ هندی گفت: آری بسیار و بی شمار. 


امام فرمود: آيا به خواب دیدی که یکی از خویشانت را چون برادر» پدر» خویش دیگر که مرده است و آن را شناختی مانند 


همان شناختن او پیش از مردنش؟ هندی گفت: بسیارء بسیار. 


امام فرمود: به من بگو کدام از حواس تو این چیزها را در حال خواب دریابد تا دلت را به دیدار مرده ها و سخن با آن هاء و 
خوردن خوراکشان و گردش در شهرها و خنده و كريه و جز آن رهنما شوند؟ هندی گفت: نمی توانم بگویم کدام یک از 


حواسم چیزی از اين ها را دريافته» و چگونه آن ها دريابند» در حالی که چون مرده نشنوند و نبینند. 


امام فرمود: به من بگو چون بیدار شدی به ياد آوری آنچه را که در خواب دیدی و آن را به دوستانت گزارش دادی و حرفی 
از آن را فراموش نکرده باشی؟ هندی گفت: چنان است که می فرمایی؛ و بسا چیزی در خواب ديدم و روز به شب نیامده جز 


آنکه در بیداری آن را دیدم» چنان چه در خواب دیده بودم. 


امام فرمود: به من بگو کدام از حواست این دانش را پابرجا داشته در دل تو تا به یادش آوردی يس از بیدارشدنت؟ هندی 
گفت: حواس ظاهری در این امر دخالتی ندارند. امام فرمود: اکنون سزاوار این است که چون حواس در اين ام باطل باشند» 
بدانی آنچه در خواب دیدی و حفظ کردی کار دل تو است که خدا در آن عقل نهاده و حجت بر بنده هاش ساخته؟ هندی 


گفت: راستی آنچه که من در خواب ديدم چیزی نیست. همانا چون سراب است که چون کسی به آن نگاه كند» شک ندارد 


که آب است و چون به محل آن برسد چیزی از آن بيدا نکند. و آنچه هم در خواب بینم این جور است. 


امام فرمود: چطور آنچه را که در خواب بینی از خوراک شیرین و ترش و از شادی و اندوه آن را سراب دانی؟ هندی گفت: 


چون به مکان سراب رسی چیزی در آنجا نیست. همجنين آنچه در خواب بينم چون به آن توجه کنم» این چنین شود . 


امام فرمود: به من بگو اگر برای تو چیزی آوردم که در خواب بینی و از آن كام ببری و راست باشد ندانی که آنچه برایت 
وصف کردم درست است؟ هندی گفت: چرا. امام فرمود: به من بكو آيا هرگز محتلم شدی تا شهوت خود را در زن 


دلخواهت چه او را بشناسی یا نشناسی انجام دادی؟ هندی گفت: آری» بسیار شده است که جنين خوابی دیدم. 


امام فرمود: آيا از آن كام نبردی همان طور که در بیداری کامیاب شوی و وقتی بيدار شوی منی ريخته باشی به اندازه ای که 
در بیداری از تو بریزد» اين دلیل سراب تو را رد کند؟ هندی گفت: محتلم در خواب نبیند جز آنچه حواسش در بیداری وی را 


امام فرمود: چیزی نگفتی جز اين که گفتار مرا تأييد کردی» و معتقد شدی دل چیزها را تعقّل کند و بفهمد» پس از این که 
حواس رفته باشند و مرده باشند. يس چگونه منکر باشی که دل در بیداری و با همه حواس چیزها را نفهمد وآنگه که حواس 
مرده اند و نه شنوایی است و نه بینایی» جه چیزی به دل فهم دهد و تو نباید شناخت دل را با وجود زند گی و فراهم بودن 
حواس منکر باشی» زیرا اعتراف کردی که يس از رفتن حواس» به زن نگاه می کند تا با او همبستر می شود و از او كام می 


و سزد کسی كه عقل دارد و دل را به شناخت اشیاء يس از مردن حواس موصوف می داند. بفهمد که دل سرپرست حواس 
است و پادشاه و سرور و حاکم آن ها است» زیرا آدمی هر جه را نداند این را می داند که دست نمی تواند چشم را بکند يا 
زبان را ببرد» و هیچ حسی بدون فرمان دل و رهنمایی و تدبیر آن نتواند کاری در بدن انجام دهد زیرا خدا تبا رک و تعالی دل 
را مدبر بدن ساخته با آن است که بشنود و بیند و اوست قاضی و فرمانده بر بدن و بدن پیش نرود اگر او بس کشد و نه يسن 


رود ا کر او پیش رود و از او است که حواس بشنوند و بینند. 


اگر به آن ها فرمان دهد پذیرند و اگر بازشان دارد» بازایستند؛ شادی از اوست و اندوه از اوست و اوست که آزار کشد؛ اگر 


یکی از حواس تباه شود او به جای خود است» ولی اگر دل تباه شود همه حواس نابود گردندو نه شنوایی باشد و نه دیدنی. 


هندی گفت: من گمان می کردم تو از این مسأله بیرون نتوانی شدء ولی جوابی آوردی كه من نتوانم آن را رد کنم. امام 
فرمود: من باز هم به تو توضیحی دهم که آنچه را به تو آگاهی دادم باور کنی و آنچه هم در خواب بینی و آنچه در اين 
مجلس بینی. هندی گفت: خواهش دارم بفرمایید که من در اين مساله سر گردانم. 


امام فرمود: به من بگو آيا هیچ وقت به دلت افتاده که بازر گانی کنی با دنبال صنعت يا ساختمان بروی يا چیزی را اندازه 
بگیری» چون در گمان خود اندازه آن را پا بر جا کردی؟ هندی گفت: آری. امام فرمود: آيا در این باره چیزی از حواس خود 


را با دل شریک کردی؟ هندی گفت: نه. امام فرمود: آیا ندانی آنچه را دل به تو گزارش داده درست است؟ هندی گفت: این 


یقینی است. و بیفزا مرا آنچه شک مرا ببرد و شبهه را از دلم براندازد. 
# تر جمه | 
أقول 


قد عرفت أن القلب يطلق فى لسان الشرع فى الآيات و الأخبار على النفس الناطقه و لما كان السائل منکرا لإدراكك ما سوى 
الحواس الظاهره نبهه عليه السلام على خطائه بمدركات الحواس الباطنه التى هى من آلات النفس و قد مر شرح الفقرات و تمام 
الحديث فى كتاب التوحيد. 


٭ |[ ترجمه |دانستى که دل در زبان شرع در آيات واخبار بر نفس ناطقه اطلاق شود. و وقتى فرد سؤال كننده منكر تمام 
ادراكات جز حواس ظاهرى بوده» امام او را با اثبات ادراكك حواس باطنى كه ابزار نفس ناطقه اند به خطايش آگاه کرده» و 


شرح فقرات این حدیث و تمام آن در «کتاب توحید) گذشت: 
* | تر جمه | 
«۴۶» 


ار و لو عن ابن ن عاس: فی كله له : ما ہت ۲« 


۔ 


ایو الزوخ فى جوف کلت يعيش تن ذا لله أن تة قیضی الؤوع فا ا و إن خر أجل رد افش إلى مکانها مق 
جَوْفِهِ (۱. 


٭ |ترجمہ]الدر المنثور: ےد ت ےپ | الله تیاس حین ؤتها و ای لغ نمث فى منايها یسک ای 
قضی عَليقرا المؤت و پریتل لغری إلى أجل شتی لد فى ذلک ایا قوم کرو - . زمر ”ع e‏ 
هنگام مرگشان به تمامى بازمى ستاند» و [نیز] روحی را که در [موقع] خوابش نمرده است [قبض می کند] يس آن [نفسی] را 
که مرگ را بر او واجب کرده نگاه می دارد» و آن دیگر ]تفس ها] را تا هنگامی معین [به سوی زندكى دنیا] بازيس می 
فرستد. قطعاً در اين [امر] برای مردمی که می اندیشند نشانه هایی [از قدرت خدا] ست.) گفته است: نسبت نفس و روح چون 
پرتو خورشید است و خدا در حال خواب نفس را بگیرد و روح را درون بدن بگذارد تا برگردد و زنده باشد» و اگر خدا 


خواهد روح را بگیرد؛ بدن بمیرد و اگر م رگش به تاخير افتد» نفس را به درون آن ب رگرداند. - . الدر المنثور ۵: ۳۲۹ - 
۷| تر جمه | 


۴۷ 


وم 7 


کل نَفْس لها ربب تجری فيه فاذا قضی علیها او امث عى فطع 


۴ 


و عن این عباس : فى قَوْلِهِ ال فى الْأنْفْسَ الآ یه قا 
العت و الى لع تمث 5 مُت ترک (۲). 


ص: ۶۲ 


.۳۲۹ الذر المنتور: ج ۵ ص‎ ١-۱ 
رو الذر المنتور: ج ۵ ص ۳۲۹۔.‎ 


٭| ترجمه |الدر المنشور: از ابن عباس در تفسیر همین آيه است که: هر نفسی را سببی است که به آن در بدن روان است و 


ر کا ر رھت ا کی اقلم تر ا كه تعره وا را و 
* | تر جمه | 
«FA»‏ 


و عن ابن عَبّاس: فی اه قال سمب مَمْدود() 


وَأ 


ما بين شرت و الْمغْربٍ بي لاء وَالَوْض تاز واخ الْمَتَى 0 وی ای لک التیب عق اش له باس 
اله ذا ِهذه اه بالاصراف إلى جسیها تشتكمل رزقها آفسکت الَف امه و أَرْسِلَت الأخری (. 


٭ترجمہ]الدر المنثور: ابن عباس درباره همین آيه گفته است: سببی است کشیده ميان مشرق و مغرب و ميان آسمان و زمین» 
ارواح مرده ها و ارواح زنده ها بدان سبب آشیان گرند و نفس مرده به نفس زنده درآویزد و چون نفس زنده فرمان بر گشت 


به بدن گیرد» روزی اش کامل شود و نفس مرده به جا ماند و نفس زنده آزاد شود. -. الدرالمنثور ۵: ۳۲۹ - 


#* | تر جمه | 
۴۹ 
وع( خف جُحَيِفَة قال: كان شول الله صلی الله عليه و آله فی سَفَرہ الَذِى نَامُوا فيه ععّی طلعت الهش تم قال نکم کنتم أموانا رد 


اله إل کم اَروَاعُع ده 


ا جمه ]الدر المنثور: رسول خدا صلی الله علیه و آله در سفر خود خوابیدند تا خورشید برآمد و فرمود: شما مرده بودید تا 


خدا ارواح شما را به شما بر گرداند. -. الدرالمنثور ۵: ۳۲۹ - 

**| ترجمه | 

«A» 

شِهَابٌ الأَخْمَارِ قَالَ اي صلی الله عليه و آله: الْأَووَاحُ جود مج دة کا تغارف متها الف و ما تا كر متها اختلت. 


ضوء الشهاب هذا الحديث مما تسكب فيه العبرات و لا تؤمن فى تفسيره العثرات و أنا مورد فيه بقدر ما رزقنى الله تعالى من 
العلم به فأقول إن أصل كلمه روح موضوع للطيب و الطهاره فتسمى روح الإنسان روحا و الملائكه المطهرون أرواحا و روح 
القدس جبرئيل عليه السلام و الروح اسم ملک آخر قال تعالى يَوْمَ يَقُومُ الوح و الْمَلائِكهُ ص نا و عيسى عليه السلام روح الله و 
النسبه إلى الملانکه و الجن روحانى بالضم و هم الروحانيون و يقال لكل ذى روح روحانی قاله أبو عبيده و الروح الراحه و 


مکان روحانی طيب و الریح واحده الریاح و الأرواح أصلها روح فقلبت الواو ياء لمکان کسره الراء و الراح و الریاح بفتح الراء 
الخمر و روح و ریحان آی رحمه و رزق و الروح و النسیم و الریحان المشموم و من ذلك الروح التی يحيا بها الانسان سمیت 
بذلک لطهارتها و طیبها فى الخلقه و فی مبد! التکوین و قال أصحاب الأصول الروح النفس المتردد فی مخارق الحی و على 
ذلك قال الشاعر: 


فقلت له ارفعها الیک و أحيها* :* برو حكك واجعلها له قه(۴) قدرا. 
ص: ۶۳ 


آ١‏ ق الد ر مود ين السا و الارضن 
.٢٦٢‏ الڈر المنثور: ج ۵ ص .۳۲٩۹‏ 

ریس الڈر المنثور: ج ۵ ص ۳۲۹۔. 

۴ ۴. فى بعض النسخ! لها قتبه». 


و ما یقوله قوم من أن الأرواح قائمه بالأجساد و آنها كانت قبل الأجساد بکذا و کذا عاما و آنها غير داخله فى الاجساد و لا 
خارجه منها و آنها تفنی إلى غير ذلك فنحن مستغنون عن ذکره فیما نحن بصدده و کتب الاصول و الجدل أولى بذ کر ذلک 
فقال بعض من تكلم فى هذا الحدیث إنه على حذف المضاف و التقدیر ذوو الأرواح و هذا قريب المأخذ و عند جماعه من 
محققی أصحاب الأصول أنه يجوز عقلا أن یکون الله تعالی إذا استشهد الشهید أو توفی النبی أو الصالح من بنی آدم ینتزع من 
جسده آجزاء بقدر ما تحل الحیاه التى كانت الجمله بها حيه فیها فیردها إلى تلك الأجزاء فتصیر حيا و إن كانت جثه صغیره 
را حك 0 قاری انسیا و ظاهر الكتاب يشهد بصحه ذلک حیث يقول تعالی و لا تسین الذي فوا 


فی سَبِيل الله أمواتا بل أُحیاء إلى قوله تعالی و لا هُمْ يَْرَُونَ (۱) و 


لله أ 


فى الدیث: أَرْوَاحٌ الشْهَدَاءِ فى أَجْوَافٍ طیر خضر تعلق من وَرَقِ اجه تم وى إلى قَنَادِيل مَُلقه بارش 


و هذا الحديث مما يعضد هذه المقاله فعلى هذا تتعارف هذه الأجساد اللطيفه بعد موت صاحبها كما كانت فى دار الدنیا تعرف 
بعضها بعضا فتتباشر فتأتلف و بالعكس. و 


2 
وا و اس ان 


روث عَائِقَُ فى یب هَذًا الْحَدِيثِ: أن مت قیع الْمدِيئة رل علی مُحتَبْ من غیر آن بعلم أنه مدت م لک الب صلی اللہ 


عليه و آله فقَال رام رد ها 


و وی عَنهُ صلی الله عليه و آله: الْأَرْوَاحُ َنود مُجَنَدَءُ ام كما تام الیل ما تغارف منها ات و ما تاکر ملها انلف فلو أنَّ 
مومت جاء إلى مجلس فيه ماه ماف لیس فیهغ إل موی واج لجاء عتی یجلس اه 


أو كما قال 


2 
ع 3 


و وی عَنْ عرائشه نها ما كانت اڈ ره بمكة تذل علی نتاء قرش نض جک ما ماج إِلَى الم دِينَهِ خلت ال دين 
فَدَحَلَتْ عَلَی فلث فاته ما آفدمک قالث الیکن قلث فَأَبْنَ رلت قَالَتْ علی فاته ائرأء مُضحکه بالْمَدِيئهِ دحل و ولال لى 
الله علبه و آله فلت با زشول الله كلت فلا المضحکه قال صلی الله علیہ و آله فعلی من نرت فلت على فلاتة قال 


ص: ۶۴ 


.١ -١‏ آل عمران: ۱۶۹ء. 


الَمضحکه قُلْتُ عم قال امد لله رد الْأَروَاح جود مُجَنَدَهُ الْحَدِيتٌ. 


2 


و فى کلام بعضهم الروح نقاب أى یعلم بالأشياء و هذه کنایه عن العلم و الفطنه و الذ کاء و المعرفه و الدهاء و العرب تعبر 
بالروح عن الحیاه و الله الموفق. 


٭| ترجمه آشهاب الاخبار: پیغمبر صلی الله عليه و آله فرمود: ارواح» لشكرهاى آماده اند» هر كدام با هم آشنا شدند الفت 


در ضوء الشهاب آمده است که این حديث اشكك از ديده ها بریزد و در تفسیرش لغزش ها بخیزد. من بدان جه دانش که 
خدایم روزی کرده به شرح آن پردازم و گویم: اصل کلمه روح برای خوشی و پاکی وضع شده جان آدمی را روح گویند» و 
فرشته های پاک را ارواح» روح القدس جبرئیل است و روح نام فرشته دیگر که خدا فرموده اَم قرم او و الملائكة فا 
-. نبأ / ۳۸ - [روزی که «روح» و فرشتگان به صف می ایستند.] و عیسی» روح اله است» نسبت به فرشته و جن «روحانی» به 


ضع راء و آنان روحانیون هستند» به هر جانداری هم روحانی گویند. 


ابو عبيده گفته: روح» راحت است؛ مکان روحانی: خوش؛ ریح» مفرد ریاح؛ و ارواح که اصلش روح بوده و برای كسره راء 
واو به ياء بدل شدہ؛ راح و رياح به فتح راء یعنی خمر؛ روح و ریحان» رحمت و رزق است؛ روح» نسیم است و ريحان گل 
بوييدنى» و از اینجا است روحی که آدمی بدان زنده است» برای آنکه پاک و خوش است در آفرینش و در آغاز يديد 


آمدنش. اصحاب اصول گفتند: روح نفسی است که در منافذ موجود زنده روان است و بنابر همین مبنا شاعر گفته است: 
يس به او گفتم: آن را به سوی خود بالا بیاور 
و به روح خود زنده كن و برای او جایگاهی بلند قرار بده 


و آنچه قومی گویند كه ارواح به خاطر بدن برپا هستند» و پیش از بدن بوده اند به جنين و چنان سال و این ن که نه درون بدن 
هستند و نه برون آن» و ار ين که نابود شدند. پس ما از ذکر آنچه که در صددش هستیم بی نیازیم؛ از سیاق گفتار که داریم 
بیرون است و باری مکتب اصول و جدل مناسب تر است. برخی که در این حديث سخن گفته اند که مضاف در حدیث 


حذف شده است و تقدیر آن صاحبان ارواح می باشد و این بیشتر نزدیک به باور است. 


و جمعی از محققان اصول معتقدند که رواست خدا از بدن شهید و پیغمبر و صالحین. اجزایی که زندگی پذیر باشند را بر گیرد 
و جان را به آن ها بركرداند و زنده شوند» كرجه پیکر کوچکی باشده و آن را تا هر جا خواهد بالا بردہ زیرا در زنده اندازه 
پیکر منظور نیست. و ظاهر قرآن گواه به درستى آن است. آنجا كه خدا فرماید: او لا تخسن َ الین یلو فى یل الله 00 
أخياء عند رَبھم یرون ٭ رسب ہما آتاہُم له من فضله و یرون بالَّدِينَ لم یلوا بهم من علنهم ألا عزت علیهم ولا 

بے نے تر ےکی تب ےت 
پرورد گارشان روزی داده می شوند به آنچه خدا از فضل خود به آنان داده است شادمانند» و برای کسانی که از پی ایشانند و 


کر آنان نیس اند شاد سی کو که نه یچک بر انشان اسيك و نه انلاوهگین سی شوند. 1 


و در حدیث است که ارواح شهدا درون پرنده های سبزی باشند كه به ہرگ بهشت آویزند و سپس در قندیل های آویزان به 
عرش آشیانه گيرند. و این حدیث مؤيد این گفتار است. و بنابراین اين پیکرهای لطیف يس مرگ با هم الفت گیرند چنان 


جه در دار دنیا همدیگر را می شناختند. با هم بیامیزند و با هم مأنوس شوند و به عکس. 


و عایشه در سبب صدور این حدیث روایت کرده که مختثی به مدینه آمد و ندانسته مهمان مختثی شد و گزارش آن به پیغمبر 


صلی الله عليه و آله رسید و فرمود: «الارواح جنود مجنْده): ارواح» لشکرهای به هم پیوسته‌اند. 


و از آن حضرت صلی الله عليه و آله روایت شده که فرمود: «ارواح لشکرهای به هم پیوسته‌اند و مانند اسب ها بوی یکدیگر را 
بفهمند. و هر کدام به هم آشنا باشند با هم الفت گیرند و هر کدام ناشناس هم باشند ناآشنا شوند» و اگر مومنی در مجلسی 


درآید که صد منافق در آن است و جز یک موّمن نیست. بيايد تا در بر آن مؤمن نشیند.» 


يا چنان جه تعبیر کرده است و از عايشه روایت است که در مکه زنی بود که نزد زنان قریش می آمد و آن ها را می خندانید» 
و چون به مدینه هجرت کرد نزد من آمد. گفتم: فلانی برای جه آمدی؟ گفت: تا با شما باشم. گفتم: کجا منزل کردی؟ 
گفت: بر فلان زن که او هم شوخ طبع بود. رسول خدا وارد شد و گفتم: یا رسول اللّها فلان زن مسخره چی آمده است. فرمود: 
بر که وارد شده؟ گفتم: بر فلالن زن. فرمود: همان که مسخره چی است؟ گفتم: آری. فرمود: حمد خدا را به راستی ارواح 


لشکرهای به هم پیوسته‌اند. 


در کلام برخی است که «روح بررسی کننده است» سی چیز فهم است. و اب ين كنايه است از دانش و هوش و ذکاوت و 


شناخت و زیر کی» و عرب روح را زند گی داند» و الله الموفق . 
* | تر جمه | 
و آقول 


إن تحقیق آمر الروح عسیر و لا یعلم حقیقه ذلك الا من خلقه و آوجده و ركبه و ما وتم من الم ناي و لو أراد اله تعالی 
أن یعلم حقیقتہ و ماهيته بکنهه لأعلمناه و قال و ینک عم لوح فاوخ من ار رَبّى فقال حتى نسکت عما أسكت الله 
عنه و قد آوردت بعض ما سمعت فيه و علمت و آنت محکم فانظر فيه و احکم و التوقف فيه فرض من لا فرض له و الله أعلم و 
آحکم ثم رسوله صلی الله عليه و آله و فانده الحدیث إعلام أن الجنس إلى الجنس آمیل و إليه سوق و أشوق و التعارف مما 
يجر الائتلاف و بالعکس و راویه الحدیث عائشه. 


۷| تر جمه | تحقيق تحفیق روح دشوار است و جز آفریننده اش حقیقت آن وا نداند . وما تيم ین الم ! لا قلي و به شما از دانش 
جز اند کی دادہ نشد است.) و اگر خدا می خواست حقيقت آن را بدانیم به ما اعلام کرده بود» ولی فرمود: «و یش تلونک عَن 
لوح قل الوح م وت ار ریا . اسراء ‏ ۸۵ - [و درباره روح از تو می يرسندء بگو: «روح از [سنخ] فرمان پرورد گار من 
است.»1 چنین كفت تا ما هم از آنچه خدا خموشی گرفته خاموش باشیم. من آنچه درباره اش درست فهمیدم ذکر کردم و 


آنچه را دانستم گفتم و تو قضاوت کن. و توقف درباره آن واجب است بر کسی که نداند» و خدا داناتر و باسنجش تر است و 


سپس رسولش» و هدف حدیث اين است که یک جنس به هم جنس خود مايل تر است و به او رو آورتر و مشتاق تر است» و 


آشنایی الفت آورد و برعکس. راوی حدیث عايشه است. 

٭ |ت رجمەہ] 

«A1» 

شهَات الاجا قال اش صلی الله عليه و آله: النّاسٌ مان کمعادن لب و افو 

**[ترجمه ]شهاب الاخبار: پیغمبر صلی الله عليه و آله فرمود: مردم مانند معادنی چون معادن طلا و نقره هستند. 
** | ترجمه] 


توضيح 


الضوء المعدن مستقر الجوهر من قولكك عدن بالمكان إذا أقام فيه و منه جات عَدّنِ أى إقامه و الذهب الجسد المعروف الذی 
ذهب الناس فيه و القطعه ذهبه و ذهب الرجل إذا رأى القطعه الكبيره من الذهب فى المعدن فدهش و الفضه أحد الثمنين و هو 
أحد الأجساد أيضا فيقول صلى الله عليه و آله الناس متفاوتون كتفاوت المعادن متفاضلون كتفاضل الجواهر المجلوبه منها فمنها 
الذهب و الفضه و النحاس و الحديد و الأسرب و الرصاص و الزرنيخ و الفيروزج و غير ذلكك و كان الغرض النبوى أن يعلمكك 
أن الناس متفاوتون أمثال الفلز و الخرز ليسوا بأمثال و إن كانوا من جنس واحد و مورد هذا الحديث على العكس من مورد 
الحديث الذى قبله يعنى قوله صلى الله عليه و آله الناس كأسنان المشط فكأنه صلى الله عليه و آله يقول إذا صادفت أحدا فتعرف 
أحواله و تجسس أفعاله و أقواله فان كان صالحا فعليك به فهو من المعدن النفيس فان كان طالحا فالهرب الهرب منه فهو من 
المعدن الخسيس و فائده الحديث الإعلام بتفاوت الناس على أنهم بنو الرجل و راوى الحديث أبو هريره 


و تمام الحديث: خيارهم فى الجاهليه خيارهم 


ص: ۶۵ 


فى الاسلام إذا فقهوا. 
یعنی أن الخیار منهم فى الجاهلیه إذا تفقهوا فهم الخیار فى الاسلام و الله أعلم. 


٭[ترجمہ]معدن جایگاه جواهر است و جنات عدن» بهشت اقامت. طلا فلز معروفی است كه دل مردم را برده» و انسان را برده 
بعنی وقتی تکه بزرگی از طاد در معدن را می يبد دهشتناک و حيرت آور می شود نقره یکی از کو يول و یکی از فلزات 
است. پیغمبر صلی الله عليه و آله می فرماید: مردم با هم تفاوت دارنده مائند تفاوت طلا و نفره در برتری و مانند مس و آهن و 
سرب و قلع و زرنيخ و فیروزه و جز آن» و مقصود پیغمبر صلی الله عليه و آله این است که مردم چون فلز و مهره اند و مانند هم 
نيستند» كرجه از یک جنس هستند. 


و مورد اين حديث بر عکس حديث پیش است که حضرت صلی الله عليه و آله فرمود: «مردم چون دندانه های شانه اند.» گویا 
می فرماید چون به کسی برخوردی» حالش را بررسی کن و كارش را بررسی كن و گفتارش را بسنج و اگر خوب است. با او 


باش که از معدن باارزش است و اگر بد است» از او بگریز و بگریز که از معدن يست است. و فایده حدیث. اعلام تفاوت مردم 


است بر يايه اين كه فرزندان یك پدرند. راوی حدیث ابو هريره است. 
و دنباله حدیث اين است که خوبان آنان در جاهلیت خوبان آن ها هستنند در اسلام هر كاه دين را بفهمند. 
| تر جمه | 


بیان 


قال الطيبئ هو تشبیه بلیغ فکمعادن الذهب تا کید أو مجاز عن التفاوت أى الناس متفاوتون فى النسب بالشرف و الضعه کتفاوت 
المعدن فى الذهب و الفضه و ما دونهما و تفاوتهم فى الاسلام بالقبول لفیض الله بحسب العلم و الحکمه على مراتب و عدم 
قبوله و قید إذا فقهوا يفيد أن الایمان یرفع تفاوت الجاهلیه فإذا تحلی (۱) بالعلم استجلب النسب الأصلى فیجتمع شرف النسب و 
الحسب و فيه أن الوضیع العالم آرفع من الشریف الجاهل. 


٭ | تر جمه |طيبى گفته: اين تشبيه بلیغی است» مقصود این است که مردم از نظر نژاد شریف و يست دارند. مانند تفاوت معدن 
در طلا و نقره و فروتر از آن هاء و تفاوتشان در اسلام به حسب دانش و حکمت و مراتب آن و نيذيرفتن آن استء و قید به فقه 
می رساند که ایمان تفاوت جاهلیت را برمی دارد و چون کسی به زیور دانش آراسته شد و نژادی رفیع دارد» شرف نسب و 


حسب هر دو را جمع کرده و فرد يست داناء بالاتر است از شریف نادان. 
* | تر جمه | 
۵۳ 


السْهَابُء: الس کابل مائه لا جد فيه رَاجِله وَاحِدَهُ. 


# تر جمه | 


توضیح 
الضوء الناس أصله أناس فخفف و ليس الألف و اللام عوضا من الهمزه المحذوفه لأنهما تجتمعان مع الهمزه کقوله 
إن المنایا یطلعن على الأناس الآمنينا 


و الناس بن مضر بن نزار اسم قيس عيلان و الابل البعران الكثيره و لا واحد له من لفظه و أبل الوحشى يأبل أبولا و أبل يأبل إبلا 
اجتزأ عن الماء شبهت بالابل فى الصبر عن الما و تأبل الرجل عن امرأته إذا ترك مقاربتها و رجل آبل و أبل حسن القيام على 
إبله و إبل مأبله أى مجموعه و الراحله البعير الذى يصلح للارتحال و راحله عاونه على رحلته و المعنى و الله أعلم أنه ذم للناس و 
أنه قلما يقع فيهم من هو كامل فى بابه و قال أبو عبيد يعنى أنهم متساوون ليس لأحد منهم فضل على أحد فى النسب و لكنهم 
أشباه و أمثال کابل مائه ليس فيها راحله تتبين فيها و تتمیز منها بالتمام و حسن المنظر و الراحله عند العرب تكون الجمل النجيب 
و الناقه النجيبه يختارها الرجل لمركبه و دخول الهاء فى الراحله للمبالغه كما تقول رجل داهيه و راويه للشعر و علامه و نسابه و 
يقال نها إنما سميت راحله لأنها ترحل كما قال تعالى فی یه راضتیه أى مرضيه و كما قال تعالى مِنْ ماء دافق أى مدفوق قال 
ويقال لفلان إبل إذا كانت له مائه من الإبل و إبلان 


ص: و 


.١-١‏ تجلى( خ). 


إذا كانت له مائتان و يقال للمائه متها هشده معرفه لا فصرف و قال آو سلمان الخطایی يقال لعاف فشك شير هاو اید 
عليه و قال ابن قتیبه الراحله هى التى یختارها الرجل لمرکبه و رحله على النجابه و تمام الخلق و حسن المنظر فإذا كانت فى 
جماعه الابل عرفت یقول الناس متساوون لیس لأحد منهم فضل فى النسب و لکنهم آشباه کابل مائه لیس فیها راحله و قد خطأه 


آبو منصور الأزھری لفظا و معنی آما اللفظه فمن حيث جعل الناقه هى الراحله قال و ليس الجمل عنده راحله و الراحله عند 
العرب تکون الجمل النجیب و الناقه النجیبه و آما المعنی أنه يعز فیهم الکامل الفاضل زهدا فی الدنیا و رغبه فی الآخرہ هذا معنی 
کلام الأزهری و فائده الحدیث ذم الناس و أن الکامل فیهم قلما يوجد و راوی الحدیث عبد الله بن عمر. 


سان 


قال فى النهايه يعنى أن المرضى المنتجب من الناس فى عزه وجوده كالنجيب من الابل القوی على الأحمال و الأسفار الذى لا 
يوجد فى كثير من الابل قال الأزهرى الذى عندى فيه أن الله تعالى ذم الدنيا و حذر العباد سوء مغبتھا(١)‏ و ضرب لهم فيها 
الأمثال ليعتبروا و يحذروا و كان النبى صلى الله عليه و آله يحذرهم ما حذرهم الله و يزهدهم فيها فرغب أصحابه بعده فيها 
تنافسوا عليها حتى كان الزهد فى النادر القليل منهم. 


ال صلی الله عليه و آله: جدود النّاسَ من بَغدى کابل مائه لیس فيا راحل 


أى أن الکامل فى الزهد فى الدنيا و الرغبه فى الآدخره قليل كقله الراحله فى الابل و الراحله هى البعير القوى على الأسفار و 
الأحمال النجيب التام الخلق الحسن المنظر و بقع على الذكر و الأنثى و الهاء فيه للمبالغه انتهى و قال الكرمانى و قيل أى الناس 
فى أحكام الدين سواء لا فضل فيها لشريف على مشروف و لا لرفيع على وضيع کابل لا راحله فيها و هی التى ترحل لتركب أى 
كلها تصلح للجمل لا للركوب. 


##[ترجمه ]اصل کلمه «الناس». «آناس؟ است که مخفف شده است و الف و لام در آن الف و لالم عوض از همزه اولى كه 
محذوف شده نیست زیرا این ذو با همدیگر در یک کلمه آمده اند» مانند بیت « إن المنایا بطلعن على الأناس الامنینا» و «الناس 
بن مضر بن نزار» اسم قيس عيلا-ن است. و «إبل» به معنای شترهای زياد است و برای مفرد آن لفظی وجود ندارد و فعل «آبل 
یأبل» آبولا» و «آبل یأبل إبلا؛ یعنی از آب خوردن کناره گیری کرد و به خاطر تحمل و صبر در تشنگی به شتر تشبیه می شود. 
و وقتی مردی نزدیکی كردن با همسرش را ترک کند. گفته می شود «تأبل الرجل» و «آبل» یعنی كنار شتر به صورت درست 


ایستادن و «ابل مأبله؛ به معنی مجموعه است و «راحله» به معنی شتری است که برای سفر كردن مناسب باشد. 


در شرح حدیث گفته «راحله» شتر سواری است و مقصود- و خدا داناتر است- نکوهش مردم است و بیان این که کمیاب است 
ميان آنان کسی که کامل و سودمند باشد. ابو عبیده گفته: یعنی مردم همه از یک نژاد برابرند و به هم برتری ندارند و همه 
نمونه یکدیگرند» چون یک رمه صد شتری که در آن ها شتر سواری ممتاز وجود ندارد. و ابن قتیبه گفته: شتر سواری» نجیب 
و تمام خلقت و زیبا منظر است و در رمه شتر نمایان است. می فرماید: مردم برابرند و برتری نژادی ندارند و به هم مانند چون 


هس 8 بن 


آ ھا کاب س و رای ديع فين اله بت عير ات 


توضیح 

در نهایه گفته: یعنی پسندیده و نجیب در ميان مردم» در کمیابی چون شتر نجیب و نیرومند است برای بار و سفر که در یک 
رمه شتر هم به دست نيايد. ازهری گفته: آنچه من از این حدیث می فهمم» اين است که خدا تعالی دنیا را نکوهش کرده و 
بنده های خود را از انجام بدی هایش برحذر داشته و درباره آن مثل ها زده تا عبرت گیرند و از آن ها برحذر باشند. و پیغمبر 
صلی الله عليه و آله هم آن ها را از آنچه خدا برحذر می داشت برحذر داشته و به زهد واداشته است» ولی اصحابش بعد از او 


و آن حضرت صلی الله عليه و آله فرموده است: مردم را پس از من چون صد شتری يابيد که یک شتر سواری در آن ها 


ست. 


یعنی زاهد از دنیا و راغب به آخرت اند ک است. چون کمی راحله در شتر. و «راحله» شتر قوی است که در سفرها و بارها به 
کرمانی گفته: يعنى مردم در احکام دين برابرند و برتر و يست تر در نژاد ندارند» چون دو شتری که در آن ها شتر ممتاز 


سواری نیست. یعنی همه باربرند نه سواری. 
** | تر جمه | 
أقول 


قد مر بعض الأخبار المناسبه لهذا الباب فى أبواب المعاد و أبواب خلق أرواح النبى صلى الله عليه و آله و الأئمه عليهم السلام و 
سباق بعضها فی الأبواب الآتبه إن شاء الله تعالی. 


ص: ۶۷ 


۱-۱. أى عاقبتها. 


انراق آ ده آهد آم ان شاد الله الى . 


* | تر جمه | 


و تفصيل فى بيان أقوال الحكماء و الصوفيه و المتكلمين من الخاصه و العامه فى حقيقه النفس و الروح ثم بيان ما ظهر من 
الآبات و الأخبار فى ذلكك. 


قال شارح المقاصد فى بيان آراء الحكماء و المتكلمين فى النفس لما عرفت أن الجوهر المجرد إن تعلق بالبدن تعلق التدبير و 
التصرف فنفس و إلا فعقل و قد يطلق لفظ النفس على ما ليس بمجرد بل مادى كالنفس النباتيه التى هى مبدأ أفاعيله من التغذيه 
و التنميه و التوليد و النفس الحيوانيه التى هی مبدأ الحس و الحركه الارادیه و يجعل النفس الأرضيه اسما لها و النفس الناطقه 
الإنسانيه فيفسر بأنها كمال أول لجسم طبيعى إلى ذى حياه بالقوه ثم قال مقتضى قواعدهم أى الفلاسفه أن يكون فى الإنسان 
نفس هی مبدأ تعقل الكليات و أخرى مبدأ الحركات و الإحساسات و أخرى مبدأ التغذيه و التنميه و توليد المثل (۱) 


لكن ذكر فى شرح الإشارات و غيره أن ليس الأمر كذلكك بل المركبات منها ما له صوره معدنيه يقتصر فعلها على حفظ المواد 
المجتمعه من الأسطقسات المتضاده بکیفیاتھا المتداعيه إلى الانفکاک لاختلاف ميولها إلى أمكنتها المختلفه و منها ما له صوره 
3 نفسا 

نباتيه يصدر عنها مع الحفظ المذكور جمع أجزاء أخر من الأسطقسات و إضافتها إلى مواد المركب و صرفها فى وجوه التغذيه و 


الإنماء و التوليد و منها ما له صوره تسمى نفسا حيوانيه يصدر عنها مع الأفعال النباتيه و الحفظ المذكور الحس و الحركه الإراديه 
و منها ما له نفس مجرده يصدر عنها مع الأفعال السابقه كلها النطق و ما يتبعه. 


ثم قال و لما يثبت عند المتكلمين اختلاف أنواع الأجسام و استناد الآثار إليها ليحتاج إلى فصول منوعه و مباد مختلفه بنوا إثبات 
النفس على الأدله السمعيه 


ص: ۶۸ 


.١ - ١‏ شانه ما تقتضے قو اعد الفلسفه اشات مادی لهذه الافاعا » لک هدا لا ناف اتحاد هذه المادی بالنفس اتحاد 
به قو بات مبادی عیل ینافی اتحاد جميع بادی بالنفس 
المراتب الناقصه بالکامله» فقد اثبتوا ان النفس فی وحدتها کل القوی و اقاموا علیها براهين مذ کوره فی محالها. 


و التنبهات العقلیه مثل أن البدن و أعضاءه الظاهره و الباطنه دائما فى التبدل و التحلل و النفس بحالها و أن الانسان الصحیح 
العقل قد یغفل عن البدن و آجزائه و لا یغفل بحال عن وجود ذاته و أنه قد يريد ما یمانعه البدن مثل الح ركه إلى العلو. 


و بالجمله قد اختلف کلمه الفريقین فی حقيقه النفس فقيل هی النار الساریه فى الهیکل المحسوس و قیل الهواء و قيل الماء و 
قيال العناصر الأربعه و المحبه و الغلبه أى الشهوه و الغضب و قیل الأخلاط الأربعه و قيل الدم و قیل نفس كل شخص مزاجه 
الخاص و قيل جزء لا يتجزأ فی القلب و كثير من المتکلمین على آنها الأجزاء الأصليه الباقیه من أول العمر إلى آخره و كأن هذا 
مراد من قال هى هذا الهیکل المخصوص و البنیه المحسوسه آی التی من شأنها أن بحس بها و جمهورهم على أنه جسم مخالف 
بالماهیه للجسم الذی يتولد منه الأعضاء نورانی علوی خفیف حى لذاته نافذ فى جواهر الأعضاء سار فيها سریان ماء الورد فى 
الورد و النار فى الفحم لا یتطرق إليه تبدل و لا-انحلال بقاؤه فى الأعضاء حیاہ و انتقاله عنها إلى عالم الأرواح موت و قیل إنها 
آجسام لطیفه متکونه فی القلب ساریه فى الأعضاء من طریق الشرایین أى العروق الضاربه أو متکونه فی الدماغ نافذه فى 
الأعصاب الثابته منه إلى جمله البدن. 


و اختار المحققون من الفلاسفه و أهل الاسلام (۱) 


إلى آنها جوهر مجرد فى ذاته متعلق بالبدن تعلق التدبیر و التصرف و متعلقه آولاء هو ما ذکره المتکلمون من الروح القلبی 
المتکون فى جوفه الأيسر من بخار الأغذیه و لطیفه و يفيده قوه بها یسری فی جمیع البدن فیفید کل عضو قوه بها یتم نفعه من 
القوی المذ کوره فیما سبق احتج القائلون بأنها من قبيل الأجسام بوجوه الأول أن المد رک للکلیات أعنى النفس هو بعینه 
المدرک للجزئیات لأنا نحکم بالکلی على الجزئى کقولنا هذه الحراره حراره و الحا کم بین الشیئین لا بد أن یتصورهما و 
المد رک للجزئیات جسم لأنا نعلم بالضروره أنا إذا لمسنا النار کان المد رك لحرارتها هو العضو اللامس 


ص: ۶۹ 


.١ -١‏ كذاء و الظاهر زياده لفظه« الی». 


و لأن غير الانسان من الحیوانات یدرک الجزئیات مع أن الاتفاق على أنا لا نثبت لها نفوسا مجرده. 


و رد بنا لا نسلم أن المدرک لهذه الحراره هو العضو اللامس بل النفس بواسطته و نحن لا ننازع فى أن المدرك للکلیات و 
الجزئیات هو النفس لکن للکلیات بالذات و للجزئیات بالالات و ذا لم نجعل العضو مدركا أصلا لا یلزم أن یکون الإدراكك 
مرتین و الانسان مدرکین على ما قیل. 


و يمكن دفعه بأنه يستلزم اما اثبات النفوس المجرده للحبوانات الأخر و إما جعل إحساساتها للقوى و الأعضاء و احساسات 
الإنسان للنفس بواسطتها مع القطع بعدم التفاوت (1). 


الثانى أن كل واحد منا يعلم قطعا أن المشار إليه بأنا و هو النفس يتصف بأنه حاضر هناكك و قائم و قاعد و ماش و واقف و نحو 
ذلک من خواص الأجسام و المتصف بخاصه الجسم جسم و قريب من ذلكك ما يقال إن للبدن إدراكات هی بعينها إدراكات 
المشار إليه بأنا أعنى النفس مثل إدراكك حراره النار و برودہ الجمد و حلاوه العسل و غير ذلك من المحسوسات فلو كانت 
النفس مجرده أو مغايره للبدن امتنع أن تكون صفتها غير صفته. 


و الجواب أن المشار إليه بأنا و إن كان هو النفس على الحقيقه لكن كثيرا ما يشار به إلى البدن أيضا لشده ما بينهما من التعلق 


ص: ۷۰ 


-١‏ ۱. ثبوت مرتبه من التجرد لنفوس سائر الحبوانات مثل ما تثبت لنفوس الاطفال مما لا ینفیه برهان إن لم يكن ممما یثبته: و اما 
دعوی القطع بعدم الفرق بين ادراک الانسان و ساثر الحیوانات فغير مقبوله» فان القطع لو حصل فانما بحصل بمشابهه مبادی 
الاحساس فى جمیع الحیوانات و اما عدم اتحاد بعض هذه المبادی بمبد! آقوی و أكمل فى بعضها- و هو لنفس الناطقه فی 
الانسان- فمما لا یسمع دعوی القطع فیه. و الافعال الصادره من الانسان كلها مستنده الى النفس؛ و منها ما يشتركك بينها و بين 
النبات» فهل یصح دعوی القطع بعدم التفاوت بين الافعال المشتر که بینهما؟. 


كالقيام و القعود و کادراک المحسوسات عند من یجعل المد رك نفس الأعضاء و القوی لا النفس بواسطتها فالمراد به البدن و 
لیس معنی هذا الکلام آنها لشده تعلقها بالبدن و استغراقها فى آحواله یغفل فیحکم علیها بما هو من خواص الأجسام كما فهمه 
صاحب الصحائف لیلزم کونها فی غایه الغفله. 


الشالث آنها لو كانت مجرده لکانت نسبتها إلى جمیع البدن على السواء فلم یتعلق ببدن دون آخر و على تقدير التعلق جاز أن 
ینتقل من بدن إلى بدن آخر و حینثذ لم يصح الحکم بأن زیدا الآن هو الذی كان بالأمس. 


و رد بأنا لا نسلم أن نسبتها إلى الكل على السواء بل لكل نفس بدن لا يليق بمزاجه و اعتداله الا لتلك النفس الفائضه عليه 
بحسب استعداده الحاصل باعتداله الخا صلی الله عليه و آله )7 


الرابع النصوص الظاهره من الکتاب و السنه تدل على آنها تبقی بعد خراب البدن و تتصف ہما هو من خواص الأجسام کالدخول 
فى النار و عرضها عليها و کالترفرف حول الجنازه و ککونها فى قنادیل من نور أو فى جوف طیور خضر و آمثال ذلكك و لا خفاء 


فى احتمال التأويل و کونها على طریق التمثيل و لهذا تمسكك بها القائلون بتجرد النفوس زعما منهم أن مجرد مغایرتها للبدن 
يفيد ذلكك. 


وقد يستدل بأنه لا دليل على تجردها فيجب أن لا تكون مجرده لأن الشی ء إنما يثبت بدليل و هو مع ابتنائه على القاعده الواهيه 
معارض بأنه لا دليل على كونها جسما أو جسمانيا فيجب أن لا يكون كذلك. 


ثم قال و احتج القائلون بتجرد النفس بوجوه الأول أنها تكون محلا لأمور يمتنع حلولها فى الماديات و كل ما هو كذلكك يكون 
مجردا بالضروره أما بیان كونها محلا لأمور هذا شأنها فلأنها تتعقلها و قد سبق أن التعقل إنما يكون بحلول الصوره و انطباع 
المثال و المادى لا يكون 


ص: ۷۱ 


۱-۱. هذا بناء على تجرد النفس منذ أول وجودهاء و أما بناء على تجردها بالح رکه الجوهریه و اتحادها بالبدن فالجواب يصير 


آوضح بکثیر. 


صوره لغیر المادی و مثالا له. و أما بيان تلك الأمور و امتناع حلولها فى الماده فهو أن من جمله معقولاتها الواجب و إن لم تعقله 
بالکنه و الجواهر المجرده و إن لم نقل بوجودها فى الخارج إذ ربما تعقل المعنی فتحکم عليه بأنه موجود أو لیس بموجود و لا 
خفاء فی امتناع حلول صوره المجرد فی المادی. 


و منها المعانی الکلیه التی لا تمنع نفس صورها(۱) 


الش رکه کالانسانیه المتناوله لزيد و عمرو فانها یمتنع اختصاصها بشی ء من المقادیر و الأوضاع و الکیفیات و غير ذلک مما لا 
ینفک عنه الشی ء المادی فی الخارج بل يجب تجردها عن جمیع ذلك و الا لم تكن متناوله لما لیس له ذلك و الحاصل أن 
الحلول فى الماده یستلزم الاختصاص بشی ء من المقادیر و الأوضاع و الکیفیات و الکلیه تنافی ذلك فلو لم تكن النفس مجرده 
لم تكن محلا للصوره الکلیه عاقله لها و اللازم باطل. 


و منها المعانی التی لا تقبل الانقسام کالوجود و الوحده و النقطه و غير ذلك و الا لكان کل معقول م ركبا من أجزاء غير متناهیه 
بالفعل و هو محال و مع ذلك فالمطلوب و هو وجود ما لا ینقسم حاصل لن الکثره عباره عن الوحدات و إذا کان من 
المعقولات ما هو واحد غير منقسم لزم أن يكون محله العاقل له غير جسم بل مجردا لأن الجسم و الجسمانی منقسم و انقسام 
المحل مستلزم لانقسام الحال فیما یکون الحلول لذات المحل کحلول السواد و الح ركه و المقدار فی الجسم لا لطبیعه تلحقه 
کحلول النقطه فى الخط لتناهیه و کحلول الشکل فی السطح لکونه ذا نهایه أو أكثر و کحلول المحاذاه فى الجسم من حیث 
وجود جسم آخر على وضع ما منه و کحلول الوحده فى الأجزاء من حيث هی مجموع. 


و منها المعانی التی لا يمكن اجتماعها إلا فى المجردات دون الجسم کالضدین و کعده من الصور و الاشکال فانه لا تزاحم بینها 
فى التعقل بل یتصورها و يحكم فیما بينها بامتناع الاجتماع فى محل واحد من المواد الخارجیه حکما ضروریا و هذا الوجه 


ص: ۷۲ 


.١-١‏ تصورها( ظ). 


من الاحتجاج یمکن أن یجعل وجوها آربعه بأن يقال لو كانت النفس جسما لما كانت عاقله للمجردات أو للکلیات أو للبسائط 


و الجواب أن مبنی هذا الاحتجاج على مقدمات غير مسلمه عند الخصم منها أن تعقل الشی ء یکون بحلول صوره فى العاقل لا 
بمجرد إضافه بين العاقل و المعقول و منها أن النفس لو لم تكن مجرده لکانت منقسمه و لم بجز أن یکون جوهرا وضعیا غير 
منقسم کالجزء الذی لا یتجزی و منها أن الشی ء إذا كان مجردا كانت صورته الادراکیه مجرده يمتنع حلولها فی المادی و لم 
یجز أن تکون حاله فى جسم عاقل لکنها إذا وجدت فی الخارج كانت ذلك الشی ء المجرد و منها أن صوره الشی ء إذا 
اختصت بوضع و مقدار و کیفیه بحلولها فی جسم کذلک کان الشی ء آیضا مختصا بذلک و لم يجز أن یکون فی ذاته غير 
مختص بشی ‏ من الأوضاع و الکیفیات و المقادیر و منها أن الشی ء إذا لم یقبل الانقسام كانت صورته الحاصله فى العاقل 
کذلک و لم یجز أن تکون منقسمه بانقسام المحل العاقل مع کون الشی ء غير منقسم لذاته و لا لحلوله فی منقسم و منها أن 
الشیئین إذا کانا بحیث یمتنع اجتماعهما فی محل کالسواد و البیاض كانت الصورتان الحاصلتان منهما فى الجوهر العاقل كذلكك 
وقد سبق أن صوره الشی ء قد تخالفه فی كثير من الأحكام و منها أن اجتماعهما فى العاقل لا يجوز أن یکون بقیام کل منهما 
بجزء منه و منها أن انقسام المحل يستلزم انقسام الحال فيه لذاته ليمتنع حلول البسيط فى العاقل الجسمانی المنقسم البته بناء على 
نفی الجزء الذی لا یتجزی و لا یخفی أن بعض هذه المقدمات مما قامت عليه الحجه آقول ثم ذکر حججا آخری لهم أعرضنا 
عنها و عن آجوبتها حذرا من الاطناب (۱). 


و قال شارح المواقف مذاهب المنکرین لتجرد النفس الناطقه کثیره لکن المشهور منها تسعه 


ص: ۷۳ 


۱-۱. ذکر الحکماء لاثبات تجرد النفس عشره براهین اخرى» فعلی من آراد الاطلاع علیها الرجوع الى کتبهم المفصله لا سیما 
الاسفار الاأربعه. 


الثانى للنظام أنه آجزاء هی آجسام لطیفه ساریه فی البدن سریان ماء الورد فى الورد باقیه من آول العمر إلى آخره لا يتطرق الیها 
تحلل و تبدل حتی |ذا قطع جزء من البدن انقبض ما فيه من تلك الأجزاء إلى سائر الاعضاء إنما المتحلل و المتبدل من البدن 
فضل ینضم إليه و ینفصل عنه إذ کل آحد یعلم أنه باق من آول عمره إلى آخره و لا شك أن المتبدل لیس کذلکک. 


الثالث أنه قوه فى الدماغ و قیل فی القلب. الرابع أنه ثلاث قوی إحداها فی القلب و هی الحيوانيه و الثانیه فی الکبد و هى النباتیه 


الخامس أنه الهیکل المخصوص و هو المختار عند جمهور المتکلمین. 

السادس آنها الأخلاط الأربعه المعتدله كما و کیفا. 

السابع أنه اعتدال المزاج النوعی. 

الثامن أنه الدم المعتدل إذ بکثرته و اعتداله تقوی الحیاه و بالعکس. 

التاسع أنه الهواء إذ بانقطاعها طرفه عين تنقطع الحياه فالبدن بمنزله الزق المنفوخ فیه. 


ثم قال و اعلم أن شیئا من ذلك لم يقم عليه دلیل و ما ذکروه لا يصلح للتعویل عليه ثم قال تعلق النفس بالبدن ليس تعلقا ضعیفا 
یسهل زواله بأدنى سبب مع بقاء المتعلق بحاله کتعلق الجسم بمکانه و إلا تمکنت النفس من مفارقه البدن بمجرد المشیثه من غير 
حاجه إلى آمر آخر و لیس أيضا تعلفا فى غايه القوه بحیث إذا زال التعلق بطل المتعلق مثل تعلق الأ-عراض و الصور المادیه 
بمحالها لما عرفت من آنها مجرده بذاتها غنیه عما يحل فيه بل هو تعلق متوسط بين بين کتعلق الصانع بالالات التی بحتاج إليها 
فى آفعاله المختلفه و من ثم قیل هو تعلق العاشق بالمعشوق عشقا جلیا إلهاميا فلا ينقطع ما دام البدن صالحا لأن يتعلق به النفس أ 


لا تری أنه 


ص: ۷۴ 


تحبه و لا تمله مع طول الصحبه و تکره مفارقته و ذلك لتوقف کمالاتها و لذاتها العقلیه و الحسیه عليه فانها فى مبد! خلقتها 
خالیه عن الصفات الفاضله كلها فاحتاجت إلى آلات تعينها على اکتساب تلك الکمالات و إلى أن تکون تلك الالات مختلفه 
فیکون لها بحسب کل آله فعل خاص حتی |ذا حاولت فعلا خاصا کالابصار مثلا التفتت إلى العين فتقوی بها على الابصار التام 
و کذا الحال فى سائر الأفعال و لو اتحدت الا نله لاختلطت الأفعال و لم بحصل لها شى ء منها على الکمال و إذا حصلت لها 
الاحساسات توصلت منها إلى الإدراكات الکلیه و نالت حظها من العلوم و الأخلاق المرضیه و ترقت إلى لذاتها العقلیه بعد 
احتظائها باللذات الحسیه فتعلقها بالبدن على وجه التدبیر کتعلق العاشق فى القوه بل آقوی منه بکثیر و انما تتعلق من البدن أولا 
بالروح القلبی المتکون فى جوفه الایسر من بخار الغذاء و لطیفه فان القلب له تجویف فی جانبه الأیسر یجذب إليه لطیف الدم 
فیبخره بحرارته المفرطه فذلک البخار هو المسمی بالروح عند الاطباء و عرف کونه أول متعلق للنفس بأن شد الأعصاب یبطل 
قوی الحس و الح ركه عما وراء موضع الشد و لا یبطلهما مما يلى جهه الدماغ و أيضا التجارب الطبیه تشھد بذلكك و تفيد النفس 
الروح بواسطه التعلق قوه بها یسری الروح إلى جميع البدن فیفید الروح الحامل لتلکک القوه کل عضو قوه بها یتم نفعه من القوی 
التی فصلناها فیما قبل و هذا كله عندنا للقادر المختار ابتداء و لا حاجه إلى إثبات القوی كما مر مرارا انتهی. 


و قال المحقق القاسانی فى روض الجنان اعلم أن المذاهب فی حقيقه النفس كما هى الدائره فى الألسنه و المذ کوره فى الکتب 
المشهوره آربعه عشر مذهبا الأول هذا الهیکل المحسوس المعیر عنه بالبدن. 


الثانی آنها القلب آعنی العضو الصنوبری اللحمانی المخصوص. 
الثالث آنها الدماغ. 

الرابع آنها آجزاء لا تتجزی فى القلب و هو مذهب النظام و متابعیه. 
الخامس آنها الأجزاء الأصليه المتولده من المنی. 


ص: ۷۵ 


السادس آنها المزاج. 

السابع آنها الروح الحیوانی و يقرب منه ما قيل إنها جسم لطیف سار فی البدن سریان الماء فى الورد و الدهن فى السمسم. 
الثامن آنها الماء. 

التاسع آنها النار و الحراره الغريزيه. 

العاشر آنها النفس. 

الحادی عشر آنها هى الواجب تعالی عما یقول الظالمون علوا کبیرا. 

الثانی عشر أنها الأركان الأربعه. 

الثالث عشر أنها صوره نوعيه قائمه بماده البدن و هو مذهب الطبيعيين. 


الرابع عشر أنها جوهر مجرد عن الماده الجسميه و عوارض الجسم لها تعلق بالبدن تعلق التدبير و التصرف و الموت إنما هو قطع 
هذا التعلق و هذا هو مذهب الحكماء الإلهيين و أكابر الصوفيه و الاشراقبین و عليه استقر رأى المحققين المتكلمين كالرازى و 
الغزالى و المحقق الطوسى و غيرهم من الأعلام و هو الذى أشارت إليه الكتب السماويه و انطوت عليه الأنباء النبويه و قادت عليه 
الأمارات الحدسيه و المكاشفات الذوقيه انتهى. 


و قال فى الصحائف الإلهيه النفس اما أن یکون جسما أو جسمانيا أو لا هذا و لا ذاک فان كان جسما فإما أن يكون هذا الهيكل 
المحسوس و مال إليه كثير من المتكلمين و هو ضعيف و إما أن يكون جسما داخلا فيه و فيه عشر أقوال الأول قول أفلوط رخس 
أنه النار الساريه فيه لأن خاصيه النار الاشراق و الحركه و خاصيه النفس الح ركه و الإدراكك و الإدراكك إشراق و يتأيد بقول 
الأطباء مدبر البدن الحراره الغريزيه. 


الثانى قول دیوجامس أنه الهواء لأنه لطیف نافذ فى المنافذ الضیقه قابل للأشكال المختلفه و یحرک الجسم الذی هو فيه کالزق 
المنفوخ فيه و النفس کذلک فالنفس الهواء. 


ص: ۷۶ 


العالة فقول تاش الملظن أنه الما لا ۵ الام شب الم و و ال و الشيق كد لكف و هه الوجوه فخصقه لا نها مر كيه من 
موجبتین فی الشکل الثانی. 


الرابع قول آنباذقلس أنه العناصر الأربعه و المحبه و الغلبه. 


الخامس قول طائفه من الطبیعیین أنه الأخلاط الأربعه لان بقاء‌ها بکیفياتها و کمیاتها المخصوصه سبب لبقاء الحیاه بالدوران و 


هو ضعیف إذ الدوران لا يفيد اليقين. 
السادس أنه الدم لأنه آشرف الأخلاط. 


السابع أنه أجسام لطیفه حيه لذواتها ساریه فى الأعضاء و الأخلاط لا يتطرق إليها انحلال و تبدل و بقاها فیها هو الحیاه و 
انفصالها عنها هو الموت. 


الثامن أنه آجسام لطیفه متکونه فی البطن يشوب القلب و ینفذ من الشرایین إلى جمله البدن. 

التاسع أنه آرواح متکونه فی الدماغ تصلح لقبول قوی الحس و الح ركه تنفذ فى الأعصاب إلى جمله البدن. 
العاشر أنه آجزاء أصليه باقیه من أول العمر إلى آخره و هو اختیار محققی المتکلمین. 

و إن کان جسمانیا ففیها آقوال الأول أنه المزاج و هو قول أكثر الأطباء. 

الثانی أنه صفه للحیاه. 

الثالث آنه الشکل و التخطیط. 

الرابع أنه تناسب الا رکان و الاخلاط. 


و إن لم يكن جسما و لا جسمانيا فهو إما متحیز و هو قول ابن الراوندی لأنه قال إنه جزء لا يتجزى فى القلب أو غير متحيز و هو 
ليون لاه و مر هن ماد الم هی اکر الاقافية رادان وا ارس 0ھ تر إلى اتحاد الق انت 


VV ص:‎ 


ثم قال بعد إيراد بعض الدلائل و الاجوبه من الجانبین فالحق آنها جوهر لطیف نورانی مدرك للجزئیات و الکلیات حاصل فی 
البدن متصرف فيه غنی عن الاغتذاء بری ء عن التحلل و النماء و لم يبعد أن یبقی مثل هذا الجوهر بعد فناء البدن و يلتذ بما 
بلائمه 


و يتألم بما يباينه هذا تحقیق ما تحقق عندی من حقيقه النفس انتهی و قال الصدوق رضی الله عنه فى رساله العقائد اعتقادنا فی 
النفوس آنها الأرواح التی بها الحياه و آنها الخلق الأول 


۳ 
الل 


دع الله سِمْحَاتَهُ وَ تَعَالَى « هی اقوس الْفَدّمَة الْمُطَهْرهُ فَنْطَقَهَا بتوجبده تم علق بعد 


- 


لِقَوْلٍ اي صلی الله عليه و آله: ول ۱2 
لک نماك حا 2 


و اعتقادنا فیها آنها خلقت للبقاء و لم تخلق للفناء 
قول الب صلی اللہ عليه و آله: ما تم مه بل عم لاه و اّما تلو مِنْ دار إلى دار. 


و أنها فی الأرض غریبه و فى الأبدان مسجونه و اعتقادنا فیها أنها إذا فارقت الأبدان فهی باقیه منها منعمه و منها معذبه إلى أن 
يردها الله عز و جل بقدرته إلى آبدانها 


و ال عیمی این موی للعوارئی: ی اقول کم ال لا یَضعد إِلَى الشَماء اما تّل نها 


و قال الله جل ثناؤه و و نا ناه بها و لت اكد إِلَى الَْرْض و اتب هوا (۱) فما لم ترفع منها إلى الملکوت بقی هو فى 
الهاویه و ذلک لأن الجنه درجات و النار در کات و قال الله عز و جل غج الْملایْکه و الوح اه )٢(‏ و قال عز و جل إِنَّ الْمَتِّينَ 
فی جات و تهر فی عَفعرد صِدْقٍ عِنْدَ ليك مد مدر( و قال الله تعالی و لا تسب الَّذِينَ لوا فى عبیل الله هوات بل أخياء عِنْدَ 
رهم ون رین ہما امم الله ین ضيه و بستبشوو3 بالِیی لم بوا بهغ بن نیع أا وت علیهم و لا هم یعون () 
و قال الله تعالى و لا نو من یل فى سبیل الله أفواتٌ بل أخياء و لک لا تَشْعْرُونَ (۵) 


6 


وقا ل اي صلی اللہ عليه و آله: 
ص: ۷۸ 


.۱۷۶ الأعراف:‎ .١ -١ 

۲- ۲. المعارج: ۴ 

.۵۵ -۵۴ القمر:‎ ۳-٣ 

۴ ۴. آل عمران: ۱۶۹- ۱۷۰. 
۵- ۵. البقرہ: ۱۵۴. 


رواخ ود مد فما تارف مها تلف و ما تاکز مها اختلف. 


و قال الادق عليه السلام: رد الله ای آ خی > ین الاح فی الله بل آن بَعْلقَ الْأَبَدَانَ بل عام فلز قد قم اما أَهْلَ یت 
ورت الح الْذى آخی بَينهُمَا فى الط و لَه يرث الم الوا 


هم 7 


وال الصَادق عليه السلام: رد لاح ّقی فى الْهَوَاءِ ارف و وت اعل دا ال ژوخ من الَوْضٍ ات رام دوه فد 
قت من مول عظیم ؛ م وه را عل مان و ما عل فان کل ال قد بقی رجوه ن بلق بھغ و کم قال قد مات كَانُوا وی 
هَوَى. 

ثم قال قدس سره و الاعتقاد فى الروح أنه لیس من جنس البدن فانه خلق آخر لقوله تعالی © انقأناة خلا کر قتبازک الله 
06 الْخالِقِينَ (۱) و اعتقادنا فی الأنبياء و الرسل و الأئمه علیهم السلام أن فیهم خمسه أرواح روح القدس و روح الایمان و 
روح القوه و روح الشهوه و روح المدرج و فى المؤمنين أربعه أرواح روح الإيمان و روح القوه و روح الشهوه و روح المدرج و 
فى الكافرين و البهائم ثلاثه أرواح روح القوه و روح الشهوه و روح المدرج و آما قوله تعالى یشتلوتک عَن الروح فل وخ مِنْ 
آثر کی زک نان عله من عير قل فو ركفي ل کان عم وول الله ميان ا ر اوم لات عم سام و هر من 
الملگوت. 


و قال الشیخ المفید نور الله ضریحه فى شرحه على العقائد کلام أبى جعفر فی النفس و الروح على مذهب الحدس دون التحقیق 
و لو اقتصر على الأخبار و لم یتعاط ذکر معانيها کان أسلم له من الدخول فى باب يضيق عنه سلو که ثم قال رحمه الله النفس 
عباره عن معان آحدها ذات الشی ء و الآخر الدم السائل و الآخر النفس الذی هو الهواء و الرابع هو الهوی و ميل الطبع فأما شاهد 
المعنی الأول فهو قولهم هذا نفس الشی ء أى ذاته و عينه و شاهد الثانی قولهم كلما كانت النفس سائله فحکمه کذا و کذاو 
شاهد الثالث قولهم فلان هلکت نفسه إذا انقطع نفسه و لم يبق 


ص: ۷۹ 


اا 
.٢ -۲‏ الاسراب ۸۵ 


فى جسمه هواء يخرج من حواسه و شاهد الرابع قول الله تعالى إن النْفْسَ مار بالشُوء(۱) یعنی الهوی داع إلى القبیح و قد يعبر 
عن النفس بالنقم قال الله تعالى و بك درک الله نَفْصَهُ (3) يريد نقمته و عقابه فأما الروح فعباره عن معان أحدها الحياه و الثانى 
القرآن و الثالث ملك من ملائكه الله تعالى و الرابع جبرئيل عليه السلام فشاهد الأول قولهم كل ذى روح فحكمه كذا يريدون 
كل ذى حياه و قولهم فيمن مات قد خرجت منه الروح يعنون الحياه و قولهم فى الجنين صوره لم يلجه الروح يريدون لم تلجه 
الحیاه و شاهد الثانی قوله تعالی و کذلِک أَوْحَيِنا ایک رُوحاً من آثرنا۳) يعنى القرآن و شاهد الشالث قوله يَوْمَ یوم الوخ و 
الملانکه الآبه(۴) و شاهد الرابع قوله تعالی فلت رُوځ الْقدُس (۵) یعنی جبرئیل عليه السلام و آما ما ذکره أبو جعفر و رواه أن 
الأرواح مخلوقه قبل الأجساد 


بألفى عام فما تعارف منها اثتلف و ما تناكر منها اختلف فهو حديث من (۶) 


أحاديث الآحاد و خبر من طرق الافراد و له وجه غير ما ظنه من لا علم له بحقائق الأشياء و هو أن الله تعالى خلق الملائكه قبل 
البشر بألفى عام فما تعارف منها قبل خلق البشر اثتلف عند خلق البشر و ما لم يتعارف منها إذ ذاكك اختلف بعد خلق البشر و لیس 
الأمر كما ظنه أصحاب التناسخ و دخلت الشبهه فيه على حشويه الشيعه فتوهموا أن الذوات الفعاله المأموره المنهيه كانت مخلوقه 
فى الذر و تتعارف و تعقل و تفهم و تنطق ثم خلق الله لها أجسادا من بعد ذلكك فركبها فيها و لو كان ذلكك كذلكك لکنا نعرف 
نحن ما كنا عليه و إذا ذكرنا به ذكرناه و لا يخفى علينا الحال فيه أ لا ترى أن من نشأ ببلد من البلاد فأقام فيه حولا ثم انتقل إلى 


غيره لم يذهب عنه علم ذلكك و إن خفى 
ص: ۸۰ 


.۵۳ یوسف:‎ .١ -١ 
۳۰۰-۲۸ آل عمران:‎ .۲-۲ 
.۵۲ الشوری:‎ ٣ 

۴ ۴ النبأً: ۳۸. 


ه- ه. النحل: ۱۰۲. 


۶- ۶. الأحاديث( ظ). 


عليه لسهوه عنه فیذ کر به ذكره و لو لا أن الأمر کذلک لجاز أن يولد منا انسان ببغداد و ينشأ بها و یقیم عشرین سنه فیها ثم 
بنتقل إلى مصر آخر فینسی حاله ببغداد و لا یذ کر منها شیئا و إن ذکر به و عدد عليه علامات حاله و مکانه و نشوثه و هذا ما لا 
يذهب إليه عاقل و الذی صرح به آبو جعفر رحمه الله فى معنی الروح و النفس هو قول التناسخیه بعینه من غير أن یعلم أنه قولهم 
فالجنایه بذلک على نفسه و غیره عظیمه فأما ما ذكره من أن الأنفس باقیه فعباره مذمومه و لفظ یضاد ألفاظ القرآن قال الله تعالی 
کل من عَلیها فان و يتقى وجه ریک دو الْتجلالِ و ارام (۱) و الذی حکاه من ذلك و توهمه هو مذهب کثیر من الفلاسفه 
الالسدين النذين رهبا أن الخشی لا را ھا الکوق اهاد امراف ر إئما عقن رس الأجمام المركية وان ها ذهب 
بعض أصحاب التناسخ و زعموا أن الأنفس لم تزل تتکرر فى الصور و الھیاکل لم تحدث و لم تفن و لن تعدم و أنها باقيه غير 
فانیه و هذا من آخبث قول و آبعده من الصواب و ما دونه فى الشناعه و الفساد شنع به الناصبه على الشیعه و نسبوهم به إلى 
الزندقه و لو عرف مثبته ما فيه لما تعرض له لکن أصحابنا المتعلقین بالأخبار أصحاب سلامه و بعد ذهن و قله فطنه یمرون على 
وجوههم فیما سمعوه من الأحاديث و لا-ینظرون فی سندها و لا-یفرقون بين حقها و باطلها و لا یفهمون ما یدخل علیهم فى 
إثباتها و لا بحصلون معانی ما یطلقونه منها. 


و الذی ثبت من الحدیث فی هذا الباب أن الأرواح بعد موت الأجساد على ضربین منها ما ینقل إلى الثواب و العقاب و منها ما 
یبطل فلا يشعر بثواب و لا عقاب 


و قد وی عن الصَّادِقٍ عليه السلام ما ذکزنا فی هذا الْمَعْنَى و :و سمل عم مات فی عذه الدّار أَيْنَ تکون وه فقال مَنْ 
مات و هُوَ تراحض للایمان مخضا أو مّاحض للكفر مَخضا نقلث زوخه مِنْ میکله إلى مثله فی الصوره و جوزی بآغعاله إلى يَؤْم 
القیامه فاذا بعت الله مَنْ فی القبور نا جشرعه و رد رُوحَة إلى جسده و حشره لِيوَفيَهُ أعْمَالَه فَالمُؤْمِنُ یل رُوحَهُ من جسده إلى 


ثل ججسده فی الصُورَهٍ جحل فى جنان مِنْ جنان الله يكم 


ص: ۸۱ 


اد الح ۴۶ ۲۷, 


فیا ای یم الب و الکافر بقل روځ من جسیه إِلَى مله بعینه و بعل فی الا یدب بها ای ؤم الْقَِامَه. 


و شاهد ذلک فی المؤمن قوله تعالی قبل اذل الجن قال با یت قؤمى یَغلَمُونَ ہما عفر لی رٹی (۱) و شاهد ما ذکرناه فی الکافر 
قوله تعالی ال ُعْرَصُونَ علیها در وَ عَنیا(۲) فأخبر سبحانه أن مؤمنا قال بعد موته و قد أدخل الجنه يا یت قَوْمِى بَغلَمُونَ و 


آخبر أن کافرا یعذب بعد موته عدوا و عَسشْيًا و يوم يقوم الساعه يخلد فی النار. 


و الضرب الاخر من یلهی عنه و يعدم نفسه عند فساد جسمه فلا يشعر بشی ء حتی يبعث و هو من لم یمحض الایمان محضا و لا 
الکفر محضا و قد بین الله ذلك عند قوله إِذْ ول هم طریقه ان ماما (۳) فبين أن قوما عند الحشر لا يعلمون مقدار 
لبثهم فى القبور حتی یظن بعضهم أن ذلک کان عشرا و یظن بعضهم أن ذلک کان یوما و لیس يجوز أن یکون ذلكك من 
وصف من عذب إلى بعثه و نعم إلى بعثه لأن من لم يزل منعما أو معذبا لا يجهل عليه حاله فیما عومل به و لا يلتبس عليه الأمر 


فى بقائه بعد وفاته 


٥ 


و قد وی عَنْ أبى عبد الله عليه السلام أنه قال: اما بُشأل فی قبرہ مَنْ محض الْإِيِمَانَ مخضاً أو محض الکثر مخضاً ناما ما وی 


و 2 


وَقَالَ: فى الرَجْعَهِ را يَدْجِعٌ إِلَى منیا علد قيام لالم مَنْ مض الایمان أو معض الکفر مخضاً فا 


لم ی يم المآب. 


(© 
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و قد اختلف أصحابنا فيمن ینعم و يعذب بعد موته فقال بعضهم المعذب و المنعم هو الروح التى توجه إليها الأمر و النهی و 
التكليف سموها جوهرا و قال آخرون بل الروح الحیاه جعلت فی جسد کجسده فى دار الدنیا و كلا الأمرین یجوزان فی العقل و 
الاظهر عندی قول من قال نها الجوهر المخاطب و هو الذی 


ص: ۸۲ 


ا من عاب بال 


۳- ۲. المؤمن: ۴۶ 
۳-۳ طه: ۱۰۴. 


یسمیه الفلاسفه البسیط و قد جاء فى الحدیث أن الأنبیاء(۱) خاصه و الأئمه من بعده ینقلون بأجسادهم و آرواحهم من الأرض 


إلى السماء فیتتعمون فی آجسادهم التی کانوا فیها عند مقامهم فى الدنیا و هذا خاص لحجج الله دون من سواهم من الناس 
و قذ وی عن الب صلی الله عليه و آله آنه قال: مَنْ صلی عَلیٗ مِنْ عِنّدِ قبری سمغت وَمَنْ صلی علی من بعید بلعتة. 


و ال صلی الله عليه و آله: مَنْ رلی علی َو صلب علیه عشراو من ص لى علی عشرا ص ليت علیه ماه مره فلیکثر ارو منکم 
الصَّلَاءَ عَلََ أو فلیقل. 


فبين أنه صلی الله عليه و آله بعد خروجه من الدنيا یسمع الصلاه عليه و لا یکون کذلک إلا و هو حى عند الله تعالی و كذلكك 
أئمه الهدى يسمعون سلام المسلم عليهم من قرب و يبلغهم سلامه من بعد و بذلكك جاءت الآثار الصادقه عنهم و قد قال وَ لا 
مین الَّذِينَ یلوا فى بیل الله موتا بل أخياءٌ الآيه(1؟) إلى آخر ما مر فى كتاب المعاد أقول و قد تكلمنا عليه هناكك فلا نعیدہ 
وقال المفيد قدس الله روحه فى كتاب المسائل القول فى تنعم أصحاب القبور و تعذيبهم على أى شىء يكون الثواب لهم و 
العقاب و من أى وجه يصل إليهم ذلكك و كيف تكون صورهم فى تلكك الأحوال. 


و أقول إن الله تعالى يجعل لهم أجساما كأجسامهم فى دار الدنيا ينعم مؤمنيهم فيها و يعذب كفارهم و فساقهم فيها دون 
أجسامهم التى فى القبور يشاهدها الناظرون تتفرق و تندرس و تبلى على مرور الأوقات و ينالهم ذلک فى غير أماكنهم من القبور 
و هذا يستمر على مذهبى فى النفس و معنى الانسان المكلف عندی و هو الشی ء المحدث القائم بنفسه الخارج عن صفات 
الجواهر و الأعراض و مضى به روايات عن الصادقين من آل محمد عليهم السلام و لست أعرف لمتكلم من الإماميه قبلى فيه 
مذهبا فأحكمه و لا أعلم بينى و بين فقهاء الإماميه و صحاب الحديث فيه اختلافا. 


و قال السيد المرتضى رضى الله عنه فى أجوبه المسائل العكبريه حين سئل عن 
ص: ۸۳ 


۱- ۱. کذا و الظاهر ان الصو ات«( تشنا» نق ننه قو له( م“ بعده). 
و الطاهر ب( شنا بر یه جو 1۹۷ مان 


۰۲-۲ آل عمران: ۱۶۹. 


قول الله تعالی و لا تب لین لوا فى سَبيل الله وال أخياء عِنْدَ رهم یرون (۱) و قال فهل یکون الرزق لغیر جسم و ما 
صوره هذه الحیاه فانا مجمعون على أن الجواهر لا تتلاشی فما الفرق حینثذ فى الحیاه بین المؤمن و الکافر فأجاب قدس الله 
لطیفه أن الرزق لا يكون عندنا الا للحیوان و الحیوان عندنا لیسوا بأجسام بل ذوات أخرجوا فى هذه الدار إلى الاجساد و تعذر 
علیهم کثیر من الافعال إلا بها و صارت آلتهم فى الافعال الأجساد فان آغنوا عنها بعد الوفاه جاز أن یرزقوا مع عدمها رزقا تحصل 
لهم اللذات و إن ردوا إليها کان الرزق لهم حينئذ بحسبه فى الدنیا على السواء. 


فأما قوله ما صوره هذه الحیاه فالحیاه لا صوره لها لأنها عرض من الاعراض و هی تقوم بالذات الفعال دون الأجساد التی تقوم 
بها حیاه النمو دون الحیاه التی هى شرط فی العلم و القدره و نحوهما من الأعراض. 


و قوله انا مجمعون على أن الجواهر لا تتلاشی فليس ذلك كما ظن و لو كان الأمر فيه ما توهم لامتنع أن يوجد الحیاه لبعض 
الجواهر و يرفع عن بعض كما یوجد حياه النمو لبعض الأجساد و یرفع عن بعض على الاتفاق و لو قلنا إن الحياه بعد النقله من 
هذه الدار يعم أهل الكفر و الایمان لم يفسد ذلك علینا أصلا فى الدین فکانت الحیاه لأهل الایمان شرطا فی وصول اللذات 
إليهم و الحياه لأهل الکفر شرطا فى وصول الالام إليهم بالعقاب. 

و قال رضی اللہ عنه فی أجوبه المسائل التی وردت عليه من الری حين سئل عن الروح الصحیح عندنا أن الروح عباره عن الهواء 
المتردد فی مخارق الحی منا الذی لا يثبت کونه حيا الا مع تردده و لهذا لا یسمی ما يتردد فى مخارق الجماد روحا فالروح 
جسم على هذه القاعده. آقول 

قذ وى بغض اوه فى بهم عن کل بن زان :سل 


ص: ۸۴ 


.۱۶۹ آل عمران:‎ .١-١ 


مَوْلَانَا آمیر الْمؤْمِنِينَ علاً عليه السلام فلت با آمر الْمَؤْمِنِينَ رید أن تعرفیی تفیتی قَالَ با كميل و أی الْأنفّس رید أَنْ آعرفک 
لت کیا بای هل ھی افش واج َه قال با كمل اما هی أَرْبَعَ امه اجه و الحععه واه و النَاطِفَهُ امه و الکله 
له و لكل واجده من هذه مس قوی و حاص يان یه لب لها عمش کی اك ھا ذب و ماضعه وَ دافعه و مره و 
ا حاص يان ربا و لقن و العَاتھا مِنَ الکسد و اأ لد EE E‏ رو شم و ذوق و لدم 1 


ف 9 


حَاصِءِتَانِ ضا و الب و انیا من لب و النَاطِفَهُ له لوا تمش فُوٌی فکر و ذِکژوَءِ ھ080" 
انبعاٹ وى شب الأغياء افوس الکه ھا امین رنه كمه و اكه له لها دش قوی > 
فی شام و عر فی ل و وفی ام و صر فی بَا و ها صان الْضًا و اليم و الى دوا می الل 


تعای و کف و و تعالی یا انها لس ف وی إلى ریک را و ال فی وت 
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اقول 


هذه الاصطلاحات لم تكد توجد فی الأخبار المعتبره المتداوله و هى شبیهه بأضغاث أحلام الصوفيه و قال بعضهم فى شرح هذا 
الخبر النفسان الأوليان فى كلامه عليه السلام مختصان بالجهه الحیوانیه التى هى محل اللذه و الألم فى الدنيا و الآخره و الأخيرتان 
بالجهه الإنسانيه و هما سعيده فى النشأتين و سميا الأخيره فانها لا حظ لها من الشقاء لأنها ليست من عالم الشقاء بل هى منفوخه 
من روح الله فلا يتطرق إليها ألم هناكك من وجه و ليست هى موجوده فی آکثر الناس بل ربما لم يبلغ من آلوف كثيره واحد الیها 
و كذلك الأعضاء و الجوارح بمعزل عن اللذه و الألم أ لا ترى إلى المريض إذا نام و هو حى و الحس عنده موجود و الجرح 
الذى يتألم به فى يقظته موجود فى العضو و مع هذا لا يجد ألما لأن الواجد للألم قد صرف وجهه عن عالم الشهاده 


ص: ۸۵ 


ال الخ قي 
۲- ۲. الفجر: ۲۷- ۲۸. 


إلى البرزخ فما عنده خير فإذا استیقظ المریض أى رجع إلى عالم الشهاده و نزل منزل الحواس قامت به الأوجاع و الالام فان 
كان فى البرزخ فی ألم كما فى رؤیا مفزعه مولمه أو فى لذه كما فى رؤيا حسنه ملذه انتقل منه الألم و اللذه حيث انتقل و 
کذلک حاله فى الآخرہ انتهی. 


و قال العلامه الحلی نور الله مرقده فی كتاب معارج الفهم اختلف الناس فى حقيقه النفس ما هی و تحرير الأقوال الممکنه فیها 
أن النفس ما أن تکون جوهرا أو عرضا أو مركبا منهما و إن كانت جوهرا فاما أن تکون متحیزه أو غير متحیزه و إن كانت 
متحیزه فاما أن تکون منقسمه أو لا تکون و قد صار إلى کل من هذه الأقوال قائل و المشهور مذهبان آحدهما أن النفس جوهر 
مجرد لیس بجسم و لا حال فى الجسم و هو مدبر لهذا البدن و هو قول جمهور الحکماء و مأثور عن شیخنا المفید و بنی نوبخت 
من أصحابنا و الثانی آنها جوهر أصليه فى هذا البدن حاصله فيه من أول العمر إلى آخره لا يتطرق إليها التغیر و لا الزیادہ و لا 
النقصان و عند المعتزله عباره عن الهیکل المشاهد المحسوس و هاهنا مذاهب آخری منها أن النفس هو الله تعالی و منها آنها هی 
المزاج و منها آنها النفس و منها آنها النار و منها آنها الهواء و غير ذلك من المذاهب السخفه انتهی. 


ماهیه النفس و آنها هل هی جوهر أم لا و القائلون بآنها جوهر اختلفوا فى أنها هل هی مجرده أم لا و المشهور عند الأوائل و 
جماعه من المتکلمین کبنی نوبخت من الامامیه و المفید منهم و الغزالی من الاشاعره آنها جوهر مجرد لیس بجسم و لا جسمانی 
و هو الذی اختاره المصنف انتهی. 


و قال المحقق الطوسی رحمه الله آیضا فى کتاب الفصول الذی يشير إليه الانسان حال قوله آنا لو كان عرضا لاحتاج إلى محل 
یتصف به لکن لا يتصف بالانسان شی ء بالضروره بل يتصف هو بأوصاف هی غیرہ فیکون جوهرا و لو كان 


ص: ۸۶ 


هو البدن أو شی ء من جوارحه لم يتصف بالعلم لکنه يتصف به الضروره فیکون جوهرا عالما و البدن و ساثر الجوارح آلاته فى 


أفعاله و نحن نسمیه هاهنا الروح انتهی. 


و توقف رحمه الله فى رساله قواعد العقائد و اکتفی بذكر الأقوال حيث قال المسأله الثانيه فى أقوال الناس فى حقيقه الإنسان و 
أنها أى شی ء هی اختلفوا فى حقيقه فبعضهم قالوا إن الإنسان هو الهيكل المشاهد و بعضهم قالوا هو أجزاء أصليه داخليه فى 
ت ركيب الانسان لا يزيد بالنمو و لا ينقص بالذبول و قال النظام هو جسم لطيف فى داخل الانسان سار فى أعضائه فإذا قطع منه 
عضو تقلص ما فيه إلى باقى ذلك الجسم و إذا قطع بحيث انقطع ذلك الجسم مات الانسان و قال ابن الراوندی هو جوهر لا 
يتجزى فى القلب و بعضهم قالوا هو الأخلاط الأربعه و بعضهم قالوا هو الروح و هو جوهر مركب من بخاريه الأخلاط و لطيفها 
مسكنه الأعضاء الرئيسه التى هى القلب و الدماغ و الكبد و منها ينفذ الروح فى العروق و الأعصاب إلى سائر الأعضاء و جميع 
ذلك جواهر جسمانيه و بعضهم قالوا هو المزاج المعتدل الإنسانى و بعضهم قالوا تخاطيط الأعضاء و تشكيل الإنسان الذى لا 


يتغير من أول عمره إلى آخره و بعضهم قالوا العرض المسمى بالحياه و جميع ذلكك أعراض و الحكماء و جمع من (۱) 


المحققين من غيرهم قالوا إنه جوهر غير جسمانى لا يمكن أن يشار إليه إشاره حسيه و هذه هى المذاهب و بعضها ظاهر الفساد 


انتهی. 


و قال الشیخ السدید المفید طيب اللہ تربته حين سأله السائل فى المسائل الرؤيه ما قوله أدام الله تعالی علوه فى الأرواح و مائیتها و 
حقيقه کیفیاتها(۲) و ما لها عند مفارقتها الأجساد و هی حیاه النمو و قبول الغذاء و الحیاه التى فى الذوات الفعاله هى معنی أم لا 
الجواب أن الأرواح عندنا هى أعراض لا بقاء لها و إنما عبد الله (۳) 


تعالی منها الحی حالا بحال فاذا قطع امتداد المحیی بها جاءت (۴) 
الموت الذی هو ضد 


ص: ۸۷ 


۱- ۱. جميع المحققين( خ). 
۲ ۲. کیفیتها( خ). 

۳ ۳. کذا و الظاهر« یمد». 
ع ۴ كذاء و الصوات( جاء). 


الحیاه و لم يكن للأرواح وجود فاذا أحيا الله تعالی الأموات ابتدأ فيهم الحیاه التی هی الروح و الحیاه التی فى الذوات الفعاله هی 
معنی یصحح العلم و القدرہ و هی شرط فى کون العالم عالما و القادر قادرا و ليست من نوع الحياه التی تکون .)١(‏ 


ثم قال قدس سره حين سأل السائل ما قوله حرس الله تعالی عزه فی الانسان أ هو هذا الشخص المرثی المدرك على ما یذ کره 
أصحاب أبى هاشم أم جزء حال فى القلب حساس دراک كما یحکی عن أبى بكر بن الأخشاد و الجواب أن الانسان هو ما 
ذكره بنو نوبخت و قد حكى عن هشام بن الحكم و الأخبار عن موالینا ع تدل على ما أذهب إليه و هی شی ء قائم بنفسه لا حجم 
له ولا حيز لا يصح عليه التركيب و لا الحركه و السكون ولا الاجتماع و لا الافتراق و هو الشىء الذى كانت تسميه الحكماء 
الأوائل الجوهر البسيط و كذلكك كل حى فعال محدث فهو جوهر بسيط و ليس كما قال الجبائى و ابنه و أصحابهما إنه جمله 
مؤلفه و لا كما قال ابن الأخشاد إنه جسم متخلخل فى الجمله الظاهره و لا كما قال الأعوازى إنه جزء لا يتجزى و قوله (۲) 


فيه قول معمر من المعتزله و بنى نوبخت من الشيعه على ما قدمت ذكره و هو شىء يحتمل العلم و القدره و الحياه و الإراده و 
الكراهه و البغض و الحب قائم بنفسه محتاج فى أفعاله إلى الآله التى هى الجسد و الوصف له بأنه حى يصح عليه القول بأنه عالم 
قادر و لیس الوصف له بالحياه کالوصف للأجساد بالحياه حسب ما قدمناه و قد يعبر عنه بالروح و على هذا المعنى جاءت 
الأخبار أن الروح إذا فارقت الجسد نعمت و عذبت و المراد الإنسان الذى هو الجوهر البسيط يسمى الروح و عليه الثواب و 
العقاب و إليه يوجه الأمر و النهى و الوعد و الوعيد و قد دل القرآن على ذلك بقوله يا ی سان ما غَوّكك برك الكريم الى 


ص: ۸۸ 


.١-١‏ کذا. 


۲- ۲. فی بعض النسخ! و فیه). 


فی أَىّ صُورَو ما شا کبک (۱) فأخبر تعالى أنه غير الصوره و أنه مركب فیها و لو كان الانسان هو الصوره لم يكن لقوله تعالی 
نی ال ووه ما شاء کبک معنی لات الم رکب فی الشی ء غير الشی ء الم ركب فيه و محال أن تکون الصوره مر کبه فی نفسها و 
عينها لما ذکرناه و قد قال سبحانه فی مؤمن آل يس (1) قیل اذل اله قال یال قومی يَعْلمُونَ ہما عفر لی ربّی (۳) فأخبر أنه 
سیےجں ‏ کان جسمه علی ظهر رج لا مین 7 لین تلا فی سبیل الله أمواتا بل أخياء 
عند رَبْھم رون فرحین ىَ (۴) فأخبر آنهم أحیاء و إن كانت آجسادهم على وجه الأرض مواتا لا حياه فیها 


و رو عَنِ الصَّاِقِينَ عليهم السلام أ هم قالو: إِذَا ارقك آزواخ اتی اج ادخ اش کتها الله ای فی لادج لی 
ای مق فی کر اک تا اه لاه ین انها قد کا فی خوّاصل الور الخضر و قالو لین ن أَكرَمُ عَلَى الله مِنْ 
دک 


7۳ 


و لنا علی المذهب الذی وصفناه أدله عقلیه لا يطعن المخالف فیها و نظاثر لما ذکرناه من الأدله السمعیه و بالله أستعين انتهی 


و قال الغزالی فی الالربعین الروح هی نفسک و حقیقتک و هی أخفى الاشیاء علیک و أعنى بنفسک روحک التی هی خاصه 
الإنسان المضافه إلى الله تعالى بقوله قُلٍ الؤوځ مِنْ أَمْر ری (۵) و قوله و قح فيه من ژوحی (۶) دون الروح الجسمانی اللطیف 
الذی هو حامل قوه الحس و الح رکه التی تنبعث من القلب و تنتشر فى جمله البدن فی تجویف العروق و الضوارب فیفیض منها 
نور حس البصر على العين و نور السمع على الأذن و کذلک سائر القوی و الحر کات و الحواس كما يفيض من السراج 


ص: ۸۹ 


۸-۶ الانفطار:‎ .۱ - ١ 
کذا.‎ .۲ -۲ 

.۲۷ -۲۶ يس:‎ .۳ ٣ 
.۱۶۹ آل عمران:‎ .۴ ۴ 
۸۵ الاسراء:‎ .۵ -۵ 


۶ ۶. الحجر: ۲۹. 


نور على حیطان البیت إذا آدیر فى جوانبه فان هذه الروح تتشارك البهائم فيها و تنمحق بالموت لأنه بخار اعتدل نضجه عند 
اعتدال مزاج الأخلاط فإذا انحل المزاج بطل كما يبطل النور الفاتض من السراج عند إطفاء السراج بانقطاع الدهن عنه أو بالنفخ 
فيه و انقطاع الغذاء عن الحیوان یفسد هذه الروح لأن الغذاء له کالدهن للسراج و القتل له کالنفخ فى السراج و هذه الروح هی 
التى یتصرف فى تقویمها و تعدیلها علم الطب و لا تحمل هذه الروح المعرفه و الأمانه پل الحامل للأمانه الروح الخاصه للانسان 
و نعنی بالأمانه تقلد عهده التکلیف بأن تعرض لخطر الثواب و العقاب بالطاعه و المعصیه. 


و هذه الروح لا تفنی و لا تموت بل تبقی بعد الموت اما فى نعیم و سعاده أو فى جحیم و شقاوه فانه محل المعرفه و التراب لا 
يا کل محل المعرفه و الایمان أصلا و قد نطقت به الأخبار و شهدت له شواهد الاستبصار و لم يأذن الشارع فى تحقیق صفته إلى 
أن قال و هذه الروح لا تفنی و لا تموت بل یتبدل بالموت حالها فقط و لا یتبدل منزلها و القبر فى حقها إما روضه من ریاض 


الجنه أو حفره من حفر النار إذ لم يكن لها مع البدن علاقه سوی استعمالها للبدن أو اقتناصها آوائل المعرفه بواسطه شبکه 
الحواس فالبدن آلتها و مرکبها و شبکتھا و بطلان الاله و الشبکه و الم ركب لا يوجب بطلان الصائد نعم إن بطلت الشبکه بعد 
الفراغ من الصيد فبطلانها غنیمه إذ يتخلص من حمله و ثقله و لذا 


ال عليه السلام: تَحْفَهُ وین 


و ٍن بطلت الشبکه قبل الصید عظمت فيه الحسره و الندامه و الألم و لذلک يقول المقصر رت ازجغرن لى أغمل صاحا فيا 
کت (۱) كلا بل من كان ألف الشبکه و أحبها و تعلق قلبه بحسن صورتها و صنعتها و ما بتعلق بسبیها کان له من العذاب 
ضعفین (۲) آحدهما حسره فوات الصيد الذی لا يقتنص إلا بشبکه البدن و الثانی زوال الشبکه مع تعلق القلب بها و لفه لها و 


هذا مبدأ من مبادی معرفه عذاب القبر انتهی. 


ص: ۹۰ 


۱- ۱. المومنون: ۱۰۱. 
۲- ۲. ضعفان» ظ. 


آقول 


الفوائد کثیره العوائد مشتمله على جل ما قيل فی هذا الباب من غير إسهاب و اطناب آوردت هاهنا جمیعها و هی هذه. 


الحمد لله الذی خلق النفوس و حجب حقيقتها عنا فان العین تبصر غیرها و یتعذر إدراكك نفسها منها فأوجب ذلك خبط العلماء 
فیها و لم يصل آکثرهم بدقیق الفکر إليها و قد قال العالم الربانی الذی أوجب الله حقه من عرف نفسه فقد عرف ربه آشار بامتناع 
معرفه نفسه مع قربه إلى امتناع الاحاطه بکنه ربه و ما قيل فی تفسیره من عرفها بالمخلوقیه عرفه بالخالقیه لا یدفع ما قصدناه و لا 
یمتنع ما ذکرناه إذ معرفتها بصفه حدوثها لا يستلزم معرفه عينها فان معرفتها ليست ضروریا بلا خلاف لوجود الخلاف فیها و لا 
كسبيه لامتناع صدق الجنس و الفصل علیها بل الاعتراف بالعجز عن وجدانها أسهل من الفحص عن کنهها و برهانها و الانسان 
ضعیف القوه محدود الجمله معلومه أقل من مظنونه و تخمینه آکثر من يقينه لکن من کان نظره آعلی و نقده أجلى و نوره أصنع 
و فکره آشیع كان من الشكك آنجی و من الشبهه آنأی و اقب بصره الأسنى إلى النفس آدنی و هذا الانسان الضعیف الصغیر فيه 
ذلک البسيط اللطیف جزء يسير فکیف یدرک بجزء منه كله و یقبل منه جمیعه و هذا یتعذر أن یکون معلوما و یبعد و إن لم 
يكن معدوما بل یکفی أن یعلم آنها قوه إلهيه مسببه واسطه بين الطبیعه المصرفه و العناصر المركبه المثیر لها الطالع علیها السائغ 
فیها الممتزج بها فالانسان ذو طبیعه لآثارها البادیه فى بدنه و ذو نفس لاثارها الظاهره فى مطلبه و مأربه و ذو عقل لتمیزه و غضبه 
و شکه و یقینه و ها آنا ذا واضع لك فی هذا المختصر المسمی بالباب المفتوح إلى ما قیل فی النفس و الروح ما بلغنی من 
آقاویل الأوائل و ما آوردوا من الشبهات و الدلائل راج من واهب المواهب الاشاره إلى مأخذ تلك المذاهب مورد ما حضرنی 
من دخل فیها. 


ص: ۹۱ 


##[ترجمه ]بیان اقوال حکماء و صوفبه و متکلمان از خاصه و عامه در بیان حقیقت نفس و روح و آن كاه بیان آنچه از آيات و 


اخبار در اين باره برآید 


شارح مقاصد درباره بیان آراء حکماء و متکلمین در نفس گفته: جوهر مجرد اگر به بدن وابستگی تصرف و تدبیر دارد نفس 
است و گرنه عقل, واژه نفس بسا بر چیزی جز مجرّد هم اطلاق شود. چون نفس نباتی که مبدأ کارهای نمو است از هر جهت 
و نفس حیوانی که مبداً حس و حرکت ارادی است و آن را مادی و در برابر نفس ناطقه انسانی» نفس ارضی خوانند» و آن 
تفسیر شده به اين که كمال اول جسم طبیعی به سوی زند گی بالقوه است. 


سپس گفته: مقتضای قواعد فلاسفه اين است که در آدمی نفسی است مبداً تعقل کلیات و دیگری مبدأ حر کات و احساسات؛ 
و دیگری مبدأ تغذیه و نمو و تولید مثل» ولی در شرح اشارات و جز آن گفته مطلب چنین نیست» بلکه آنچه از عناصر تر کیب 
شده. برخی تنها صورت معدنی دارند كه تنها کارشان حفظ مواد ترکیبی و متضاد خود است که با توجه به اختلافشان به 
مکان های مختلف تمایل دارند. برخی به علاوه صورتی دارند به نام نفس نباتی كه به علاوه از حفظ ترکیب خود. مواد 
دیگری را از عناصر می كيرد و به مواد مركب اضافه می کند و غذای خود می نماید و نمو می کند و تولید مثل می کند. و 
برخی به علاوه صورتی دارند به نام نفس حیوانی كه علاوه بر افعال نباتی و حفظ متضادها. حس و حرکت ارادی دارد. و 


برخی نفس مجدّدى دارند که با همه کارهای پیشین نطق و سخن و آنچه که دنبال آن است از او صادر می شود. 


سپس گفته: چون نزد متکلمین اختلاف نوع اجسام که مبدأ آثار باشند ثابت نشده تا نیاز به فصول منوعه و مبادی گوناگون 
باشد» اثبات نفس را مستند به دلیل شرعی و تأیید عقلی دانند مانند این که بدن و اعضای برونی و درونی آن پیوسته در حال 
د گر گونی و تجزیه اند» ولی نفس پایدار است و آدم عاقل بسا از بدن و اجزایش غافل شود ولی از وجود ذات خود غافل 
نگردد» و مانند این که بسا اراده مخالف بدن کند چون قصد پرواز به بالا. 


و خلاصه سخن این است که دو گروه درباره حقیقت نفس اختلاف دارند. گفته شده که نفس همان گرمی روان در این بدن 
محسوس است. برخی گفته اند هوا است. برخی گفته اند آب است. برخی گفته اند چهار عنصر قرین مهر و خشم» یعنی 
شهوت و غضب است. برخی گفته اند اخلاط اربعه است. برخی گفته اند همان خون است. برخی گفته اند نفس هر كس 
مزاج ویژه او است. برخی گفته اند جزء لا یتجزی است در دل. و بسیاری از متکلمین نفس را اجزای اصلی بدن دانند که از 
آغاز تا انجام عمر پایدارند. 


و بسا مقصود کسی که گفته نفس همین هیکل مخصوص و بدن محسوس است همین است. یعنی پذیرای دیدن است. و بیشتر 
گویند جسمی است که در ماهیت خود مخالف با بدنی است که از آن متولد می شود نورانی است؛ آسمانی است؛ سبك 
است. به ذات خود زنده است. در جواهر اعضاء نفوذ دارد» و چون كلاب در گل و آتش در زغال در اعضای بدن روان است 
و دگرگونی و انحلال نپذیرد؛ تا در بدن است زند گی دارد و چون به عالم ارواح شتافت: مرگ است. برخی گفته اند: نفس 
اجسام لطیفی است که در دل يديد شوند و به وسیله شرائین که رگ های زننده بدن هستند در همه اعضاء روان گردنده يا در 


مغز يديد شوند و با رشته های اعصاب در سراسر بدن نفوذ کنند. 


متکلمان گویند نخست پایگاهش روح است که در گوشه چپ شکمش از بخار غذا و قسمت لطیف غذا يديد می شود و به 


آن نیرو دهد تا در همه بدن روان شود و به هر عضوی نیرو رساند از آنچه پیش گفته شد. 
آنان که آن را جسم می دانند چند دلیل می آورند: 


.١‏ آنچه کلیات را د رک کند که نفس است» همان است که جزئیات را درک كندء زیرا ما كلى را بر جزئی تطبیق کنیم و 
گوییم: این گرمی» گرمی است و حاکم بين دو چیز بايد هر دو چیز را تصور کند و ميان آن ها حکم کند و مدرک جزئی 
جسم است. زیرا می دانیم كه چون آتش را لمس کنیم» همان عضو لا-مس است که گرمی را درک کند. به علاوه هر 


جانداری جزئیات را دریابد» با اين که به اتفاق می دانیم نفوس مجزژدہ ندارند. 


و آن را جواب گفتند که: ما نيذيريم مد رک حرارت عضو لا-مس است. بلکه نفس است و عضو ابزار او است و قبول داریم 
مرگ سی رہ سان فیس اوو کل زا ناما رابک و ازا رج كف كفده و ترا را ار ارو سین خی را ند 
کلی مدرک ندانیم لازم نيايد برای یک مدرک دو ادراک باشد و انسان دو بار ادراک کند چنان جه گفته اند. 


و ممکن است جواب داده شود به اين که يا بايد برای همه جانداران نفوس مجرّده باشد یا این که احساسات آن ها به قوی و 
اعضاء باشد و احساسات آدمی با نفس باشد به واسطه اعضاء با این که قطع داریم تفاوتی در ميان آن ها نیست. 


۲ هر کس به طور قطع می داند كه آنچه به واژه «من» تعبیر می شود همان نفس است که وصف می شود که اینجا حاضر 
است» ایستاده. نشسته» رونده و واقف است و جز آن از خواص جسم و آنچه وصف مخصوص جسم را دارد جسم است. به 
تقریر دیگر بدن ادراکاتی دارد که همان ادراکات تعبیر شده به واژه من است که نفس باشد چون ادراكك گرمی آتش و 
سردی يخ و شیرینی عسل و محسوسات دیگر و اگر نفس مجرّد باشد و مغایر بدن باشد» نمی شود وصفش همان وصف بدن 


باشد. 


و جواب اين است که آنچه از آن به من تعبیر شود كرجه حقيقت نفس است ولی بسیار شود که به خاطر وابستگی زیادی که 
ميان آن ها است. به آن از بدن هم تعبیر کنند و آنجا که به خواص اجسام وصف شود چون ایستادن» نشستن با درک 
محسوسات. بنا بر این که خود اعضاء و قوا آن ها را د رک کنند نه نفس به واسطه آن ها. پس مقصود به واژه «من»» بدن است 
و معنی اين کلام این نیست که نفس از شدّت تعلق به بدن و فنای در آن خود را فراموش کرده است» پس به خواص اجسام 
حکم می کندہ چنان جه مؤلّف صحائف گفته» زيرا لازم می آید در نهایت غفلت باشد. 


٣‏ اگر مجرد باشد» می توان به هر بدنی به طور مساوی نسبت داد وجرا به بدن خاصی پیوندد نه دیگری و يس از تعلق روا 
است به بدن دیگر منتقل شود و بنابراین نمی توان كفت زید کنونی همان زید دیروزی است. این قول رد شده به این که 
نيذيريم به هر تنی سزدء بلکه هر نفسی را بدن ویژه ای است که از نظر مزاج و اعتدال جز به همان نسزد و ویژه آن باشد و جابه 


۴ ظاهر تعبیرات قرآن و سنت كه دلالت دارند نفس يس از ویرانی بدن بماند و خواص اجسام به خود كيرد مانند رفتن به 
دوزخ و عرضه به دوزخ و چرخیدن گرد جنازه» بودن در قندیل نور يا چینه دان طیور سبز و مانند آن هاء و البته احتمال تأویل 
است و حمل بر تمثیل است. چنان جه معتقدان به تجرد نفوس به زعم اين که مجرّد مغایرت آن از بدن مستلزم آن است» به آن 
گراییدند. و بسا دلیل آوردند که تجرد نفس دلیل ندارد و بايد مجرّد نباشد» زیرا هر چیزی دلیل می خواهد. و این دلیل با این 


سپس گفته است معتقدان به تجرد نفس چند دلیل آوردند: 


نفس جای اموری است که در مادی نمی توانند باشند وهرچه این گونه باشد» به ناچار بايد مجرد باشد. و اموری که در مادی 
نشوند» یکی تعقل خود نفس است که گفتیم تعقلء حلول صورت يا نقش بستن مثال است. و مادی نشود صورت غير مادی و 
مثالی برای آن باشد. و اما بیان این که اين امور محقق در نفس» نمی توانند در ماده باشند» اين است که تعقل واجب در ضمن 
آن ها است» كرجه به كنه آن نباشده يا تعقل جواهر مجزده كرجه به وجود خارجی آن ها معتقد نباشیم» زيرا بايد معنا را تعقل 


کرد تا حکم کرد که هست يا نیست. و نهان نیست که نمی شود صورت مجرد در مادی در آید. 


و چون معانی کلی که نفس تصورشان مانع شرکت نیستند مانند آدمیت كه شامل زید و عمرو می شود و اختصاص به اندازه و 
وضع و چگونگی و... ندارد که شی ء مادی در خارج از آن جدا نیست و بايد مجرد از همه آن ها باشد و گرنه شامل فاقد 
آن نگردد و خلاصه اين که حلول در مادم مستلزم اختصاص اندازه و وضع و چگونگی به شیء دارد که کلی بودن را نشاید 
و اگر نفس خود مجرد نباشد» محل صور کلی عاقل نگردد و آن باطل است. 


باشد و آن نشدنی است. و با آن وجود قسمت ناپذیر حاصل است. زیرا کثرت عبارت است از مجموع یکی ها و چون معقولی 
چون حلول سیاهی و حرکت و اندازه در جسم نه اين که حلول در طبیعت قسمت پذیر باشد. چون حلول نقطه در خط که 
پایان آن است و حلول شکل در سطح که یک پایان دارد چون دايره» يا چند پایان چون مثلث و جز آن يا حلول محاذات در 


جسم نظر به وجود جسم دیگر در برابرش یا حلول وحدت در اجزاء کل. 


و چون معانی که جز در مجژد غير جسم جمع نشوند مانند ضذین با صور و اشکال مختلف که در تعقل با هم مزاحم نیستند 
بلکه نفس آن ها را با هم تصور کند و حکم کند که جمع آن ها در خارج نشاید در یک جا به طور بدیهی و این دلیل خود 
چهار وجهه است که می توان كفت اگر نفس جسم باشد نتواند مجرّدات را تعقل کند. نتواند كليات را تعقل كندء نتواند 
بسائط را تعقل کند. نتواند متمانعین را تعقل کند. 


و جوابش اين است که اين دلیل مقدماتی دارد که فرد مخالف آن ها را نپذیرد. 


تعقل چیزی» حلول صورت آن است در عاقل» نه مجرد ارتباطی ميان عاقل و معقول. 


اگر نفس مجرد نباشد قسمت پذیر است و جایز نیست که جوهر وضعی غير منقسم باشد» مانند جزئی که لايتجزى است . 


مجژد را صورت ادراکی مجرد باید. كه در مادی درنيايد» و نمی شود حلولش در ماده و در وجود جسم عاقل باشد و هر گاه 


يافتى آن را در خارج آن شیء؛ مجرد اعت 


اگر صورت تصورى جيزى وضع و اندازه و چگونگی دارد» با حلولش در جسم آن شىء هم آن خصوصيات را دارد و نمی 


هر جه در ذات خود قسمت پذیر نیست. در صورت تصوری خود هم قسمت پذیر نيست و نمی شود در تعقل تقسيم پذیر باشد 


و در ذات خود قسمت پذیر نباشد و در منقسم حلول یابد. 


دو چیزی كه در یک جا جمع نشوند چون سیاهی و سفیدی» صورت عقلی آن ها در جوهر عاقل هم چنین باشند. و این که 
قبلا گذشت که صورت عقلی چیزی با وجود خارجی آن بسا در بسیاری احکام مخالفند. 


اجتماع دو ضدّ در عاقله نشود که دو جا داشته باشند و هر کدام در جزئی از آن باشند. 


جزء لایتجزی» و نهان نیست که فقط برخی از اين مقدّمات برهانی است. 


مؤلف: 
سپس دليل هاى دیگر را ذكر كرده برای آن ها و ما برای حذر از درازى سخن از ذكر آن ها و جوابشان خودداری كرديم. 
شارح مواقف گفته: عقايد منكران تجرد نفس ناطق بسيار است» ولى له مورد از آن ها مشهورند: 


از ابن راوندى است که نفس جزئی است لايتجزى در دلء به دليل قسمت ناپذیری با نفى مجرد در ممکنات. 


از نظام كه نفس اجزايى است كه اجسام لطيف روان در بدن هستند چون كلاب در كل و از آغاز تا يايان عمر مى مانند تحلل 
و تبدل ندارند تا آنجا كه چون تكه ای از بدن جدا شود آن اجزاء به اعضاى دیگر كشيده شوند. و تبدل يذير و تحليل رونده 


بدن فضولاتى است كه به آن پیوندند و از آن جدا شوند» چون هر كس می داند تا يايان عمر می ماند و آنچه بدل شود او 


نیرویی است در مغز و گفته اند در دل. 
نفس سه نیرو دارد: الف) در دل که حیوانی است؛ ب) در کبد که نباتی است؛ ج) در مغز که نفسانی است. 
نفس همین کالبد مخصوص است. و آن مختار بیشتر متکلمین است. 


اخلاط اربعه معتدل است در اندازه و چگونگی. 


نفس هوا است که چون از آدمی بريده شود در یک چشم به هم زدن زند گی نابود شود. پس بدن چون مشک پر بادی 


است. 


سپس گفته: بدان که هیچ کدام این گفته ها دلیل ندارند و به آنچه که گفته اند نمی توان اعتماد کرد. سپس گفته: تعلق نفس 
به بدن ضعیف نیست که به آسانی و با كوجكك ترين دلیل از بين رود و متعلق به جای خود باقی بماند. چون جسمی که جایی 
است. و گرنه نفس تا می خواست می توانست از بدن جدا شود بی نياز به چیزی دیگره و این پیوند پر نیرومند هم نیست که 
چون برید» نفس ابود شود مانند عرض و صورت پیوست به یک ماده» زیرا شناختی که نفس مجرّد است و در ذاتش از بدن 


بی نیاز است. بلکه پیوند او ميانه است و چون پیوند سازنده است به ابزار كارش که در کارهایش به آن احتیاج دارد. 


و از این رو گفتند: وقتی اتصال عاشق است به معشوق به یک عشق روشن الهامی و تا بدن شایسته است» پیوست آن می ماند» 
برای آنکه به نفس تعلق دارد. آيا نبینی که بدن را دوست دارد و از طول همراهی او ملول نشود و از جدایی او بدش آید» زیرا 
كمال و لذت عقلی و حسی وی به او است. زیرا نفس در آغاز پیدایشش از همه اوصاف فاضله تھی است. يس نیازمند است 
به ابزاری که برای كسب كمال به آن کمک کند. و ابزارها گوناگون باشند و برای هر کاری ابزار ویژه ای باشد و مثلا چون 
بخواهد ببيند» به چشم رو کند و خوب ببیند و همچنین در کارهای دیگر. و اگر یک ابزار بود کارها به هم آميخته می شدند 
و چیزی از كمال برایش حاصل نمی شد. و چون احساساتی دریابد به ادراکات کلی گراید و به بهره علوم و اخلاق پسندیده 


رسد و به لذت های عقلانی پیش رود يس از دریافت لذت های حشى. 


و پیوند آن با بدن از نظر سرپرستی است» چون تعلق یک عاشق بلكه از آن نیرومندتر؛ و تعلق دارد در بدن نخست به روح دل 
كه در گوشه چپش از بخار و لطیف غذا يديد گردد» زيرا در گوشه چپش تهیگاهی است که خون لطیف را به خود كشد و با 
گرمی خود آن را بخار کند و این بخار را اطبّاء روح خوانند. و از آنجا دانسته شده که نفس نخست به آن پیوندد که اگر 
اعصاب را ببندند» حس و حرکت از پس بسته سلب شوند و از آن سو که مغز است و نیز آزمايش های پزشکی هم گواه آن 
هستند» و به وسیله پیوست روح به آن» در همه بدن روان شود و روح با این نیرو به همه عضوی برسد و با آن سودش تقویت 
شود و ما قوای آن را بیشتر شرح دادیم. و همه اين ها به عقیده ما اثر خدای قادر مختار است و نیازی به اثبات قوی نیست» 
چنان جه بارها گذشت. (پایان نقل قول) 


محقق کاشانی در روض الجنان گفته است: بدان که عقاید در حقیقت نفس که در سر زبان ها و کتب مشهور است. چهارده 


اس 


هديق کال محبوين که آن بان کرت 


همان مغز است. 


اجزاء لایتجزی در دل ست که عقيده نظام و پیروان او است. 


اجزای اصلیه يديد شده از منی است. 


روح حيوانى است. و نزديكك به آن است قول به اين که جسمی است لطیف و روان در همه بدن» چون كلاب در گل و روغن 
در کنجد. 


همان آب ایت 


آتش است و حرارت غریزی. 
۰ 
نفس است که آید و رود . 


۳ 


خداست (و از آنچه این ستمکاران گویند بلند مرتبه تر است). 

۱۳ 

عناصر اربعه است. 

۳۔ 

صورت نوعيه ای است که قائم به مايه بدن است و اين عقیدہ طبیعی ها است. 
۴. 


این که جوهری است مجرة از ماده و عوارضش و پیوندش به بدن برای تدبیر و تصرف است. و می بریدن ابن پیوند است. 
و این عقیده حکمای الهی و بزرگان تصوف و اشراقیان است» و رأى محققان متکلمین چون رازی غرّالی و محقّق طوسی و 
دیگر یر ر گان بر آن است. و کتب آسمانی و خبر گزاری پیغمبران به آن اشارت دارد و امارات حدس و کشف ذوقی بشارت 
به آن است. (پایان نقل قول) 


در صحائف الهیه گفته: نفس يا جسم است يا جسمانی يا نه اين و نه آن» و اگر جسم است يا همین کالبد محسوس است که 


بیشتر متکلمین به آن ميل کردند و آن سست است. يا جسمی درون بدن و در آن ده قول است: 


افلوطرخس گفته: آتشی روان در بدن است» چون خاصیت آتش تابش و جنبش است» خاصیت نفس هم جنبش و ادراکك 


است که همان تابش است. و با گفته پزشکان که سرپرست بدن حرارت غریزی انث تا بك شود. 


را بجنباند چون مشکی که بادش کنند و نفس هم جنين است و همان هوا است. 


تالس ملطی گفته: آب است. زیرا آب مايه نمو و برآمدن است و نفس هم چنین است» و این وجوه سست هستندء زیرا قیاسی 


مركب از صغری و کبرای موجبه اند از شکل دوم. 


انباذقلس گفته: چهار عنصر است با مهر و غلبه. 


گروهی از مادی ها گفته اند: اخلاط اربعه است. زیرا بقای آن ها به کیفیت و اندازه ای مخصوص. مايه بقای زند گی با َوّران 


است و این دلیل هم سست است زيرا دَوّران افاده يقين نمی کند. 


همان خون است که اشرف اخلاط است . 


اجسام لطیف زنده بالذات روان در همه اعضاء و اخلا-ط که تبدل و انحلال ندارند» و ماندنشان در بدن زد کی ات و 


جداشدنشان از آن مرگ است. 


اجسام لطیفی است که در درون يديد گردند و به قلب آمیزند و با شرائین به همه اعضای بدن رسند. 


ارواحی که در مغز يديد شوند و شایان پذیرش حس و حرکت هستند و به وسیله اعصاب در همه بدن نفوذ کنند. 
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اجزای بنیادی بدن هستند که تا پایان عمر بمانند و این نظر محققان متکلمین است. 


و اگر جسمانی باشد در آن چند قول است: 


مزاج است و اين قول بیشتر پزشکان است. 


وصفی است برای زند گی. 


تناسب عناصر و اخلاط است. 


ریہ مت تو ارب ال الو ۳ 
و آن قول بیشتر فلاسفه و معمّر از قدمای معتزله و عقیدہ اکثر امامیه و غزالی و راغب است. و فرفوريوس نفس و بدن را یکی 
دانسته است. و يس از ايراد برخی ادله و اجوبه از هر دو طرف گفته: حق اين است که جوهری است لطيف نورانی مدركك 
جزئی و كلى حاصل در بدن و متصرف در آن؛ بی نیاز از خوراکك؛ برکنار از تحلیل و نموه و جنين جوهری دور یست که 
بس از نابودی بدن هم بماند و از آنچه با او ساز گار است لذت برد و از آنچه با آن ناسا ز گار است آزار کشد. این است 


آنچه من از حقیقت نفس دارم. (پایان نقل قول) 


صدوق رضی الله عنه در رساله عقاید گفته: عقیده ما درباره نفوس این است که ارواحی باشند که زند گی به آن ها است و 
E A‏ سے ما الا الوا مك یی ی تسم عات ا ما لقو که 
پا کیزه بود که آنان را به یگانگی خود گویا کرد و د يس از آن دیگر آفریده ها را آفرید. 


ها ها زار ان متا انیت ES‏ من ار فا انف ئا گت ی هی اله A SA‏ تنا 
آفریده نشده ايدء بلکه برای ماندن آفریده شده اید. و همانا از خانه ای به خانه ای منتقل شوید و به راستی آن ها در زمين 
آواره اند» و در بدن زندانی اند. و عقيده ما این است که چون از بدن جدا شوند بمانند» برخی در نعمت و برخی در عذاب. تا 
خداى عروجلٌ به قدرت خود آن ها را به بدن ها باز گرداند. عیسی بن مریم به حواریین گفت: به درستی گویم که به آسمان 


برنیاید جز آنچه از آن فرود آمده است. 


و خدا جل ثناله فرمود و شنا لَرفَناۂ بها و له لد ایض و ای موا» -. اعراف / ۱۷۶ - و اگر می خواستیم» قدر 
او را به وسیله آن | آیات ] بالا می بردیم» اما او به زمين | دنا | | كراييد و از هوای نفس خود پیروی کرد.] و هر کدام به ملكوت 
برنیایند در هاویه بمانند» برای آن که بهشت درجات است و دوزخ در کات و خدا عرّوجل فرموده است: ا تَعْرٌُجج تفر الْمَلائْكه و 
الژوخ لیه.» -. معارج /۴ - [فرشتگان و روح به سوی «او» بالا۔ می روند.) و خدا عروجل فرمود: «ِ الق فی جَنّاتِ و 
َهَر٭ فی مَفْعَدٍ صِدْقٍ عِنْدَ ملي ُفتّدر.» -. قمر / ۵۵ - ۵۴ - [در حقیقت: مردم پرهیز گار در ميان باغ ها و نهرهاء در قرار گاه 
علق نزد پادشاهی توانایند.) و خدای تعالی فرمود: وو لا تسین لین تلو فی سبیل اللہ هوات بل أخياء عند رهم يُرَقُونَ»* 
فرح ہما آتاهُم الله من له و یسیون بالَدِينَ لم يلموا بهم من علفهع ألا حَوْفٌ علیهم و لا هُمْ يَْرَنُونَ.» -. آل عمران / 
۰ - ۱۶۹ - (هرگز کسانی را که در راه خدا کشته شده اند مرده ميندار» بلکه زنده اند که نزد پرورد گارشان روزی داده 
می شوند. به آنچه خدا از فضل خود به آنان داده است شادمانند» و برای کسانی كه از پی ایشانند و هنوز به آنان نييوسته اند 
شادی می کنند که نه بیمی بر ایشان است و نه اندوهگین می شوند.) و خدای تعالی فرمود: «و لا تَقُولُوا لِمَنْ بقل فى سبیل 
ال و ۴ و و کا واک کور اا کک می رکه ره ر انت لک 


زنده اند ولی شما نمی دانید.] 


پیغمبر صلی الله عليه و آله فرمود: ارواح» لشکرهای آماده اند و هر آنچه با هم آشنا شدند به هم الفت گیرند و هر آنچه 


ناشناس هم هستند از هم جدا باشند. 


و امام صادق عليه ال لام فرمود: خدا تعالى دو هزار سال پیش از آفريدن بدن هاء میان ارواح در عالم اظله برادری افکند. و 


چون قائم ما خاندان ظهور کند» به برادرى كه در اظله بوده ارث دهد و برادر تنى را ارث ندهد. 


و نيز فرمود: راستى ارواح در هوا به یکدیگر برخورند و با هم تعارف کنند و از هم پرسش كنند. و چون روحى از زمين آید 
ارواح گویند او را وانهيد كه از هراس بزركى جسته. سپس از او می پرسند: فلانى جه کرد فلانى جه كرد؟ هر كه را كويد 


مانده استء اميدوار شوند كه به آن ها پیوندد و هر كه را كويد مرده» گویند: فرو شد. فرو شد! 


سپس گفته: عقیده درباره روح این است که از جنس بدن نيست و آفریده دیگری است که خدا فرمود: ناه خلقاً آخر 
فتبارک الله أَحْسَنٌ الخالقی» -. مومنون /۱۴ - (آن كاه [جنين را در] آفرینشی دیگر يديد آوردیم. آفرین باد بر خدا که 


بهترین آفرینند گان است.) 


و اعتقاد ما در پیغمبران و رسل و ائمه این است که ينج روح دارند: روح القدوس» روح ایمان» روح قوه» روح شهوت و روح 
مدرج. و در کفار و بهائم سه روح است: روح قوه» روح شهوت. روح مدرح. اما قول خدا یش لوک عَن لوح قل روخ من 
اشر رَبْ» - . اسری / ۸۵ - و درباره روح از تو می پرسندہ بگو: «روح از [سنخ] فرمان پرورد گار من است.) آن بز رگ تر | 
جبرئیل و میکائیل استء و همراه رسول خدا صلی الله عليه و آله و ائمه علیهم الشلام بوده و از ملکوت است . 


شيخ مفید در شرح عقاید گفته: سخن صدوق درباره نفس و روح حدسی است و تحقیقی نیست و اگر همان به اخبار اکتفاء 
کرده بود و شرح نکرده بود» سالم تر بود برایش از وارد شدن در بابی که در رفتار بر او تنك است. سپس گفته: نفس چند 
معنا دارد: الف) خود چیز؛ ب) خون جهنده؛ ج) نفس که هوا است؛ د) هوس و ميل طبع. گواه معنی اول اين است که گویند 
نفس الشی ء یعنی خود او؛ گواه دوم قول فقهاء است که نفس سائله حکمش چنین و چنان است؛ گواه سوم گفته مردم است 
که فلانی نابود شد نفس اوه هر كاه نفس او بند آید و در تنش هوایی نماند که از حواسش برآید؛ و گواه چهارم قول خدا 
است إن اس كأمارَة بالشوم» -. بوسف / ۵۳ - (چرا که نفس قطعا به بدی امر می کند) یعنی هوس و داعی به زشت. 


گاهی می شود که مقصود از نفس» نقمت باشد. خدا تعالی فرموده: او يُحَذُرٌكُمٌ الله تفْسَهُه -. آل عمران / ۲۸ - (و خداوند» 
یک فرشته خدا؛ د) جبرئیل عليه الشلام. 


گواه يكم گ گفته آن ها است که هر ذی روح حکمش چنین است» و مقصودشان هر زنده است و گفته آن ها درباره کسی که 


مرده» روحش برآمد» یعنی جانش» در جنين گویند: روح در آن در نیامده» یعنی زند گی. گواه دوم قول خدا تعالی است: او 


3 


کذلک أوْعَینا الیک رُوحا من أئرنا؛ ب فوری ۵۲7 - او همین گر سر رس ان امن دا سوق ی ری كردم مت 
قرآن. گواه سوم قول او است: َیَوْمَ يَقُومٌ لو" و الْملانکه ص : تکلمون الا من أذن له امن و قال صواباه -. نبا (۳۸- 


6. a 


[روزی که «روح» و فرشتگان به صف می ایستندہ و [مردم ] سخن نگویند» مگر کسی که [خدای] رحمان به او رخصت دهده 
و سخن راست گوید.) گواه چهارم قول او تعالی است: «قل رل رُوخ الْقأس» -. نحل / ۱۰۲ - [بگو: «آن را روح القدس از 


۲ 1 کے - 
طرف پرورد گارت به حق فرود آورده.] 


و اما آنچه صدوق گفته و روایت کرده که «ارواح پیش از بدن ها آفریده شدند به دو هزار سال و آنچه با هم آشنا شدند به 
هم الفت گرفتند و آنچه ناشناس به هم ماندند از هم جدا شدند» يكك حدیث واحد است و توجیهی دارد جز آنچه کسی که 
علم به حقایق اشیاء ندارد گمان برد و آن این است که خدا تعالی فرشته ها را دو هزار سال پیش از خلق آدم آفرید و آن ها 
که پیش از آفرینش بشر آشنا شدند» هنكام آفرینش بشر الفت گرفتند و آن ها که آن هنكام آشنا نشدند. هنكام آفرینش بشر 


جدا شدند. 


و مطلب چنان نیست که معتقدین به تناسخ پنداشتند و از آن ها شبهه به دل حشویه شيعه هم افتاده و گمان کردند که ذوات 
کارکن و فرمان كير و انجام نده در ذر آفریده شده اند و شناسا شدند و دارای عقل و فهم و نطق شدند. آن كاه يس از آن 
خدا بدن هایی آفریده و آن ها را با آن ها ترکیب کرد و اگر چنین بود باید ما آن را به ياد آریم و بر ما نهان نماند» ندانی 
کسی که یک سال در شهری بماند و به جای دیگری منتقل شود از خاطر او نرود؟ و اگر فراموش کند. چون ياد آور شود به 
ياد آرد» و گرنه چنین باشد بايد روا باشد که انسانی در بغداد زايد و بيست سال در آن بپاید و بعد به شهر دیگر رود و حال 
بغداد خود را به کلی فراموش کند و اگرچه به یادش آورند و نشانه هایش را برای او بشمارند و هیچ خردمندی به آن معتقد 


دسو د. 


و آنچه صدوق درباره روح و نفس گفته خود گفته تناسخی ها است و ندانسته گفته آن ها است» و جنایت در اين باره بر 
خودش و دیگران بز رگ است. این که گفته تفوس باقی بمانند تعبیری مذموم و ضد قرآن است که خدا فرماید: هکلم علتها 
فان * و بَیقی وَجهُ ریک ذو الْججلالِ و اأ كرام» - . الرحمن /۲۷ 9ت مو هنن ر و انس فان تر تاه امت ات 
یسور گا ا را و هی اھر سای کس اس فا وس ارگ 
که پندارند نفوس برکنار از کون و فسادند و همانا آن ها بمانند و بدن ها که مرکب هستند تباہ شوند. و برخی معتقدان به 
تناسخ هم به آن گرویده اند و پنداشتند که نفوس پیوسته در کالبدها بگردند نه حادثند و نه فناپذیر و هميشه بمانند. و این 
بدترین گفتار ناهنجار است و شناعت و فسادی پست تر از آن نیست که ناصبیان با آن بر شيعه طعن زنند و آنان را به بی دینی 


ولی هم كيشان اخباری ما ساده اند و كم هوش و هر خبری شنوند به چهره کشند و در سندش بررسی نکنند و درست و 


نادرستش را تمیز ندهند. و نفهمند اثبات آنچه زیانی بر آن ها دارد و معنای آن ها را هم درست درنیابند. 


و آنچه در این باب به حديث ثابت است. اين است که ارواح با م رگ بدن دو دسته شوند؛ یک دسته به ثواب و کیفر رسند و 
که در دنیا بمیرد روحش به كجا رود؟ فرمود: هر که با ایمان محض يا کفر محض بمیرد» روحش به صورتی همگنان او در آید 


و تا قيامت جزای کردارش نشد و چون خدا مرده های گور را زنده کند» بدنش را بیافریند و روحش رابه آن بر گرداند و 


نهاده شود و در آن نعمت خورد تا روز قیامت. و کافر به کالبدی چون کالبدش درآید بعینه و در دوزخ باشد و عذاب کشد تا 


روز قیامت. 


و گواهش درباره مزمن قول دا عالی است: قیل ا له الا یت لو وه مار لی یه -. یس ۲۷ - 1۶ 
- [[سرانجام به جرم ایمان كشته شد و بدو] گفته شد: «به بهشت درآی.» گفت: ١ای‏ کاش؛ قوم من می دانستند. که 
پرورد گارم چگونه مرا آمرزی.] و گواه آنچه درباره کافر گفتیم این گفته خدا است: «النَارُ یعون علیها عَدُوًا و عا -. 
غافر / ۴۶ - [[اینک هر] صبح و شام بر آتش عرضه می شوند.] و خدا سبحانه خبر داده که مؤمنى پس از مردن به بهشت رفته 
و گفته ١یا‏ یت َومی بَقلَمُونَ؛ -. يس / ۲۶ - (ای کاش» قوم من می دانستند.) و خبر داده که کافر يس از مرگش بام و شام 


عذاب چشد و روز قيامت در دوزخ مخلد گردد. 


گروهی دیگرند که از آن ها صرف نظر شود و چون بدنش تباه شد. چیزی نفهمد تا روزی که زنده شود و آن کسی است که 
ايمان محض يا کفر محض ندارد و خدا حال او را بیان کرده در قول خود: يَقُولٌ أَملّهُْ طَرِيقَهُ ان تم ماه -. طه / 
۴ - (آن كاه که نیک آیین ترین آنان می گوید: «جز یک روز بيش نمانده اید.] و بیان کرده که مردمی در قيامت ندانند 
جه اندازه در گورها ماندند تا آنجا كه برخی پندارند ده روز و برخی تنها يكك روز. و نمی شود این وصف کسی باشد که تا 


روز قيامت عذاب کشیده يا نعمت دیده» زیرا چنین کسی به حال خود نادان نیست و در اشتباه نماند. 


و البته از امام صادق عليه التّرلام روایت شده که فرمود: همانا پرسش در گور از کسی است که ایمان محض يا کفر محض 
دارد و از دیگران صرف نظر شود. و درباره رجعت هم فرمود: همانا هنگام ظهور قائم عليه الشلام هر كه محض ایمان دارد و یا 


محض کفر به دنیا ب ركردد و اما دیگران رجوع ندارند تا قيامت. 


و البته هم كيشان اختلاف دارند در کسی که يس از م رگش نعمت بیند يا عذاب چشد. برخی گفته اند نعمت و عذاب از آن 
روح است که امر و نهی و تکلیف به او توجه داشته و آن را جوهر نامند» و دیگران گویند روح زندگی است که در بدنی 


چون بدن در دنیا قرار داده شده و بايد نعمت و عذاب از بدن باشد» و از نظر عقل هر دو رواست. 


و قول آن که گفته جوهر مخاطب است. روشن تر است و فلاسفه آن را «بسیط» نامند. در حديث هم آمده که پیغمبر و ائمه 
بعدش به خصوص يس از مردن با بدن و روح به آسمان بروند و با همان بدن دنیوی نعمت يابند و این مخصوص حجح خدا 
است ته دیگران. و در روایت است که پیغمبر صلی الله علبه و آله فرمود: هر که نزد قرم به من صلوات فرستد» من آن را شنوم 
و هر که از دور به من صلوات فرستد. به من رسانند. و فرمود: هر که یک بار بر من صلوات فرستد» من ده بار بر او صلوات 
فرستم. يس هر كس از شماها می خواهد. بسیار يا کم بر من صلوات فرستد. و بیان کرده كه يس از بیرون رفتنش از دنياء 


سز ا تقد کو مرا كنوه وا شود تک آنکه ود توافت 


و همچنین باشند ائمه هدی سلام سلام کنندہ نزديكك را شنوند و سلام از دور را به آن ها رسانند. و اخبار درست از آن ها به 


این معنا وارد است و البته خدا هم فرمود: «و لا نتب لین قتلوا فى شبیل الله أمواتاً بل أخيا» اھر کر کسان را كفدن واه 


خدا کشته شده اند مرده مپندار» بلکه زنده اند.) تا آخر آنچه در «کتاب معاد» گذشت. 
مؤلف 
ما هم در آنجا درا ين باره سخن كفتيم و باز نگوییم. 


صورتشان در ا بن حال چگونه است؟ 


و گویم که خدا تعالی کالبدهایی نمونه کالبدشان در دنیا به آن ها دهد تا مؤمنان در آن نعمت بینند و کافران عذاب چشند. نه 
با آن بدنی که در گور دارند و مشهور است که با گذشت زمان از هم بپاشد و بيوسد و از ميان برود. و این ثواب و عذاب در 
جایی جز گورشان به آن ها رسد. و این بنا بر عقیده من در نفس پیوسته است. و معنی انسان مكلف نزد من همان است که 
محدث قائم به خود است و خارج از صفات جواهر و اعراض است و طبق آن روایاتی كه از راستگویی خاندان محمد گذشت؛ 
و من عقیده ای برای متکلمین امامیه پیش از خودم در اين باره نفهمیدم تا آن را تأیید كنم و خلافی ميان من و فقهاء امامیه و 
اصحاب حدیث در ا ين باره به نظر ندارم. 


یر ےس دز جوا بر لحي ري کی دوجوب سول از و9۶0 «وَ لا تخسین ن الین لوا فی سبیل 
الله اا ا عند رهم يُوَرّقَونَ) زه ركز کسانی را که در راه خدا کشته شده اند مرده مپندار» بلکه زنده اند که نزد 
پرورد گارشان روزی داده می شوند) پرسیده که آيا روزی جز برای بدن است؟ اين زند گی جه صورتی دارد؟ با این که ما 


و او پاسخ داده: روزی جز برای جاندار نیست و جانداران نزد ما جسم نیستند» بلکه ذواتی باشند که به اين جهان بیرون شدند 
به اين بدن ها و بسیاری از کارها را نتوانند جز به وسیله بدن و بدن ابزار کار آن ها است. و اگر يس از مرگ از آن بی نیاز 
شوند» رواست که روزی روحانی بی بدن که در خور آن ها است و لذت بخش آن ها است بر گیرند و اگر به بدن ب رگردند 


مانند دنیا روزی برند و خورند. 
و اما این كه گفته صورت این زند گی چیست؟ زند گی صورتی جوهری ندارد» چون یک عرضی است قائم به ذات فعال نه به 


تن ها که زندگی نمو در آن ها است و نه زندگی معنوی که شرط دانش و قدرت و مانند آن ها است. 


و این که گفته همه گوییم جواهر تلاشی ندارند. چنان نیست که گمان کرده و اگر چنین بود» نمی شد که برخی جواهر زنده 
باشند و برخى مرده» چنان جه زند گی نمو در برخی اجساد هست و در برخی نیست به قول همه. و اگر گوییم زند گی سرای 
دیگر شامل اهل کفر و ایمان هر دو هست. مخالف اصلی نیست در دين و زندكى اهل ایمان شرط کامیابی و نعمت است و 
زند کی کفار قرط درد کشیدن و کیفر. 


و او رضی الله عنه در جواب مسائل کسی که از ری بر او وارد شد و از روح پرسید گفته است: عقیده ما در روح اين است که 


هوایی است که در روزنه های بدن زنده روان است چون به روانی آن ها زند گی ثابت است. و هوایی که در روزنه جماد 


روان شود زند گی نام ندارد» و روح جسمی است در این تمونه. 
مؤلف 


کمیل بن زياد روايت كرده كه گفت: از اميرالمؤمنين عليه الام برسيدم: یا اميرالمؤمنين! می خواهم نفسم را به من بشناسانى. 


ناميه نباتيه ينج نیرو دارد: ماسکه جاذبه» هاضمه دافعه و مربيه. و دو خاصيت دارد: فزونى و كاستى و از كبد برخيزد. و حسیّه 
حيوانيه ينج نیرو دارد: گوش» چشم» بوييدن» جشيدن و لامسه. و دو خاصيت دارد: خشنودى و خشم و از دل برخيزد. و ناطقه 
قدسيه ينج نیرو دارد: فكرء ذكرء دانش» بردباری هوشمندی و آگاھی. و از بدن برنخیزد» و شبيه ترين جيزها است به نفوس 
فلكيه. و دو خاصيت دارد: نزاهت و حكمت. و كليه الهيه ينج نیرو دارد: خرمى در نيستى» نعمت در بدبختی» عرّت در خواری؛ 
درويشى در توانگری» و شكيب در بلا و گرفتاری. و دو خاصيت دارد: رضا و تسليم و این است كه مبدأش از خدا است و به 
او باز گردد. كنا فرمود: او تحت فیه من کس رہ حجر / ۲۹ - [و از روح خود در آن دمیدم.) و نیز فرموده: «با تھا 
انفش الم * ازجعی إلى رَبك راض يةً) -. فجر / ۲۷-۲۸ - ای نفس مطمللّہ خشنود و خداپسند به سوی پرورد كارت 


باز گرد.) و عقل در ميان همه است. 
مؤلف 


این تعبيرات در اخبار معتبره و معموله نيامده اند و به يرت و يلاهاى صوفيه می مانند» و یکی در شرح اين خبر گفته: دو نفس 
نخست در كلام امام عليه ال لام حيوانى باشند و كامجو و آزاركش در دنيا و دیگر سراى و دو تاى اخير انسانى اند و در هر 
دو جهان سعادتمندند و به ویژه آخری که هيج بدبختى ندارد» زيرا از عالم شقاوت نباشد بلكه از روح خدا دميده شده است 
و در آن آزارى نباشد» ولى در بیشتر مردم وجود ندارد و در چند هزار یکی هم به دست نيايد و همجنان اعضاء و جوارح را نه 
كام است و نه درد. آيا نمی بينى كه بيمار در حال خواب از زخم خود که در بيدارى درد دارد دردى نفهمد. چون دردناک 
از عالم دنيا رو به عالم برزخ كرده و چون بيمار بيدار شود و به عالم شهادت بر گردد و در حواس نشیند» درد و سوزش را 
دريابد و اگر در برزخ دچار دردى شود چون خوابى دردناكك يا لذتى يابد چون خوابى خوش اين درد و لذت تا هر جا با او 


علامه حلی نور الله مرقده در کتاب معارج الفهم گفته است: مردم در حقیقت نفس اختلالف دارند که چیست. و درباره آن 


چند قول ممکن است. زيرا نفس يا جوهر است يا عرض يا مركب از هر دو و اگر جوهر باشدہ مکانی است یا لامکان و اگر 


مکانی است» قسمت پذیر است يا نه و هر کدام اين ها معتقدی دارد. 


و مشهور دو قول است: نفس جوهری است مجرد نه جسم و نه در جسم و سرپرست بدن است و این قول بیشتر حکماء است و 


مأثور از شيخ مفید ماو بنی نوبخت هم کیشان ما؛ جوهری است بنیادی در بدن از آغاز عمر تا پایان ہی تبدل و فزونی و 
نقصان. و معتزله گویند همان کالبد محسوس است و در اینجا مذاهب دیگر هم هست» همچون: ۱) نفس همان خداست؛ ۲) 


مزاج است؛ ۳) خون است؛ ۴) آتش؛ ۵) هواء و مذاهب ياوه دیگر. 


محقق طوسی در تجرید گفته كه آن جوهری است مجرد و علامه در شرحش گفته: مردم در ماهیت نفس اختلاف دارند که 
آيا جوهر است يا نه. مشهور نزد متقدمین و جمعی از متکلمین مانند بنی نوبخت از امامیه و شيخ مفید آن ها و غرّالی از اشاعره 


این است که جوهری است مجرّد نه جسم و نه جسمانی و همان است که مصنف اختیار کرده است. (پایان نقل قول) 


و محقق طوسی در فصول خود هم گفته: آنچه انسان به واژه «من» از آن تعبیر کند» اگر عرض باشد محل خواهد که به آن 
متصف گردد» ولی انسان وصف چیزی نیست بالبدیهه بلکه وصف يذير است. پس بايد جوهر باشد. و اگر خود بدن يا 
عضوی از آن باشد» دانش يذير نباشد» ولی بالبدیهه آدمی دانش پذیر است» يس جوهری است دانا و بدن و همه اعضاء ابزار 


کار او هستند و ما آن را در اینجا روح نامیم. (پایان نقل قول) 


و در رساله قوائد العقائدش توقف کرده و به همان نقل اقوال اکتفاء کرده و گفته است: مسأله دوم در اقوال مردم در حقیقت 
و کاستی دانند. نظام گفته: جسم لطیفی است درون بدن» روان در همه اعضاء و چون عضوی بربده شود خود را به اعضای 


دیگر کشد و چون بریدنی شود که او را هم ببرده مرگ آید. 


ابن راوندی گفته: جوهر لایتجزی است در دل. برخی گفته اند که اخلاط اربعه است و برخی گفته اند روح است که جوهری 
است مركب از بخار و لطیف اخلا-ط که در اعضای رئیسه مانند مغز و دل و کبد جا دارد و از آن ها روح در رگ ها و 
اعصاب نفوذ کند و به اعضای دیگر رسد و همه اين ها جواهر جسمانی باشند. 


عرضی به نام زند گی شناسند و طبق همه اين اقوال عرض باشد و حکماء و جمعی از محققان دیگر گفته اند جوهری است غير 


جسمانی و اشاره حسی را نشاید. این است مذاهب درباره نفس و برخی ظاهر الفسادند. (پایان نقل قول) 


و شیخ سدید مفيد طيب الله تربته در پاسخ اين پرسش که نظر شما ادام الله تعالی علوه درباره ارواح و حقيقت و کیفیت آن ها 
چیست و چون از بدن جدا شوند جه دارند؟ زند گی نمو و غذا پذیری زند گی ذوات فعاله دارند یا نه؟جواب داد: ارواح نزد ما 
اعراض هستند و نمانند و خدا تعالی آن را پیاپی به موجود زنده بدهد و چون زندگی به سر آید. مرگ آید که ضد زند گی 
است. و چون خدا مرده ها را زنده کند. از زندگی آغاز کند که روح است و زندگی در ذوات فعاله آن معنا است که دانش و 


نیرو را شاید و شرط است که دانا باشد و توانا و از نوع زندگی ای که هست» نیست. 


پاسخ این پرسش که او حرس الله تعالی عرّه درباره آدمی جه می فرماید آیا همین کالبد چشمگیر و فهمنده است - چنان جه 


پیروان ابی هاشم گویند - يا جزئی است در دل كه حس و ادراک دارد - چنان جه از ابوبکر بن اخشاد حکایت است - چنین 


است که انسان آن است که بنو نوبخت گفته اند و از هشام بن حکم نقل است و اخبار ائمه ما علیهم الث لام دلالت دارند بر 
آنچه عقیده من است که آدمی چیزی است قائم به نفس که نه حجم دارد و نه مكان, نه تركيب و نه حرکت و سکون نه 
اجتماع و نه افتراق و آن همان است که حکمای پیشین آن را جوهر بسيط نامیده اند» و چنان نیست که جبائی و پسرش و 
پیروانشان گفته اند كه مجموع مركبى است. و نه آنچه ابن اخشاد گفته كه جسمی است درون کالبد ظاهر و نه چنان جه 


اعوازی گفته که جزء لابتجزی است. 


و معقر از معتزله و بنی نوبخت از شيعه هم قول هشام هستند چنان جه پیش گفتم و آن اين است که دانش و توان و زندگی و 
خواستن و نخواستن و بغض و حب دارد و به خود هستی دارد و در کارهایش نیاز به ابزاری که بدن است دارد و توصیف آن 
به زنده بودن همین است که دانش و توان را شاید. و وصف او به زندگی مانند وصف بدن به زند گی نیست طبق آنچه پیش 
گفتیم. و بسا از آن به روح تعبیر شود و به همین معنا در اخبار آمده که چون روح از بدن جدا شود در نعمت باشد یا عذاب و 
مقصود این است که انسانی به معنی جوهر بسیط روح نامیده شود و ثواب و عقاب بر او است. و امر و نهی و وعد و وعید رو 
به او دارند و قرآن هم بر اين دلیل است که می فرماید: یا ُا اسان ما رک بب الکریم» الَّذِى لک مراک فَعَدَلَك 
#فی أَىٌّ صُورّه ما شاء زکرکک» -. اقطان ۶۸ - ۸ - (ای انسان» جه جيز تو را درباره پرورد گار بز ر گوارت مغرور ساخته؟ 
همان كس کہ تو را آفرید و [اندام] تو را درست کرد و [آن گاه] تو را سامان بخشید. و به هر صورتی که خواست. تو را 
تركيب کرد.) خدا تعالی خبر داده که انسان جز صورت است و صورت در او بسته شدہ و اگر انسان همان صورت بود. قول 
عد الاق أن شزوس شاه رک کےا مد دات زیرا بسته در چیزی جز آن است که در او بسته شده. و محال است که 


صورت در خود بسته شود و خود او باشد. 


و خدا درباره مؤمن آل يس فرموده است: «قِيلَ اذل اه قال يا لت قُومی يَعْلَمُونَ* ہما غَفَوَ لی رَبّىا -. يس ۲۶-۲۷۸ - 
[[سرانجام به جرم ايمان كشته شد» و بدو] گفته شد: «به بهشت درآی.» گفت: دای کاش؛ قوم من می دانستند که پرورد گارم 
چگونه مرا آمرزید.) و خبر داد که او زنده است و كوا گرچه تنش روی زميق با درون آن است و خدا فرموده است: زو لا 
تسب الَِّينَ یلوا فی سبیل الله هوات بل أخياء عِنْدَ رهم یرون فرجیت؛ فرك کسانی را که در راه خدا کشته شده اند» 
مرده مپندار بلکه زنده اند که نزد پرورد گارشان روزی داده می شوند.] گزارش داده که زنده اند» كرجه بدن آن ها روی 


و از ائمه صادقین علیهم الث لام روایت است که چون ارواح مؤمنان از بدن ها جدا شوند» خدا آن ها را در کالبدهایی مانند 
بدن خودشان که از آن جدا شده اند جای دهد و در بهشت به آن ها نعمت دهد و آنچه را عامّه دعوی دارند که آنان در چینه 


دان پرنده های سبز در آیند منکر شدند و فرمودند: مومن نزد خدا ارجمندتر از آن است. 


و ما را بر آنچه گفتیم از عقل دلیل هایی است که مخالف راہ انتقاد آن ها را ندارد و نظاثر دیگر از ادله شرعیه داریم و از خدا 


يارى می جویم. (پایان نقل قول) 


غزالی در اربعین گفته: روح جان و حقیقت تو است و از هر چیز بر تو نهان تر است و مقصودم از روحت» همان خاصیت 


انسانی است که به خدا وابسته است» به قول خودش: «قل الژومُ من آفر رَبّى) -. اسراء / ۸۵ - ل بگو: «روح از [سنخ] فرمان 


۵ و 


پرورد گار من است.1 و به قولش: «و نفخت فيه مِنْ ژوحی» - . حجر / ۲۹ - و از روح خود در آن دمیدم] نه روح جسمانی 
لطیف که قوّه حس و حرکت دارد و از قلب برخیزد و در روزنه های رگ های زننده همه بدن روان شود و از آن نور دیدن بر 
چشم و نور شنیدن بر كوش افاضه شود و همچنین بر قوای دیگر و بر حرکات و حواس» چنان جه نور چراغ بر دیوارهای اتاق 
بتابد که به اطراف آن گردانده شود. 


این روح در بهائم هم هست و به مرگ نابود شود چون بخار معتدلی است از اعتدال مزاج اخلاط و چون مزاج منحل شد از 
ميان برود» چنان جه روشنی چراغ که خاموش شود برای این كه روغنش تمام شده يا فوتش کردند. خوراک هم که از جاندار 
بریدہ شود این روح تباه گردد. چون خوراکك» روغن این چراغ است و کشتن چون فوت كردن به آن است. و این همان روح 
است که علم پزشکی نگهدار آن است» و شناخت و امانت ندارد که دارنده آن ها روح ویژه انسانی است. و مقصود ما از 


امانت» عهده داری تکلیف به گرایش نمودن به ثواب و کیفر بر اثر فرمانبری و نافرمانی است. 


و این روح به مرگ نیست نشود و يس از مرگ یا در نعمت و با در عذاب بماند» زیرا جایگاه معرفت است و خاک جایگاه 
معرفت را و ایمان را نخورد. و اخبار به آن گویا هستند» و گواه از بصيرت دارد» و شارع رخصت بررسی وصف آن را نداده تا 
كويد اين روح نیست نشود. نمیرد» بلکه با مرگ حالش عوض شود نه جايش و گور برای او یا بوستانی است از بهشت یا 
گودالی است از دوزخ» زیرا پیوندی با بدن ندارد جز به کار گرفتن آن» یا كسب معارف ابتدایی از شبکه حواس آن» و بدن 
ابزار و مركب و شبکه آن است. و نبود ابزار و شبکه و مركب مايه نبود شکارچی نیست. آری اگر دام پس از پایان شکار 
نیست شود غنیمتی است که بارش از دوش بیفتد. و از این رو امام عليه الشلام فرموده است: «تحفه مؤمن مرگ است.» 
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ولى اگر پیش از شکار كردن دام از دست برود» افسوس و يشيمانى و درد آرد» و از این رو مقصر كويد: رب ارْجعُونِ* لعَلى 
Î‏ الا قينا د كش كلاح روح اف زم كوب روود E‏ با زگردانید» شايد من در آنچه وانهاده ام 
کار لک اجام دش تجن اسك ١‏ باک مر کی دام وله قدو و فرشم کم 27 کرک وان غلاب انا يك 
افسوس بر شکار نکردن که جز با دام بدن فراهم نشود و دوم از دست دادن دامی که به آن دل بسته و این خود یک مايه است 
برای شناخت عذاب در گور. (پایان نقل قول) 


مؤلف 


دارای بيشتر آنچه در این باره گفته شده می باشدء بی درازی سخن همه آن را در اینجا آوردم و آن این است: بسم الله 


الرحمن الرحيم 


معذور است» از اين رو دانشمندان درباره اش دچار اشتباه شدند» و بيشترشان به انديشه باريكش نرسيدند. و عالم ربّانی كه 
خداوند حقش را واجب کرده. فرمود «من عرف نفسه فقد عرف ربه» و اشاره كرده كه شناخت خود او با همه نزديكى» نشدنى 


و آنچه که در شرح حديث گفتند: كه هر كس آفریده ها را شناخت. آفرید گار را شناخته است» مخالف گفته ما نيستء زیرا 
شناخت نفس به حدوث مستلزم شناخت حقیقت آن نیست. زیرا شناخت آن بدیهی نیست بدون اختلاف» چون درباره اش 
خلاف شده است. و اکتسابی هم نباشد» زیرا بسیط است و جنس و فصل ندارد» و اعتراف به عجز از فهمش آسان تر است از 


و انسان ناتوان است و کوته زبان» کمتر از آنچه گمان برد داند» ولی هر که نظری بلندتر و دلی روشن تر و انديشه ای رساتر 
دارد؛ از شک و شبهه دورتر و دیده تیزبینش به نفس نزدیک تر است. نفس جزئی است از این آدم ناتوان و چگونه با جزء 
کل زا ریات و کی شود که داه فرت ا کچ دنست ان تاشت 

و همین بس كه بداند روح نیروی خدادادی است واسطه ميان طبیعت و عناصر مر کبه که انگیزہ آن ها و تابان بر آن ها و 
آميخته با آن ها است. و آدمى طبعی دارد برای آثار نمودار از بدنش و نفسی دارد برای انجام مقاصدش و خردى دارد برای 
تميز اشیاء و کنترل خشم و رفع شک و تحصیل یقین. و اکنون من در اين مختصر به نام «الباب المفتوح الى ما قيل فى النفس و 
الروح» آنچه را به من رسيده از اقوال و دلایل و انتقادات از اوايل و اواخر جمع کردم و به مداركك آن هم اشاره نمودم 


تر جمہ] 

الأول فى النفس 

مقدمه 

اسم النفس مشت رك بالاشتراك اللفظى بين معان منها ذات الشى ء فعل ذلك بنفسه و منها الأنفه ليس لفلان نفس و منها الإراده 
نفس فلان فى كذا و منها العين قال ابن القیس 

يتقى أهلها النفوس عليها#*فعلى نحرها الرقى و التميم 


و منها مقدار دبغه من الدباغ تقول أعطنى نفسا أى قدر ما أدبغ به مره و منها العیب إنى لا أعلم نفس فلان أى عيبه و منها 
العقوبه و يح در کم الله تفه و منها ما يفوت الحياه بفواته كنفس الحيوان کل نَفْس اه الْمَوْتِ و هذه هی المبحوث عنها 
المختلف فيها. 


و مجرد و عرضص. 


٭ ترجمه ]نفس اشتراكك لفظی بین چند معنا دارد. برخحی از آن ها عبارتند از: جيز» بز ر گك منشی» اراده» چشم زخم که ابن 


قيس در این مورد گفته است: 


«یتقی آهلها النفوس علیها فعلی نحرها الرقی و التمیم» 
خانواده‌اش او را از چشمها محافظت می کردند و بر گردنش عوذات و رقعه‌ها انداخته بودند. 


و معنای عیب. كيفر, وو بح در کم الله تَفْمِهُ -. آل عمران/ ۲۸ - (خداوند» شما را از [عقوبت] خود می ترساند.] جان 
عاتدار که« کل تنس ذائقة ارو آل عمران / ۱۸۵ - (هر جاندارین سيد [طعم ] مرگ است. و این معنی مورد بحث و 
اختلاف است. و احتمالات مناسب آن این است که با جوهر مادّى است یا جوهر مجرّد یا ماده و عرض یا مجژد و عرض. با 


ماڈی و مجرّد و عرض هر سه. 


پا ماد | ترجمه ] 
المذهب الأول الجوهر المادی 


قال به جماعه المعتزله و كثير من المتکلمین ثم اختلفوا على مذاهب ذهب جمهور المسلمين إلى أنه مجموع الھیکل المحسوس 
و هذا كما تری لیس هو جوهر فقط بل مضاف إليه عرض لأن الجسم کذلک و اختاره القزوينى قال لاجماع أهل اللغه آنهم عند 
إطلاق نفسه يشيرون إليه و اتفاق الأمه على وقوع الإدراكات بالبصر عليه و نصوص القرآن أيضا وارده فيه مثل إِنّا حَلََنَا اسان 
من تق خُلقَ من ماءٍ دافق و لد حلفا اساد من سّلالَهِ من طین ای خالِق بَشَّراً مِنْ ص لصال و أنه هو الذى يمات و يقبر فى 
و 7 ن کرے دی ئا اللصوص الی خی سر لام ایت کرت سم اط اجس نعل اسر رای 
هذه البنیه و حلف أنه ما رأى إنسانا حنث و لکن اختلف فى أن الانسان هل هو هذه الجمله أو شی ء له هذه الجمله أو شى ء له 
هذه الجمله قال الأقرب الثانی و الفائده فی الملكك إذا جاء فيها فانه لیس بانسان و کذلک المصور لها من خشب و غیره 


ص: ۹۲ 


و إنما جری اسم الانسان على الهیکل تبعا لذلکک الشی ء الذی له الهیکل آدم و آولاده و هذا الذی قربه مخالف لما صوره. 


و قال شارح النظم أطبق العقلاء على بطلان هذا القول لأن مقطوع اليد باق و یمتنع بقاء الماهیه عند عدم جزئها و لأنها دائما 
هذا التقسیم إلى أنه بعض الهیکل ثم اختلفوا على آقوال. 


قال ابن الراوندی إنه جزء فی القلب قال النظام إنه آجزاء لطیفه فى القلب و كأنهما نظرا إلى أن الانسان إذا رجع إلى نفسه وجد 
قلبه محل ذكره فظناها ذلك و هو خطأ لعدم إنتاج الشکل الثانی من الموجبتین قال الأطباء إنه الروح الذی فی القلب من الجانب 
الأيسر نظرا إلى أن جانب الانسان الأيسر آخطر من الأيمن و هو ضعیف لجواز کون محله غير القلب و سلامه القلب شرط فيه 
قال بعضهم إنه الدم لفوات الحیاه بفواته و عليه قول السموأل تسیل على حد الضباه نفوسنا قلنا لا پلزم من عدم شى ء عند عدم 
آخر اتحادهما کالجوهر و العرض و لا حجه فی الشعر لاحتماله المجاز و قیل هو الأخلاط بشرط أن یکون لکل واحد منها قدر 
معين و مأخذ هذا و جوابه قريب مما سلف. 


قال بعض الفلاسفه إنه الجزء النارى لأن خاصه النار الاشراق و الحركه و خاصه النفس الإدراكك و الحركه و الإدراكك من جنس 
الإشراق و لذلك قالت الأطباء إن مدبر هذا البدن الحراره الغريزيه قلنا لا يلزم من الاشتراكك فى الخاصه الاشتراكك فى ذى 
الخاصه فإن العناصر مع اختلاف ماهياتها تشتركك فى كيفياتها. 


قال الباقلانى هو الجزء الهوائى و هو النفس المتردد فى المخارق و أنه متى انقطع انقطعت الحياه فالنفس هو النفس قلنا قد أسلفنا 
أن التلازم لا يستلزم الاتحاد. 


قيل هو الجزء المائى لأنه سبب النمو فالنفس كذلك قلنا و هذا من 


ص: ۹۳ 


موجبتین فى الشکل الثانی فهو عقیم و لا بنحصر النمو فى الماء فانه یوجد فى الشمس و الهواء. 
قيل هو آجزاء لطیفه ساریه فى البدن کسریان الدهن فى السمسم و ماء الورد فى ورقه قلنا هذا مجرد خيال خال عن دلیل. 


قال النظام و ابن الاخشید إنه الروح الدماغی الصالح لقبول الحس و الکفر و الحفظ و الذ کر و هو الحی المکلف الفاعل للأفعال 
و هو مر کب من بخاریه الأخلاط و لطیفها و مسکنه الأعضاء الرئیسه التی هی القلب و الدماغ و الکبد و ما ینفذ فی العروق و 
الأعصاب إلى سائر الأعضاء قلنا قد علمنا أن الأذن هى السامعه و العين هى الباصره و البدن راكع و ساجد فکیف يقال الفاعل 


غیرها و لم حد الزانی و لم قتل المرتد إذا كان هو غير هذا المشاهد. 


قال النظام أيضا إنه جزء لطیف داخل البدن سار فى أعضائه فإذا قطع منه عضو تقلص ذلك اللطیف فاذا قطع اللطیف معه مات 


الانسان و هذا نظر إلى فقد الحیاه بفقدانه و قد عرفت ضعفه. 


قال هشام بن الحکم هو جسم لطیف بختص بالقلب و سماه نورا و إن الجسد موات و إن الروح هو الحی الفعال المد رك و قد 
عرفت مأخذه و ضعفه مما سلف. 


قال ابن الإخشيد أيضا إنه جسم منبث فى الجمله و فيه ما فیما قبله. 


قالت الصوفيه إنه جسم لطيف كهيئه الإنسان ملبس كالثوب على الجسد و كأنهم نظروا إلى الأفعال الصادره عنه و إلى أنه إذا 
قطع بعضه لم يمت فجعلوه شيئا ملازما للجمله و هذا خرص محض. 


قالت الثنويه هو جوهران ممتزجان أحدهما خير هو من النور و الآخر شر هو من الظلمه بناء منهم على قدم هذين و تدبيرهما و قد 
عرفت بطلان مبناه فى الكلام. 


قالت المرقونيه إنه ثلاثه جواهر نور و ظلمه و ثالث بينهما و هو الفاعل دونهما. 


ص: ۹۴ 


قالت الصابثه هو الحواس الخمس لأنه شاعر و هذه مشاعر و هو من موجبتین فى الثانی و یلزمهم أنه متى ذهب بعضها ذهب 
الإنسان لبطلان الم رکب بیطلان جزته و الحس يكذبه. 


قال قوم من الدهریه هو الطبائع الأربع فهذا الضرب من الاختلاف کان إنسانا قال بعض الدهریه هو الطبائع الأربع و خامس آخر 


قال بعض آصحاب الهیولی هو الجوهر الحی الناطق و هو فى هذا الجوهر شی ء لیس بمماس و لا مباين و هو المدبر له. 
قالت الملکائیه من النصارى هو النفس و العقل و الجرم. 


قال معمر هو عين من الأعيان لا يجوز عليه الانتقال و لا يجوز له محل و لا مکان يدبر هذا العالم و بح که و لا يجوز إدراكه و 
رؤيته فقد قیل إنه جعل الانسان بمثابه القدیم غير أنه لما سئل كيف يختص تدبیره بهذا البدن دون غيره دهش و قال إنه مدبر 
لسائر آبدان العالم و هذه صفه الاله سبحانه فزعم حينئذ أنه ربه و هذا هو الذی عناه شارح نظم البراهین بقوله و قيل إن النفس 
هو الإله قالوا يجوز کون النفس مختلفه بالحقیقه و الأبدان مختلفه بالمزاج فتعلق كل نفس بما یناسبها من المزاج قلنا الأبدان 
الانسانیه قریبه المزاج و ربما اتحد أكثرها فى المزاج فیلزم أن يتعلق بالجمیع (۱) 


و هذه الأقوال لإدراكها مأخذ الا آنها عند تحرير المبحث منها ما يرجع إلى الجوهر المجرد و منها ما يرجع إلى الأجزاء الاصلیه. 


قال آکثر المحققین كأبى الحسین البصری و جمال الدین الحلی و كمال الدین البحرانی و سالم بن عزیزه السوراوی إن الانسان 
أجزاء أصليه فى البدن باقیه من أول العمر إلى آخره لا يجوز عليها التبدل و التغیر لا مجموع البدن لأنه دائما فی التبدل و 
الاستخلاف مع بقاء النفس و الباقی غیر الزائل و لو کان هو جمله البدن 


ص: ۹۵ 


۱- ۱. بالجمع( خ). 


لزم الظلم حيث إن المعدوم منه لا-یمکن إعادته لما عرفت من امتناع إعاده المعدوم فلا يصل إليه ما یستحقه و لأنا متی 
استحضرنا العلوم وجدناها فی ناحیه صدورنا فلو كان محل علومنا شی ء خارج عن شی ء من أجسامنا لزم قيام صفاتنا بغیرنا و 
لأن الانسان لو كان مجردا كما قیل لزم أن لا يعلم الانسان الآخر لأنه لو علم الانسان الآخر علم ذلك المجرد و هو ظاهر البطلان 
و لأنا نعلم هذا الانسان و الانسان المطلق جزء منه فلو لم نعلم الجزء لم نعلم الكل و ینعکس إلى آنا لما علمنا الكل علمنا الجزء و 
المجرد لا یعلم فليس بجزء و لأنا ندرک الألم بأجسامنا عند تقریبنا إلى النار مثلا و نحکم عليها به و المحکوم عليه هو الانسان 
فهو معلوم و المجرد غير معلوم. 


قالوا الانسان يدرك الکلیات لامتناع حصر الكل الذی لا بنحصر فی الجسم المنحصر فیکون هو المجرد قلنا إن العلم لیس صوره 
حاله فى العالم و إنما هو الوصول إلى المعلوم و النظر إليه و لا نسلم له أن العلم بالكل کلی إنما الکلی فى الحقيقه هو المعلوم و 
إن أطلق عليه فبالمجاز لأن عروض جمیع الأفراد مستحيله على القوه العقلیه و إنما بحصل لها لقیامها بالجسم بعوارض محصوره 


لأنها صور جزئیه فى نفس جزئیه موصوفه بالحدوث فى وقت مخصوص و إذا كانت فى النفس بهذه العوارض فهی ليست کلیه. 


قالوا القوه العقلیه تقوی من الأفعال على ما لا یتناهی و الجسمیه لا تقوی على ما لا یتناهی آنتج من الشکل الثانی القوه العقلیه 
ليست جسميه قلنا لا نسلم أن القوه العقلیه تقوی على فعل فضلا عن أن یقوی على ما لا يتناهى لأن تعلقها بالمعقول عند کم 
حصول صوره فیها و ذلك انفعال لا فعل و لو سلمنا أصل قوتها منعنا عدم تناهیها لأنكم إن آردتم آنها تقوی فى الوقت الواحد 
على ما لا یتناهی منعناه فانا نجد فی آنفسنا تعذر ذلك علینا و إن آردتم بعدم النهایه أنه ما من وقت إلا و یمکننا أن نفعل فيه 
فالقوه الجسمیه تقوی لذلک إذ ما من آن یفرض إلا۔و یمکن أو يجب أن يحصل لها فيه فعل فیقوی على ما لا یتناهی فتکون 
القوه العاقله جسمیه. 


قالوا لو قویت الجسمیه على ما لا یتناهی و كان جزؤها یقوی على ما لا یتناهی 


ص: 8 


ساوی الجزء الكل و إن قوی على ما یتتاهی تناهی الكل لن نسبه الكل إلى الجزء معلومه فیکون نسبه تأثيره إلى تأثير الجزء 
معلومه و نسبه تأثير الجزء متناهیه فنسبه تأثير الكل متناهیه قلنا لا لزم من کون تأثیر الجزء آقل تناهیه فان الجزء المؤثر الدائم 
الأثر له تأثير دائم و لا يلزم من دوامه مساواته الكل لن له تأثيرا دائما لکنه ضعیف قلیل لأنه واقف على حد. 


قال جمهور الفلاسفه و معمر بن عباد السلمی من قدماء المعتزله و الغزالی و آبو القاسم الراغب و الشیخ المفید و بنو نوبخت و 
الأسوارى و نصیر الدین الطوسی انه جوهر مجرد عن المکان و الجهه و المحل متعلق بالبدن تعلق العاشق بمعشوقه و الملکك 
الفلکیه تفیض على الأشخاص کالشمس تدخل عند طلوعها كل كوه بل قال الغزالی لا هو داخل البدن و لا خارج عنه و لا 
متصل به و لا منفصل عنه لأن مصحح ذلك الجسمیه و التحیز المنفیان عنه كما أن الجماد لا عالم و لا جاهل لنفی المصحح عنه 
و هو الحیاه قال و من نفاه نفاه لغلبه العامیه على طبعه و لهذا إن الکرامیه و الحنبلیه جعلوا الإله جسما موجودا إذ لم یعقلوا إلا 
جسما يشار إليه و من ترقی عن ذلك قلیلا نفی الجسمیه و لم بطق ينظر فى عوارضها فأثبت الجهه لله سبحانه فاذا منعوا ذلكك فی 
صفات الله كيف بجیزونه فى غيره قالوا لو تجرد شی ء شا رکه القدیم فی آخص صفاته فیشار که فی ذاته قلنا نمنع کون التجرد 
آخص الصفات بل کونه قیوما لقيامه بذاته و قیام غيره به احتجوا على إثبات المجرد بأن هنا معلومات بسيطه کالوحده و النقطه 
فالعلم بها بسيط إذ لو تركب فان تعلق جزژه به أجمع ساوی الجزء الكل و لزم وجود العلم قبل وجوده و إن تعلق ببعضه لزم 
تركب ما فرض بساطته و إن لم یتعلق بشی ء ظهر أنه ليس بعلم إذ الکلام فى باقی الأجزاء کالکلام فيه فعند الجمع بینهما إن لم 
تحصل هیئه جدیده كان العلم المفروض محض ما لیس بعلم و إن حصلت الهیثه المفروضه علما فان كانت من الجزء‌ین 
فالتر کیب فى فاعلهما و إن حصلت عندهما قائمه بهما فالتر کیب 


ص: ۹۷ 


فى قابلهما لا فیهما إذ لو كانت مر كبه عاد الکلام فى أجزائها فمحل هذه المفروضه علما هو النفس و هی بسیطه لأنها لو ترکبت 
فان حل العلم البسيط فی مجموعها انقسم العلم إذ الحال فی أحد الجزءین غير الحال فی الآخر و لو كان هو الحال فى الآخر لزم 
حلول العرض الواحد فی محلین و إن حل فی آحد الجزء‌ین فان كان هو النفس فالمطلوب و إن كان هو جزژها فالجزء الآخر 
خال منه فلزم أن نعلم شیئا و نجهله فی وقت واحد فظهر أن المحل و هو النفس بسيط و لا شی ء من الجسم و الجسمانی بسیط 
ينتج من الشکل الثانی أن محل العلم لیس بجسم و لا جسمانی. 


و الجواب آما المقدمه الأولى و هى أن هنا معلوما بسیطا فمسلم أما الباقیات فممنوعات آما الثانیه فلأن الجزء يجوز مساواته للکل 
فى التعلق و إن لم یساوه فی الحقیقه كالأدله المتواتره على شی ء واحد و إن واحدها تعلق بما تعلق به مجموعها و فيه نظر لأن 
الجزء الشانی من العلم إن زاد المعلوم به انکشافا تعلق بغیر ما تعلق به الأول و إن لم يزد كان وجوده مثل عدمه و الأصوب فى 
المنع أن قولهم إن لم یتعلق الجزء بشی ء ظهر أنه ليس بعلم فعند الجمع إن لم بحصل هيئه كان المفروض علما محض ما لیس 
بعلم و إن حصلت منه الخ نفی کل مركب فیقال فى الحیوان مثلا لیس بم ركب لأن جزأه !ما حبوان فیتقدم الحیوان على نفسه و 
ساوی الجزء الكل أو لیس بحیوان فبعد الجمع بالجزء الآخر إن لم تحصل هيئه كان الحيوان محض ما ليس بحيوان و إن حصلت 
فهی بسيطه لأنه لو كان لها جزء عاد التقسیم المذ کور فیکون الت ركيب فى فاعلها أو قابلها لا فيها و لیس لهم عن هذه المعارضه 
مذهب و أما الشالثه و هو أنه یلزم من بساطه الحال بساطه المحل فلأنا لا نسلم أن العلم على هیثه الحلول و الصوره و انما هو 
دراک و وصول و نظر إلى المعلوم و لو سلم لم یلزم من بساطه الحال بساطه المحل فان النقطه و الوحده موجودتان فى الجسم 
الم رکب نعم إنما یلزم ذلك إذا كان الحلول على نعت السریان و لم يقم على السریان فى محل النزاع برهان. 


و یلزم مما قالوا کون النفس جسما أو جسمانیه لأنها تعلم الم ركب فى صوره 


ص: ۹۸ 


المر کبه مركبه فیلزم کون محلها مر كبا لامتناع حلول الم ركب فی البسيط و هذه معارضه آخری لا محيص عنها و آما الرابعه فنمنع 
انقسام کل جسم و جسمانی لما ثبت فی الکلام جواهر لا تقبل الانقسام. 


٭[ترجمہ]جوھری است ماڈی که جماعت معتزله و بسیاری متکلمین به آن معتقدند و آن كاه چند دسته شدند همه مسلمانان 
و گفتند: مجموع کالبد محسوس است و این همان جوهر تنها نيست که عرض هم دارد» چون بدن چنین است. قزوینی به دليل 
اجماع اهل زبان که انسان را به آن اطلاق کردند آن را بركزيده است. و اتفاق امت بر این که ادراكات را از آن دانند که به 
چشم آید» و نصوص قرآن هم وارد بر آن است» چون (إِنّا لقن اسان مِنْ لطفه» -. انسان / ۲ - ما انسان را از نطفه ای اندر 
آمیخته آفريديم.) «خلق مِنْ ماءِ دافتی» - . طارق / ۶ - از آب جهنده ای خلق شده.] «و لد لقن اسان من لاله مِنْ طین؛ 
- . مومنون / ۱۲ - إو به يقين» انسان را از عصاره ای از گل آفریدیم.) «إِنّى خالِقٌ برا مِنْ صلصالمن حما مشنون» -. حجر / 
۸ - من بشری را از گلی خشک. از گلی سياه و بدبو» خواهم آفرید.] و هم او است که میرانده شود و وارد قبر شود در 
قول سا أمائة ور میس /۲۱ - [آن گاه به ركش رسانید و در قبرش نهاد.) کسی که از این نصوص رو گرداند به 
غیرمفهوم آن هاء چگونه مسلمان باشد؟ امّت اتفاق دارند که اگر کسی این هیکل را بیند و س و گند خورد که انسان ندید 
خلف قسم کرده است» ولی اختلاف شده که انسان همین مجموع بدن است يا چیزی كه اين جمله بدن از آن است و گفته که 
اقرب دوم است. و نتيجه در این است که چون فرشته به آن صورت آید انسان نباشد و همچنین پیکره چوبی و غير چوبی آن و 


نام انسان بر اين کالبد برای آن است که در وی است و ویژه آدم و نژاد او است و صورت تنها انسان نیست. 


شارح نظم گفته: عقلاء اتفاق دارند بر بطلان اين قولء زیرا انسان دست بریده» انسان است و نمی شود ماهیت بی جزء خود 
اگر همه با هم محشور شوند امر محال لازم می آید و اگر محشور نشوند» ستم و گمراهی لازم می آید. قائلین به اين قسم 
گفته اند که انسان جزئی است از کالبد و اختلاف دارند کدام است. 


ابن راوندی گفتہ: جزئی است در دل. 


نظام گفته: اجزای لطيفى است در دلء و گویا آن ها به اين توجه كردند که چون آدمی به خود آيدء دریابد که در دل خود 


است و گمان کردند که او در همان است و اين اشتباه است» زیرا شکل دوم از دو موجبه نتیجه ندهد . 


پزشک ها گفتند انسان روحی است که در گوشه چپ دل است. نظر به این که گوشه چپ دل مهم تر از گوشه راست است و 


این هم سست است. زیرا بسا که آن جزء محلش در غير دل باشد و همانا دل شرط وجودش باشد. 


دم شمشیر نفوس ما روان شوند.» گوییم نبودن چیزی با نبودن دیگری دلیل یگانگی آن ها نباشد مانند جوهر و عرض؛ و شعر 


گفته اند که اخلاط است به شرط اندازه معین و مأخذ اين و جوابش نزدیک به همان است که گذشت. 


یکی از فلاسفه گفته است: انسان همان جزء آتشی است. زیرا تابش و جنبش از آتش است و خاصیت آدمی هم ادراک و 


خاصیت بودن دلیل اشتراكك صاحبان خاصیت نیست. زیرا عناصر با اختلاف در ماهیت در کیفیات خود مشت رک هستند. 


باقلانی گفته: انسان جزء هوایی است» و آن نفسی است که در روزنه ها رفت و آمد دارد و چون بند آید» زندگی تمام شود 
پس نفس همان دم است. كوييم قبلا گذشت که ملازمه و تلازم» یگانگی را ثابت نمی کند و مستلزم آن نیست. گفته اند: 
انسان جزء آبی است. زيرا او مايه نمو است. كوييم این هم به دو موجبه از شکل دوم بركردد که عقیم است» و نمو هم منحصر 


به آب نیست و خورشید و هوا هم در آن اثر دارند. 


گفته شده اجزای لطیفی است روان در بدن مانند روغن در کنجد و كلاب در گل» و این هم مجرّد خيال و بی دلیل است. 
نظام و ابن اخشید گفته اند: روح مغز که پذیرای حس و انديشه و حفظ و یاد آوری است. همان زنده مكلف است و انجام 
دهنده افعال» و تر کیبی است از بخار و اجزای لطیف اخلاط و جایش اعضای رئیسه بدن است که دل و مغز و کبد هستند که 
از آن ها به رگ ها و اعضای دیگر نفوذ کند. گوییم ما می دانیم كه گوش شنونده و چشم» بینندہ و بدن» رکوع و سجده 
کننده است. حال چطور گفته شود کار از غير آن ها است. و چرا زانی را حد زنند و مرتد را بکشند اگر فاعل جز همین کالبد 


باز نظام گفته: انسان جزء لطیفی است درون بدن» روان در اعضاء و چون عضوی بریده شود خود را از آن در کشد و چون 


آن لطیف بریده شود آدمی مرخ و دلیلش این است که با نبودنش رند کی نابود شود و سستی این نظر را دانستی. 


ہشام بن حکم گفته: انسان جسم لطیفی است از آن دل و آن را نور نامیده و بدن بی جان است و همان روح زنده و فعال 


اشک و ر كدوك فلا وا تا هی آ3 فاا دا 


ابن اخشید گفته: جسمی است پراکنده در همه بدن و اشکالات آن همان است که در گفته های قبلی بود. 


صوفیه گفته اند: جسمی است لطیف در هيئت بدن و چون جامه ای است بر بدن» و گویا آنان در کارهایش اندیشیدند و در 


این که چون عضوی بریده شود نميرد» آن را چیزی همراه کالبد دانستند و این هم فقط محض حدس و تخمین است. 


هستند» و بطلان مبنای آن را در علم کلام آمده است. 
مرقونیه گفته اند: تر کیب سه جوهر است: نور» ظلمت و سوّمی میانه آن ها که فاعل او است نه آن ها. 


صائبه گفته اند: حواس پنجگانه است» چون شعور دارد و آن ها مراکز شعورند و این هم قیاسی است مركب از دو موجبه و بی 
نتيجه و بر آن ها لازم آید که با فقدان یک حت انسان مفقود شود چون کل با فقدان جزء نابود است و حسٌ آن را دروغ 


داند. 


گروهی از دهریان گویند: چهار طبع است كه در آمیزش مخصوص انسان باشند. برخی از آن ها گفته اند: پنجمی هم با آن ها 
بايد که نطق و کار و تمییز است. 


برخی معتقدان به هیولا گفته اند: جوهری است زنده و گویا و او در این جوهر چیزی است که نه تماسی دارد و نه جدايىء او 


است مدير بدن . 
ملكانيه از ترسايان كفته اند: مجموع نفس و عقل و كالبد است. 


مه گفته؛ نک اودوعي انك ا اجار ون مسا ولا مکان ارد حيان را سر رف ند آذرا کک نقود و دنله 
نشود. گفته اند او انسان را چون مبدأ قدیم دانسته و چون از او پرسیدند چگونه تدبیرش ویژه همین بدن است نه جز آن» 


ترسیده و گفته است او مدر همه بدن ها در جهان است» و این صفت معبود سبحانه است و پنداشته که او پرورد گار است. 


و این است مقصود شارح نظم البراهین که گفته است که گفته شده نفس همان خداست» گفته اند: نفوس در حقيقت خود 
مختلف هستند و بدن ها هم در مزاج خود مختلفند» و هر نفسی به مزاج مناسب خود پیوندد. گوییم که بدن های آدمی در 
مزاج به هم نزديكك هستند و بسا اكثرشان يكك نوع مزاج دارند و بايد یک روح به همه تعلق كيرد» و برای ادراكك اين اقوال 


مأخذهايى وجود دارند. جز اين كه با بررسى موضوع بحث برخى به جوهر مجرّد و برخى به اجزاء اصليه برمى گردند. 


بيشتر محققان چون ابی حسين بصرىء جمال الدين حلى؛ كمال الدين بحرانى و سالم بن غريزه سوراوى گفته اند: انسان یک 
اجزاى بنيادى است در بدن» که تا پایان عمر باقى بمانند و تبدل و ديك ركونى نپذیرندہ نه مجموع بدن كه بيوسته در تبدل و 
جانشين گرفتن است. با این كه نفس باقى و ياينده است و باقى جز زائل است. و اگر او همه بدن باشد ستم لازم آيدء زيرا 
آنچه از آن نابود شده بر گشتش نشدنى است. چون دانستى كه بر گشت معدوم» نشدنى است و آنجه را به وى سزد به او نرسد. 
و برای آنكه چون دانش ها را بررسى كنيم در ناحيه سينه ما است و اگر جاى دانش ما جدا از بدن ما باشد» بايد وصف در جز 


خود ما باشد. 


و برای اين كه اگر انسان مجرّد باشد نمی تواند انسان دیگر را بداند چون بايد مجرّد را بداند و بطلان آن روشن استء و برای 
این كه ما یک انسان مشخصی را می دانیم و انسان مطلق جزء آن است و اگر جزء را ندانیم» کل را نمی توانیم بدانيم و 
برعکس» چون انسان مشخص را می دانیم و انسان مطلق جزو آن است و مجرّد دانستنی نیست» يس جزو آن نیست. و برای این 
که با نزدیک شدن به آتش درد را دريابيم و دردناک انسان و معلوم و مجرّد نامعلوم است . 


آن ها گفته اند كه انسان کلیات را دریابد و چون نامنحصر در جسم منحصر در نيايد» بايد انسان مجرّد باشد. در جواب 
گوبیم که علم صورتی در درون عالم نیست. بلکه اطلاع بر معلوم است» و علم به كل خود کلی نيستء بلکه کلی همان معلوم 
است و اگر بر آن اطلاق شود مجاز است. زیرا وجود همه افراد نامتناهى در قوّه عقلیه محال است و آنچه در آن است با 
عوارض پایان پذیر تحقق دارد. چون صورتی است جزتی در یک نفس جزئی موصوف به حدوث در وقتی مخصوص, و چون 


بای عرارف دو ین اطق خارف كلن ان 


گفته اند: قوه عقلیه به کارهای بی پایان توانا است» و جسم نیروی بی پایان ندارد و به شکل دوم نتيجه دهد که قوه عقلیه 
جسميه نیست. در پاسخ گوییم نپذيريم که قوّه عقلیه توانا بر یک کار هم باشد تا جه رسد به کارهای بی پایان» زیرا تعلق آن 
به معلوم حصول صورتی در آن است و این انفعالی است نه فعلی» و اگر اصل توانایی اش را بپذیریم» بی پایانی اش را 
نپذیریم» زیرا اگر گویید در یک زمان توانا بر بی پایان است» به حکم وجدان ممنوع است. و اگر از بی پایانی مقصود اين 
است که هر وقت فرض شود امکان عمل دارد» نیروی جسمانی همچنین توانایی را دارد» زیرا هیچ آنی فرض نشود جز این که 
تواند يا بايد در آن کاری کند و این هم بی پایان است» يس قوه عاقله جسمانی است. 


گفته اند: اگر قوه جسمیه توانا بر نامتناهی است و جزء آن هم توانا بر نامتناهى است. لازم آید که جزء و کل برابر باشند و آن 
تأثیر جزء هم معلوم باشد. و چون نسبت تأثیر جزء متناهی استء بايد نسبت تأثیر كل هم متناهی شود. جواب گوییم كه کمتر 
بودن تأثير جزی متناهی بودنش را نمی رساند» چون نامتناهی هم مراتب دارد و جزئی که پیوسته اثر داردہ تأثير پیوسته دارد و 


از آن لازم نمی آيد که برابر با کل گردد چون هميشه اثر دار ولی ضعیف و اند ک است چون اندازه ای دارد. 


خود و شاه به کشورش و كارش را به واسطه بدن می کند» و نفس حقایق موجودات را دریابد و بفهمد جه ممکن است و جه 


محال» و نفس فلکی به اشخاص افاضه کند چون خورشید که بیرون آید و در هر روزنه ای بتابد. 


بلکه غزالی گفته: نه درون بدن است و نه بیرون آن» نه متصل به آن است و نه جدا از آن» زیرا زمينه آن ها مکانی بودن است 


که او ندارد» چنان جه جماد نه دانا است نه نادان» چون زمینه این دو وصف زنده بودن است. و هر که آن را نادان خواند از 


طبع عوامانه است. 


و از این رو کرامیه و حنبلیان خدا را جسم موجود دانند» زیرا جز جسم اشاره پذیر را تعقل نکردنده و آن که جلوتر رفته جسم 


بودن را نفی کرده و باز هم عوارض آن را چون جهت داشتن آورده و خدا را در جهتی دانسته که منزه است از آن و چون 


وصف تجرد را در خدا دریغ کردند چگونه در جز او بپذیرند. 


گویند اگر مجردی باشد در خصوصی ترین صفات شريكك خدا شود و بايد در ذات او هم شریک باشد. جواب گوییم 


به او وجود دارند. 


برای اثبات تجرد دلیل آورده اند كه معلومات بسیطی چون وحدت و نقطه داریم و بايد علم به آن ها هم بسيط باشد زیرا اگر 
علمش مركب باشد و جزئش به آن تعلق گیردہ لازم می آید جزء و كل برابر شوند و لازم می آید علم پیش از خود موجود 
باشد زيرا جزء نامتعلق قبلاً وجود داشته و اگر به بعضی از آن معلوم تعلق كيرد خلف باشد» زیرا فرض اين است که معلوم 
بسيط است. و اگر به او تعلقی نگیرد» بايد علمی نباشد» زیرا کلام در اجزای دیگر هم همان است. و با جمیع ميان آن ها اگر 
هيئت تازه ای يديد نشود» علم مفروض محض بی علمی است. و اگر علمی يديد شود اگر از دو جزء باشد» عالم مركب باشد 
و اگر هیئت علم قائم به هر دو شود ترکیب در قابل هر دو باشد نه در خود آن هاء زیرا اگر مركب باشد» سخن سابق در 


اجزای آن باز گردد . 


پس محل آنچه علم فرض شده نفس است که بسيط استء زیرا اگر مركب باشد و علم بسيط در هر دو حاصل شود بايد تقسیم 
گردد؛ زیرا آنچه در یک جزء درآمده جز آن است که در جزء دیگر است. و اگر همان در جزء دیگر درآید لازم می آید 
یک عرض در دو مکان باشد و اگر در یک جزء به تنهایی باشد و آن نفس باشد مطلوب ماء ثابت است و اگر جزء نفس باشد 
پس جزء دیگر از آن تھی است و لازم می آید در یک آن واحد یک چیز را هم بدانیم و هم ندانیم. پس روشن شد که نفس 
بسيط است و هیچ جسم و جسمانی بسیط نباشد و از شکل دوم نتيجه دهد که محل علم نه جسم است و نه جسمانی. و جواب 
اين است که مقدمه يكم كه معلوم بسيط است پذیرفته است» ولی مقدمات دیگر ممنوع هستند. 


اا مقدمه دوم كوييم برابری کل با جزء در وابستگی جایز است» هرچند در حقيقت جايز نیست. مانند دلیل های متواتره بر 
یک چیز كه یک دلیل وابسته است به آنچه مجموع آن دلایل به آن وابسته است. و در اين اعتراض اشکال استء زیرا جزء 
دوم علم اگر انکشاف زیادتری آورده متعلق به چیز دیگر شده و گرنه وجود و عدمش یکی است. و دلیل درست تر برای منع 
این مقدمه این است که آنچه گویند: اگر جزء دیگر تعلق به چیزی ندارد؛ روشن گردد که علم نبوده است و چون گرد 
آمدند اگر هیئتی محقق نشود» آنچه فرض شده که علم محض است نادانی محض باشد و اگر هيئتى محقق شود و الخ» لازمه 
اش نفی هر مركبى است. مثلا گفته شود حبوان مركب نيستء زیرا جزئش یا حيوان است و لازم آيد حیوان بر خود مقدم باشد 
و جزء و کل برابر گردد یا حيوان نيست و پس از جمع با جزء دیگر اگر هيئت تازه ای يديد نشود حيوان محض احیوان باشد 
و اگر حاصل شود بايد بسيط باشدء زيرا اگر آن هيئت جزء دارد تقسیم مذ کور بر گردد و تركيب یا در فاعل آن است يا در 


قابل آن» نه در خود آن و این یک نقضی است که جواب ندارد. 


و اما مقدمه سوم که چون حال بسيط است بايد مُحل هم بسيط باشد. گوییم ما نپذيريم که علم حلول صورت معلوم است؛ 


لىسا . 


چون نمی شود مركب در بسيط حلول کند» و این هم نقض دیگری است که جواب ندارندہ و اما نتيجه چهارم كه گرفته اند و 
گفته اند محل علم نه جسم است نه جسمانی» قبول نداریم كه هر جسم و جسمانی قسمت پذیر باشد چون در كلام جزء لا 


يتجرّى ثابت شده اسٹ: 


بد > [ترجمه] 
المذهب الثانی آنها عرض 


فذهب جالینوس إلى أنه المزاج الذی هو اعتدال الأ ركان و هذا نظر إلى فوات الحیاه بفواته و قد سلف جوابه. 


و قيل انه تشکیل البدن و تخطیطه و هذا قول سخیف جدا منقوض بمقطوع اليد مثلا فان فوات تخطیطها پلزم منه عدم النفس 


و قیل إنه الحیاه و هذا مأخوذ من التلازم بينهما و قد عرفت أنه لا بوجب الاتحاد. 
و قیل إنه السبه الواقعه بین الأركان فی الکمیات و الکیفیات. 


آما ت رکبه من الجسم و المجرد أو من العرض و المجرد أو من الجسم و العرض و المجرد فقال سدید الدین محفوظ لا أعلم به 
قائلا إلا أن تفسیر الفلاسفه لحقیقه الانسان بأنه الحیوان الناطق یقتضی کون الانسان عباره عن البدن و النفس معا لأن الحیاه 
جنس حلته أعراض و الناطق هو النفس فعلی هذا یکون الانسان مرکبا من هذه تركيبا ثلاثيا و هذا مذهب تاسع و عشرون. 

و الثلا-ثون قال بشر بن معتمر و هشام النوطی إنه الجسم و الروح الذی هو الحياه و إنهما الفاعلان للأفعال و على هذا قيل فى 


الانسان نفس و روح فإذا نام خرجت نفسه و إذا مات خرجتا معا و هذا يؤدى إلى أن النفس و الروح غير الانسان. 


**[ترجمه ]این است که نفس عرض است و جالینوس گفته مزاجی است که همان اعتدال عناصر است و نظر کرده به اين که با 


نبودن اعتدالء عناصر و مزاج نفس نابود شود. و جوابش گذشت. 


و گفته شده که نفس شکل بندی و نقشه بدن است و این قول» ياوه و ببهوده است و نقض شود به کسی که دستش بریده شود 


مثلاه زيرا لازم است با بریدن دستء نقشه بدن نابود شود زيرا با نابودی جزء كل هم نابود می شود. 


و گفته شده همان زند گی است و این هم به ملازمه ميان زندگی و نفس وابسته است و دانستی كه آن دلیل یگانگی نیست. 


و کته شاه تاش مان اص در کو كفية است, 


گفته کسی كه قائل به اين نظر باشد را يبدا نکردہ ام جز اين كه تفسیر فلاسفه از حقيقت انسان به اين كه حیوان ناطق است» 
این معنا را دارد كه انسان تركيبى از بدن و نفس هر دو باشد» چون حيات جنسى است كه عرض ها دارد و ناطق هم همان 


نفس است و بايد انسان يكك تركيب سه جزئى باشد و اين قول بيست و نهم مى شود 


گروه سی ام مانند بشر بن معتمر و هشام نوطى گفتند: انسان جسم است و روح به معنى زندكى و اين دوء كار کنند و از این 
رو گفتند آدمى نفس و روح دارد و چون بخوابد نفس بيرون می آيد و چون بميرد هر دو بيرون می آیند» و این ها دلاللت 


دارند كه نفس و روح جزو انسان هستند. 


* | ترجمه ] 


خاتمه 


قؤله عليه السلام: مَنْ عرف نفسه فقذ عرف رِبه. 


قال بعض العلماء الروح لطيفه لاهوتيه فى صفه ناسوتيه داله من عشره أوجه على وحدانيه ربانيه ١‏ لما حركت الهيكل و دبرته 
علمنا أنه لا بد للعالم من محركك و مدبر. 


۲ دلت وحدتها على وحدته. 


ص: ۹۹ 


۳ دل تحریکها للجسد على قدرته. 

۴ دل اطلاعها على ما فى الجسد على علمه. 

۵ دل استواؤها إلى الاعضاء على استوائه إلى خلقه. 
۶ دل تقدمها عليه و بقاؤها بعده على أزله و أبده. 

۷ دل عدم العلم بكيفيتها على عدم الإحاطه به. 

۸ دل عدم العلم بمحلها من الجسد على عدم أينيته. 
٩‏ دل عدم مسها على امتناع مسه. 

٠‏ دل عدم إبصارها على استحاله رؤيته. 


**[ترجمه ]اين كه امام عليه اتلام فرمود: «مَنْ عَرَفَ نَفْسَهُ ققد عرف رََهُ) (هر كه خود را شناخت پرورد كارش را شناخته 
است) یکی از دانشمندان گفته روح یک لطيفه لاهوتی است در كسوت ناسوتى و از ده وجه دلالت بر یگانگی پرورد گاری 


دارد: 


ف2 


یگانگی آن دلیل یگانگی او است. 


۹ 


جنبانیدن بدن دلیل نیروی او است. 


کا اسراو او يقن انحوقه سا ری عداو نادي" اف قارف اہك 


مسبوق بودن روح بر بدن و باقی ماندنش يس از او» دلیل بر ازلیت و ابدیت خداست. 


نفهمیدن کیفیت نفس دلیل عدم احاطه به او است. 


ندانستن جایش در بدن دلیل اين است که خدا را جایی نیست. 


دست نرسیدن به نفس دلیل دست نرسیدن به خداست. 
۰ 

دیدنی نبودن نفس دلیل دیدنی نبودن خداست. 

| تر جمه ] 

المقصد الثانی الروح 


اشاره 


فزعمت الفلاسفه أن فى البدن أرواحا و أنفسا یعبرون عنها بالقوی منها الروح الطبیعی التی يشت رك فیها جمیع الأجساد النامیه و 
محلها الکبد و منها الروح الحیوانی و هی التی يشت رك فیها الحیوانات و محلها من الانسان القلب و منها النفسانی و هى من فيض 
النفس الناطقه أو العقل و محلها الدماغ و هی المدبره للبدن و عندنا أن هذه الأرواح معان یخلقها الله تعالی فى هذه المحال ثم 
أثبتوا قوی أخر فى المعده الماسکه و الهاضمه و الجاذبه و الدافعه و عندنا أيضا آنها معان و ليست جواهر لتمائل الجواهر و لو 
كان بعض الجواهر روحا لنفسه لكان کل جوهر کذلک فیستغنی کل جزء عن أن یکون له روح غير نفسه فبطل بذلک کون 


إن قالوا الروح الباقی عرض و اعترض فی الروح الأول قلنا فلم لا يجوز أن یکون روح هذا الجسد الظاهر عرضا هو الحیاه و الله 
خالق الموت و الحياه فان كانت جوهرا و الموت عرض امتنع أن يبطل حکمها لن العرض لا یضاد الجوهر و عند معظم أهل 


الفلاسفه و الطب آن الروح من بخار الدم تتصاعد فتبقی ببقائها. 


۱۰۰ : 


و اعلم أن اسم الروح مشت رک باللفظ بين عشر معان | الوحی ب جبرئیل ج عیسی د الاسم الأعظم ه ملک عظیم الجثه و الرحمه 
ز الراحه ح الانجیل ط القرآن ى الحیاه أو سببها. 


و قال الباقلامنی و الأسفرانی و ابن کیال و غیرهم أن الروح هی الحیاه و هی عرض خاص و ليست شيئا من بقیه الأعراض 


إن قبل فکیف یکون الروح هو الحياه و الله له حياه و لیس له روح قلنا آسماء الله تعالی سبحانه توقیفیه لا تبلغ من الاراء فان الله 


تعالی علیم و لا یسمی داریا و لا شاعرا و لا فقیها و لا فهیما و الله تعالی قادر مبین و لا یسمی شجاعا و لا مستطیعا. 


إن قيل كيف يكون الروح هو الحیاه و فی الأخبار أن الأرواح تنتقل إلى عليين و إلى سجین و إلى قنادیل تحت العرش و إلى 
حواصل طیر خضر و الحیاه لا تنتقل. 


قلنا يجوز أن تنتقل أجزاء أحياء و تسمی أرواحا لأنها محال الروح و هی الحیاه تسمیه للمحل باسم معنی فيه كما یسمی المسجد 
صلاه فی قوله تعالی لا توا الصّلاة و اشم رکاری (۱) أو نقول المنتقل أمثال الأرواح يخلقها الله و تسمی آرواحا نورانيه إن 
كانت قائمه بذوات المطیعین طیبه تصلی علیها الملانکه و ظلمانیه منتنه إن كانت قائمه بذوات المسیئین تلعنها الملائکه مثل ما 
ورد فى الأخبار تصعد صلاه المحسن طیبه مضیثه و صلاه المسی + منتنه مظلمه و إن سوره البقره و آل عمران تأتیان کأنهما 
غمامتان و الله تبعث الأيام على هيئتها و تبعث يوم الجمعه آزهر و أنه يؤتى بکبش آملح فیذبح و يقال هذا الموت و أن الأعمال 
توزن و إنما هی آمثله يخلقها الله. 


إن قیل إن الله وصف النفس التی هى الروح بالارسال و الامساک فی قوله 


تعالی یتیاس الایه(۱) و الحياه لا توصف بذلکك. 


قلنا قد سلف أن النفس يقال على معان منها الروح و منها العقل و التمییز و هذان هما المراد من قوله يَتوَفَى لس الآيه و طلق 
على النائم لعدم الدفع و النفع و منه سمى الله الکفار آمواتا فی قوله نک لا تشمغ الْموّتی (۲) لعدم النفم. 


إن قيل فى الحدیث أن الأرواح جنود فی الهواء و الحیاه لا تکون فی الهواء. 

قلنا محمول على الذریه التى خرجت من آدم و فى هذا نظر لمخالفه ظاهر الآآيه إذ فيها و اد َبُکک من بی آدع (۳) أو أن 
الأرواح هنا القلوب لن التعارف و التساکن (۴) 

فيها. 

إن قیل فى الحديث خلق الله الأرواح قبل الأجساد و لا يصح ذلك فى الحياه. 

قلنا لا يعلم صحته أو المراد بالأرواح الملائكه فان جبرئيل روح و الملكك العظيم الجثه روح و الروحانيون صنف منهم أيضا. 


و الظاهر من كلام أبى الحسن و جماعه أن الروح أجسام لطيفه فقيل ليست معينه و قال الجوينى هى ماسكه الأجسام المحسوسه 
أجرى الله العاده باستمرار الحياه ما استمرت و كان ابن فوركك يقول هو ما يجرى فى تجاويف الأعضاء و لهذا جوز أبو منصور 
البغدادى قيام الحياه بالشعر إذ لا يشترط فى محلها التجويف و لم يجوز قيام الروح لاشتراط التجويف و ليس فى الشعر تجويف 
و استدلوا على كونها جسما بوصف الله لها ببلوغ الحلقوم و بالإرسال و بالرجوع و بالفزع و بقوله من نام على وضوء يؤذن لروحه 


أن تسجد عند العرش و على هذا اختلف فى تكليفها فقيل ليست مكلفه و قيل بل مكلفه بأفعال غير أفعال البدن المحبه و ضدها 


و أن له 
ص: ۱۰۲ 


4ئ ۳ 

ا المي ۸ 
۳۳ الأعراف: ۱۷۱. 
۴- ۴۔ التناكر( ظ). 


حیاہ و آفعالها اقتناء الأفعال (۱) الحمیده و اجتناب الذمیمه و وردوا فی ذلک ما آورده الخبری فی تفسیره قوله تعالی یوم تی 
کل تفس جالع بها( أن الفس و الروح یجینان بين يدى الله فیختصمان فقول اللفس كنت کالٹوب لم آقترف ذنبا ما 
له فک لع دار دما لاک بس وال اس التب إلى الد ک ت تسا امس وتا و 
كرما على الجدار و يأمرهما بالاقتطاف فیقول الأعمى لا آبصر و يقول المقعد لا آمشی فیقول له اركب الأعمی و اقتطف فیقول 
هذا مثالکما فکما صار العنب بکما مقطوفا صار الذنب بکما معروفا و من قال الروح هى الحیاه قال المراد بالروح فى هذا القول 
القلب لأنه به حياه الجسد و قد روی فی حليه الأولياء عن سلمان رضی الله عنه أنه قال مثل القلب و الجسد مثل الأعمی و المقعد 
قال المقعد أرى ثمره و لا ستطیع القیام فاحملنی فحمله فأكل و آطعمه و هذا أولى لن فعل الجسد إنما يكون طاعه و معصیه 
بعزیمه القلب و لهذا 


ال عليه السلام: إِنَّ فى الجشم (۳) لَمُضْعَةً اذا صلحث صلح سایره و إِذَا فسدث فَسَدَّ مَاڑه و هی الْقَلْبُ. 


| تر جمه آفلاسفه پندارند که در بدن چند روح و چند نفس است که آن ها را قوی خوانند: 


روح طبیعی که همه اجساد ناميه دارند و جايش کبد است. 


روح حیوانی که همه جانوران دارند و جایش دل است . 


و به عقیده ماء خدا اين ارواح را در اين جاها می آفریند و آن كاه در معده نیروهای دیگر ثابت کنند: ماسکه هاضمه جاذبه و 
دافعه. و به عقيده ما اين ها وصفند و جوهر نیستند و بايد جواهر با هم متماثل باشند و اگر جوهری روح خودش باشد بايد هر 
جوهری چنین باشد و هر جزء بی نیاز شود از این که روحی جز خودش داشته باشد. در حالی که اين نظر که روح بدن از 


اگر گویند روحی كه می ماند يس از م رگ عرضی است که به روح نخست در می آید. می كوييم چرا روا نباشد که روح 
این بدن آشکار عرضی باشد که همان زند گی است و خدا خالق م رگ و زند گی است و اگر آن جوهر باشد و م ركف عرض؛ 


و بدان که روح ده معنا دارد» الف: وحی» ب: جبرئیل» ج: عیسی» د: اسم اعظم» ه: فرشته ای تنومند» و: رحمت. ز: راحت» ح: 


انجیل» ط: قرآن» ی: زند گی يا سبب آن. 


باقلانی و اسفراینی و ابن کیال گفته اند که روح همان زندگی است که عرض خاحّری است و غير از عرض های معتدل و 


تون ڈیڈ ون ن ها رونك ی ای ع بماند. 


اگر گویند چگونه روح زندكى است با این که خدا زنده است و روح ندارد» گوییم نام های خدا توقیفی است و به رأى 
آدمی نیستند. چنان جه خدا عالم است. ولی او را با درايت» شاعر فقیه فهیم نگویند؛ خدا توانا است و مبین» ولی او را شجاع 


اگر گویند چگونه روح زند گی است با اين که در اخبار است که ارواح به علین و سین روند و به قندیل های زیر عرش و به 
دای وك سهان سوه زد كل جا ينا كوه گر سای اس کرای وله بس رت ور اس ارہ زو 
محل و جایگاه روح هستند که همان حیات است که اين نامگذاری از باب تسمیه اسم محل به معنا هستند. چنان جه مسجد به 
صلات نیز نامیده شده است و در قول خداست: الا تَقْرَبُوا الصّلاة و نم شرکاری» -. نساء / ۴۳ - (ای کسانی كه يمان آورده 


اید در حال مستی به نماز نزديكك نشوید.] 


يا كوييم آنچه جا به جا شود مانند روح است که خدا آن ها را آفریدہ و ارواح نورانیه نامیده» اگر به ذات مطیعان پاک 
برپایند فرشته ها بر آن ها رحمت فرستند» و ارواح ظلمانی و بدبو اگر وابسته به بدکاران باشند و فرشته ها آن ها را لعن کنند. 
چنان جه در روایت است که نماز خوش کردار پاک و تابان بالا رود و نماز بد کار بدبو و تاریک» و سوره بقره و آل عمران 
آیند چون دو تکه ابر و خدا روزها را به هيئت شان مبعوث کند و روز جمعه درخشان تر باشد. و این که چیش خاکستری 


آرند و سر برند و گویند این مر است. و ای ين که کردارها وزن شوند» همه اين ها نمونه ها باشند که خدا آفریند. 


اگر گفته شود: خداوند نفس را که روح است موصوف به ارسال و اماک اترم در این آیه طالله توف ا ی حین ا 
ای تع ئث فی منايها ينيك ای قضی عَلَيهَا اعزت و بل ال خری إلى أجل م سلی فی ذلك يات قوم کون - 
. زمر ۴۲ - [خدا روح مردم را هنكام مركك شان به تمامی بازمی ستاندہ و [: نیز] روحی را که در [ مت مات 
اش کشت ی را کش کر اما كرود امش ریک ها رات ای از 
سا سر تعاس جح مس عق مھ سد ارد اط 


دص eT‏ ۰ 0 
زند گی به آن وصف نشود. 


كوييم: پیش تر گفتيم که بسا نفس و عقل را روح نامند و در این آيه (يَتَوَفَى الْأنْفْسَ) این ها مراد باشند و فرد خواب را هم 
مرده گفته؛ برای اين که دفع و نفع نتواند» چنان جه خدا کفار را اموات خوانده و فرموده نک لا تشم الْمَؤْتى» -. نمل / ۸۰ 


- [البتّه تو مرد گان را شنوا نمی گردانی 1 برای سود نداشتن. 


نے پ اب که ور رود روہ ہت ری از ها رای تھے 


آدم برآمد» ولی اعتراض دارد. زیرا مخالف ظاهر آيه است که فرماید: بو اد ریک من بتی آدع مِنْ ظهُورهم ذَرَيْتَهُم) -. 


اعراف /۱۷۱ - و هنگامی را که پرورد گارت از يشت فرزندان آدم ذریّه آنان را بر گرفت] يا مقصود از ارواح در اینجا دل 


ها هستنند» زیرا تعارف و آرامش در آن هاست. 


اگر گویند در حدیث است که خدا ارواح را پیش از اجساد آفریده و این درباره زند گی درست نباشد» گوییم صحت این 
حدیث دانسته نیست يا مقصود از ارواح» فرشته ها هستند» زیرا جبرئیل روح است» فرشته ای تنومند روح است و یک دسته 


و ظاهر کلام ابی الحسن و جمعی این است که روح اجسام لطیفی است و گفته اند تشخیص ندارند» و جوینی گفته است 
نگهدار اجسام محسوس هستند که خدا زندگی را وابسته آن ها کرده است. ابن فور می گوید: همان است که در روزنه 
های اعضاء روان است» و ابو منصور بغدادی تجویز کرده که مو هم زنده است. زیرا روزنه را شرط آن ندانسته» چون مو روزنه 
ندارد. و دلیل آوردند بر جسم بودن روح به اين که خدا وصف کرده که به نای رسد و هم به فرستادن بر گشتن و بی تابی 
وصف کرده و به قول آن حضرت که هر که با وضو بخوابد به روحش اجازه دهند نزد عرش سجدہ کند. بنابراین درباره 


کلت رئا ای أشن ری 07 را کلک تفای زرك مکل يه کانهانی در ول ماه »دوسي و خی و 


بر گرفتن احلاق خوب و دوری از اخلاق بد دانسته اند . 


و در این باره کلام خيرى را در تفسير قول خدا َم اتی کل تفس تُجادِلٌ عَنْ تفیتهاه -. نحل / 1١١‏ - [یاد کن] روزی را 
كه هر کس می آید [و] از خود دفاع می کند) آورده که نفس و روح برابر خدا آیند و مرافعه کنند. نفس كويد من چون 
جامه بودم و تا تو در من نبودی گناهی نمی کردم و روح كويد كه من از رو زگارها پیش از تو آفریده شده بودم و ندانستم 
گناہ چیست. تا در تو آمدم. و خدا براشان نمونه ای آورد» یک کور و یک فلج و یک انگور بر سر دیوار و به آن ها فرماید تا 
انگور را بچینند. کور كويد نمی بینم و فلج كويد راه نتوانم رفت. پس به او فرماید: به روی دوش کور برو و آن را بچین. و به 
أن ھا ذرمابدة این ثمؤته ال هما اس و عون حدق انکر ره هر دوق شما يود كاه از هر دو شاه شرد آن که كريد 


روح همان زندگی است. كويد مراد از روح در اينجا دل استء زيرا زندكى بدن به آن است. 


و در حليه الاولياء از سلمان فارسی روايت است که: مَقل دل و بدن مَتٌل كور و فلج است كه فلج كويد ميوه ای بینم و نتوانم 
برخیزم مرا ببر و او را برد و خود بخورد و به او بخوراند. و این بهتر است» زيرا كار بدن طاعت و معصيت شود با نيت در دل و 
از این رو امام عليه الد لام فرمود: همانا در بدن پاره گوشتی است كه اگر خوب شود اعضاى دیگر بدن خوب شوند و اگر 


تباه شود همه بدن تباه شود و آن قلب است. 


* | ترجمه ] 


قوله تعالى يَسْئَلونَك عَن الووح قل لوح من أمر رَبّى (۴) إن قيل كيف أبهم الله الجواب قلنا فيه وجوه. 


و6 


| قال الكتابيون للمشركين اسألوا محمدا عنه فان توقف فيه فهو نبى فسألوه فأجاب بذلك و قوله و ما آوتيتم من العلم ! قليلا 


عنى اليهود قالوا أوتينا التوراه و فيها علم کل شی ء. 
ب كان قصدهم بالسؤال تخجيل النبى صلى الله عليه و آله فإن الروح لما قيل على معان 


ص: ۱۰۳ 


الأخلاق( خ). 
IENE‏ 
۳۳٣‏ الجسد( خ). 


۴- ۴ الڑسراء: ۸۵ 


مختلفه كما سلف حتی لو آجاب بواحد منها قالوا ما نريد هذا فأبهموا السؤال فأبهم الجواب ہما ینطبق على الجمیع بأنه من آمر 
الله أى أنه أحدثه بقوله كن أو هو من شأنه و خلقه. 


ج عن ابن عباس أنهم سألوا عن جبرئيل لأنهم كانوا يدعون معاداته. 


عَنْ عَلِيٌ عليه السلام: انهم سَأَنُوا عن الک الْعَظِيم اجه 
ه لو أريد الروح التى فى البدن لم يكن فى الآيه دليل على أنه لا يعلمها إلا الله. 


هذا آخر ما وجدنا من الرساله و لن نتكلم على ما فيها إحاله على أفهام الناظرين فخذ منها ما صفا و دع ما كدر. 


بعد ما أحطت خبرا بما قيل فى هذا الباب من الأقوال المتشتته و الآراء المتخالفه و بعض دلائلهم عليها لا يخفى عليكك أنه لم يقم 
دليل عقلى على التجرد و لا على الماديه و ظواهر الآيات و الأخبار تدل على تجسم الروح و النفس و إن كان بعضها قابلا 
للتأويل و ما استدلوا به على التجرد لا يدل دلاله صريحه عليه و إن كان فى بعضها إيماء إليه فما يحكم به بعضهم من تكفير 
القائل بالتجرد إفراط و تحكم كيف و قد قال به جماعه من علماء الإماميه و نحاريرهم و جزم القائلين بالتجرد أيضا بمحض 
شبهات ضعيفه مع أن ظواهر الآبات و الأخبار تنفيه أيضا جرأه و تفريط فالأمر مردد بین أن يكون جسما لطيفا نورانيا ملكوتيا 
داخلا فى البدن تقبضه الملائكه عند الموت و تبقى معذبا أو منعما بنفسه أو بجسد مثالى يتعلق به كما مر فى الأخبار أو يلهى 
عنه إلى أن ينفخ فى الصور كما فى المستضعفين و لااستبعاد فى أن يخلق الله جسما لطيفا يبقيه أزمنه متطاوله كما يقول 
المسلمون فی الملائکه و الجن و یمکن أن بری فی بعض الأحوال بنفسه أو بجسده المثالی و لا بری فی بعض الأخوال بنفسه آو 
بجسده بقدره الله سبحانه أو یکون مجردا یتعلق بعد قطع تعلقه عن جسده الأصلى بجسد مثالی و یکون قبض الروح و بلوغها 
الحلقوم و آمثال ذلك تجوزا عن 


ص: ۱۰۴ 


قطع تعلقها أو آجری علیها آحکام ما تعلقت آولا به و هو الروح الحیوانی البخاری مجازا. 


ثم الظاهر من الأخبار أن النفس الانسانی غير الروح الحیوانی و غير سائر أجزاء البدن المعروفه و آما کونها جسما لطیفا خارجا 
من البدن محیطا به أو متعلقا به فهو بعید و لم يقل به أحد و إن كان یستفاد من ظواهر بعض الأخبار كما عرفت. 


رقا دل على لاان اقرل جرد مور د بوص الله له اه افق که كي انتا ر سر فسعت ادك أنايكرة 
ده سبحانه مباينا لتجرد غيره كما تقول فى السمع و البصر و القدرہ و غیرها. 


و قد يستدل على نفیه ہما سبق من الأخبار الداله غلى أن الوحده مختصه به تعالی و أن غيره سبحانه متجزئ کخبر فت فتح بن يزيد 


عَنْ أبى لسن عليه السلام و تال فی آخجره: و نان نُ واد فى الاشم لا علق اتی و الله جل لاله شو اج لا واحد 


و > 
کس لا اخلای فیه و لا تفاژت و لا زناده و لا تضان و أن اما امخلوق المضبُوغ لول من أَجْزاِ مه و جواهر سى 


3 


یرآ بالاجتماع شین 2 وَاحڈ. 


ور #2 


و عَنْ أبى عقر ای عليه السلام فی عَدِیبٍ طویل: و الْقَدِيم فی دہ و ما وّی الْوَاحدٍ مجر و الله الْوَاحِدٌ لا مُتَجَرَئّ و 
تم اله و الکٹرہ و كل محري أذ تكم باه و کنر و فهو موق دال عَلَى الق . 


ر 


ہلپ ہی و E‏ هت 
کل شین ۽ ول یال من َوه امام کل شیم و لا ال له عم داخلْ فی ایام لا کین ۽ دال و خارخ من لیا لا کی + 
حارج مُبِعَانَ مَنْ هُوَ مَکذًا و لا هکذا یره 


فان هذه الأخبار و غیرها مما مر فی کتاب التوحید تدل على اختصاص تلك الصفات بالله تعالی و على القول بوجود مجرد 
سوی الله كانت مشت ركه مع الله سبحانه فيها لا سيما فى العقول التی ینفون عنها التغیر و التبدل و لا يخلو من قوه لکن 


ص: ۱۰۵ 


ال لیر( 


للکلام فيه مجال و الله يعلم حقائق الأمور و حججه علیهم السلام. 


و آقول لما انتهی الكلا-م فى هذا الباب إلى بعض الاطناب لکونه من آهم المطالب و أقصى المآرب فلا باس بأن نذ کر بعض 
المطالب المهمه من آحوال النفس و شئونها فى فوائد. 


الأولى فى بیان اتحاد حقيقه النفوس البشریه بالنوع قال نصير المله و الدین رحمه الله فى التجرید و دخولها تحت حد واحد 
بقتضی وحدتها و قال العلامه رفع الله مقامه اختلف الناس فى ذلك فذهب الاکثر إلى أن النفوس البشریه متحده فى النوع 
متکثره بالشخص و هو مذهب آرسطو و ذهب جماعه من القدماء إلى آنها مختلفه بالنوع و احتج المصنف على وحدتها بآنها 
يشملها حد واحد و الأمور المختلفه یستحیل اجتماعها تحت حد واحد و عندی فی هذا نظر و قال شارح المقاصد ذهب جمع 
من قدماء الفلاسفه إلى أن النفوس الحيوانيه و الانسانیه متمائله متحده الماهیه و اختلاف الأفعال و الادراکات عائد إلى اختلاف 
الالات و هذا لازم على القائلین بأنها آجسام و الأجسام متمائله إذ لا تختلف الا بالعوارض و أما القاتلون بأن النفوس الانسانیه 
مجرده فذهب الجمهور منهم إلى آنها متحده الماهیه و إنما تختلف فی الصفات و الملکات و اختلاف الأمزجه و الأدوات و 
ذهب بعضهم إلى أنها مختلفه بالماهیه بمعنی آنها جنس تحت أنواع مختلفه تحت کل نوع آفراد متحده الماهیه متناسبه الأحوال 
بحسب ما بقتضیه الروح العلوی المسمی بالطباع التام لذلك النوع و يشبه أن یکون له عليه السلام: ال مَعَادِن کمعادن 
اتی امسق 

و قَولَهُ عليه السلام: الواح موه مُجَندَهٌ فما تعازف نها اف و ما تناکر مها اختلت. 


إشاره إلى هذا و ذکر الامام فى المطالب العالیه أن هذا المذهب هو المختار عندنا. 


و آما بمعنی أن یکون کل فرد منها مخالفا بالماهیه لسائر الأفراد حتی لا يشت رك منهم اثنان فى الحقيقه فلم يقل به قائل تصریحا 
کذا ذ کره آبو الب ر کات فى المعتبر. 


٠١۶ ص:‎ 


احتج الجمهور بأن ما يعقل من النفس و یجعل لها حدا معنی واحد مثل الجوهر المجرد المتعلق بالبدن و الحد تمام الماهیه و 
هذا ضعیف لأن مجرد التحدید بحد واحد لا يوجب الوحده النوعیه إذ المعانی الجنسیه أيضا کذلک کقولنا الحیوان جسم 
حساس متحرک بالبراده و إن ادعی أن هذا مقول فی جواب السوال بما هو عن أى فرد و أى طائفه تفرض فهو ممنوع بل ربما 
یحتاج إلى ضم ممیز جوهری و قد يحتج بأنها مشا رکه فى کونها نفوسا بشریه فلو تخالفت بفصول ممیزه لکانت من المر کبات 
دون المجردات و الجواب بعد تسلیم کون النفسیه من الذاتیات دون العرضیات أن الت ركيب العقلی من الجنس و الفصل لا ینافی 
التجرد و لا بستلزم الجسمیه. 


و احتج الآدخرون بأن اختلاف النفوس فى صفاتها لو لم يكن لاختلاف ماهیاتها بل لاختلاف الأمزجه و الأحوال البدنیه و 
الأسباب الخارجیه لکانت الأشخاص المتقاربه جدا فی آحوال البدن و الأسباب الخارجه متقاربه البته فی الملکات و الأخلاق من 
الرحمه و القسوه و الکرم و البخل و العفه و الفجور و بالعکس و اللازم باطل إذ کثیرا ما یوجد الأمر بخلالف ذلك بل ربما 
يود الانسان الواحد یبدل مزاجه جدا و هو علی غریزته الأولی و لا خفاء فی آن هذا من الاقناعیات الضعیفه لجواز أن یکون 
ذلك لأسباب أخر لا نطلع على تفاصیلها. 


الثانيه تساوی الأرواح و الأبدان قال شارح المقاصد کل نفس يعلم بالضروره أن ليس معها فى هذا البدن نفس آخری تدبر آمره 
و أن لیس لها تدییر و تصرف فى بدن آخر فالنفس مع البدن على التساوی لیس لبدن واحد إلا نفس واحده و لا تتعلق نفس 
واحده إلا ببدن واحد آما على سبیل الاجتماع فظاهر و آما على سبیل التبادل و الانتقال من بدن إلى آخر فلوجوه. 


الأول أن النفس المتعلقه بهذا البدن لو كانت منتقله إليه من بدن آخر لزم أن یتذ کر شیا من آحوال ذلك البدن لأن العلم و 
الحفظ و التذ کر من الصفات القائمه بجوهرها الذی لا يختلف باختلاف آحوال البدن و اللازم باطل قطعا. 


ص: ۱۰۷ 


الثانى آنها لو تعلقت بعد مفارقه هذا البدن ببدن آخر لزم أن یکون عدد الأبدان الهالکه مساویا لعدد الأبدان الحادثه لثلا یلزم 
تعطل بعض النفوس أو اجتماع عده منها على التعلق ببدن واحد أو تعلق واحده منها بأبدان کثیره معا لکنا نعلم قطعا بأنه قد 
يهلكك فی مثل الطوفان العام آبدان کثیره لا بحدث مثلها الا فى أعصار متطاوله. 


الشالث أنه لو انتقل نفس إلى بدن لزم أن یجتمع فيه نفسان منتقله و حادثه لأن حدوث النفس عن العله القدیمه یتوقف على 
حصول الاستعداد فی القابل أعنى البدن و ذلكك بحصول المزاج الصالح و عند حصول الاستعداد فی القابل يجب حدوث النفس 
لما تقرر من لزوم وجود المعلول عند تمام العله. 


لا يقال لا بد مع ذلك من عدم المانع و لعل تعلق المنتقله مانع و تکون لها الأولويه فى المنع لما لها من الکمال. 


لأنا نقول لا دخل للکمال فى اقتضاء التعلق بل ربما یکون الأمر بالعکس فإذن لیس منع الانتقال للحدوث آولی من منع الحدوث 
للانتقال. 


و اعترض على الوجوه الثلائه بعد تسلیم مقدماتها بأنها إنما تدل على أن النفس بعد مفارقه البدن لا تنتقل إلى بدن آخر إنسانى 
و لا يدل على آنها لا تنتقل إلى حيوان آخر من البهائم و السباع و غیرهما على ما جوزه بعض التناسخیه و سماه مسخا و لا إلى 
نبات على ما جوزه بعضهم و سماه فسخا و لا إلى جماد على ما جوزه آخر و سماه رسخا ولا إلى جرم سماوی على ما يراه 
بعض الفلاسفه. 

و إنما قلنا بعد تسلیم المقدمات لأنه ربما یعترض على الوجه الأول بمنع لزوم التذ کر و انما یلزم لو لم يكن التعلق بذلک البدن 
شرطا و الاستغراق فی تدبیر البدن الآ-خر مانعا أو طول العهد منسیا و على الثانی بمنع لزوم التساوی و إنما پلزم لو كان التعلق 
ببدن آخر لازما البته و على الفور و آما إذا کان جائزا أو لازما و لو بعد حين فلا لجواز أن لا ینتقل نفوس الهالکین الکثیرین أو 


ينتقل بعد حدوث الأبدان الکثیره و ما توهم من التعطیل مع أنه لا حجه على بطلانه فليس بلازم لأن 


ص: ۱۰۸ 


الابتهاج بالکمالات أو التألم بالجهالات شغل و على الثالث بأنه مبنی على حدوث النفس و کون المزاج مع الفاعل تمام العله 
بحیث لا-مانع أصلا و الكل فى حیز المنع ثم قال و لیس للتناسخه دلیل یعتد به و غایه ما تمسکوا به فى إثبات التناسخ على 
الاطلاق أى انتقال النفس بعد المفارقه إلى جسم آخر إنسانى أو غیره وجوه. الأول أنها لو لم تتعلق لکانت معطله و لا تعطیل فى 


الشانی آنها مجبوله على الاستکمال و الاستکمال لا یکون إلا بالتعلق لأن ذلكك شأن النفوس و الا كانت عقلا لا نفسا و رد بأنه 
ربما كان الشی ء طالبا لکماله و لا بحصل لزوال الأسباب و الالات بحیث لا بحصل لها البدن. 


الشالث آنها قدیمه فتکون متناهيه العدد لامتناع وجود ما لا يتناهى بالفعل بخلالف ما لا بتناهی من الحوادث کالحر کات و 
الأوضاع و ما یستند إليها فانها إنما تکون على سبیل التعاقب دون الاجتماع و الأبدان مطلقا بل الأبدان الانسانیه خاصه غير 
متناهيه لأنها من الحوادث المتعاقبه المستنده إلى ما لا يتناهى من الدورات الفلکیه و أوضاعها فلو لم یتعلق کل نفس الا ببدن 
واحد لزم توزع ما یتناهی على ما لا یتناهی و هو محال بالضروره. 

و رد بمنع قدم اللفوس و منع لزوم تناهی القدماء لو ثبت فان الأدله إنما تمت فيما له وضع و ترتیب و منع لا تناهی الأبدان و 
عللها و منع لزوم أن یتعلق بکل بدن نفس و إن أريد الأبدان التى صارت إنسانا بالفعل اقتصر على منع لا تناهیها. 


ثم قال و قد يتوهم أن من شریعتنا القول بالتناسخ فان مسخ أهل المائده قرده و خنازیر رد لنفوسهم إلى آبدان حیوانات أخر و 
المعاد الجسمانی رد لنفوس الكل إلى آبدان آخر إنسانيه للقطع بأن الأبدان المحشوره لا تکون الأبدان الهالکه بعينها لتبدل 
الصور و الأشكال بلا نزاع. 


و الجواب أن المتنازع هو أن النفوس بعد مفارقتها الأبدان تتعلق فى الدنیا 


ص: ۱۰۹ 


بأبدان آخر للتدبیر و التصرف و الاکتساب لا أن تتبدل صور الأبدان كما فى المسخ أو أن تجتمع أجزاؤها الأصليه بعد التفرق 
فترد إليها النفوس كما فى المعادن على الاطلاق و كما فى إحياء عیسی عليه السلام بعض الأشخاص. 


و قال السيد المرتضى رضى الله عنه حين سأله سائل تأول سيدنا أدام الله نعماءه ما ورد فى المسوخ مثل الدب و القرد و الفيل و 
الخنزیر و ما شاكل ذلك على أنها كانت على خلق جميله غير منفور عنها ثم جعلت هذه الصور المسيئه على سبيل التنفير عنها و 
الزياده فى الصد عن الانتفاع بها و قال لأن بعض الأحياء لا يجوز أن يصير حيا آخر غيره إذا أريد بالمسخ هذا فهو باطل و إن 
أريد غيره نظرنا فيه فما جواب من سأل عند سماع هذا عن الأخبار الوارده عن النبى و الاأئمه عليهم السلام بأن الله تعالى يمسخ 
قوما من هذه الأمه قبل يوم القيامه كما مسخ فى الأمم المتقدمه و هی كثيره لا يمكن الاطاله بحصرها فی كتاب و قد سلم الشيخ 
المفيد رضى الله عنه صحتها و ضمن ذلک الكتاب الذى وسمه بالتمهيد و أحال القول بالتناسخ و ذكر أن الأخبار المعول عليها 
بر ور بوجو ری ری یر یو سی مہ ا تر 
أَوْرَدَهُ فی کاب ال لَى و وی و أده إلى الاق عليه السلام دی طویل قول فى آخره: و دا اختضر الکافز عض ره 

ول الله صلی الله عليه و آله و عَلِيٌ عليه السلام و یل و ملک المت عليهما السلام يذو هعلق عليه السلام یو يا 
رَسُولَ الل دما کان بصن أَهْلَ ابیت ابعص يفول رَسُولٌ الله با َترئِيلٌ إنَّ هذا کان يعض الله و وله و أَهْلَ یت رَشولہ 
اه ول جترییل پمک الْمَْتٍ إِنَّ دا کان بض الله و رشولهُ و اهل بی مضه و اف به ید مل ملك الْمَوتِ 
کول یا عو اللہ ات دت ماک ریبک اع دت مان براعتک تمشکت بلط عو الکبری فی دار العتاه الا ول و ما هی 
ول َيه هی بن أبى طالب عليه السلام قول ما ها و اعفد بها ول له جبرئیل با ردو الله و ما كنت كنةد ول 
تست ہے ات و اما ما کنت تو جو فَقَدْ فانک و ما اذى کنت تساف 


3 
3 


تمه ما عفنا : م بو کل بژوحه ماله یطان کلهُم بصق فى وجه و اذى بریجه فَإذًا وضع فی قبرہ فح له باب مِنْ اباب ال 


یل علیه (۱) 
من قح ريجها و لها نم له يوی بِرُوحِه ای جبال بَرَهُوتَ ثم ! م إِنَّهُ عير فى مر کنات سی انه 0 د يفره 


وہ رت عه اله یضرب نمه و دبک د وله را نا این و يتا اثکین 
رفا دنو ہنا هَل إلى خوج مِنْ سل () و الله لق اَی بعر بن سب رت جج تھے 
نی إِنَّ الو جل م ِنْهُمْ مخ فی عیانه 


5 


رف غالا و مع لو للع ایا ئى يشبح عدو خا ظاهرا + 


قزد أو ریا و من ورانهم عَذَّابٌ علیظ و من ورانهم جهنم و ساعث مَصِيراً. 
و الأخبار فى هذا المعنى كثيره قد جازت عن حد الاحاد فان استحال النسخ و عولنا على أنه ألحق بها و دلس (۳) 


تيار ليت ہے سے و رو سے ہہب ہت 
غضت عله و جه لّ منم الْقرَدَه و الْخنازیز(۴) و قوله فلا لَّهُمْ کونُوا قرَدَه خاستین (۵) و قوله و لو نشاء لَمَسَحْناهُمْ على مَكائَتِهمْ 
e‏ 


2 
وه 


و فی الب الهش هور ےت 51000 کر ل: أ را م و فلت آکم اه یکو یکم قِرَدةٌ و عَمَازیز ا کم مص قى قَقَالَ جل 
کون تا ره و کا ۲ زیز قال و ما ومک من لک لا أمّ لك. 


و هذا تصریح بالمسخ و قد تواتر الأخبار ہما يفيد أن معناه تغییر الهیثه و الصوره و فى الأحاديث أن رجلا قال لأمير المؤمنين 
عليه السلام 


ET 


.١-١‏ الیه( خ). 
۲- ۲. غافر: ۱۱. 
۷ رحس( ظ): 
۴ ۴. المائده: ۶۳ 


۵- ۵. البقره: ۶۶۵ 
۶-۶ پس: ۶۷. 


و قد حکم عليه بحکم و الله ما حکمت بالحق فقال له اخسأ كلبا و إن الأثواب تطایرت عنه و صار کلبا یمصع (۱) 
بذنبه و إذا جاز أن یجعل الله جل و عز الجماد حیوانا فمن ذا الذی بحیل جعل حبوان فى صوره حیوان آخر. 


فأجاب قدس سره اعلم آنا لم نحل المسخ و إنما أحلنا أن يصير الحی الذی كان انسانا الحی الذی کان قردا أو خنزیرا و المسخ 
أن یغیر صوره الحی الذی كان إنسانا يصير بهیمه لا أنه يتغير صورته إلى صوره البهیمه و الأصل فى المسخ قوله تعالی کونُوا 
قرع خَاسِئِينَ (۲) و قوله تعالی و جع مهم الْقِرَدَة و الْحَنازِیر و عَيَدَ الطاعوت (۳) و قد تأول قوم من المفسرین آیات القرآن 
التی فی 

ظاهرها المسخ على أن المراد بها آنا حکمنا بنجاستهم و خسه منزلتهم و ایضاع آقدارهم لما کفروا و خالفوا فجروا بذلک مجری 
القرود التی لها هذه الأحکام كما يقول أحدنا لغیره ناظرت فلانا و أقمت عليه الحجه حتی مسخته کلبا على هذا المعنی و قال 
آخرون بل آراد بالمسخ أن الله تعالى غير صورهم و جعلهم على صور القرود على سبیل العقوبه لهم و التنفیر عنهم و ذلكك جائز 
مقدور لا مانع له و هو آشبه بالظاهر و أمر عليه و التأويل الأول ترك الظاهر و إنما تتركك الظواهر لضروره و ليست هاهنا. 


فان قیل فکیف یکون ما ذکرتم عقوبه قلنا هذه الخلقه إذا ابتدئت لم تكن عقوبه و إذا غير الحی المخلوق على الخلقه التامه 
الجمیله إليها كان ذلك عقوبه لأن تغیر الحال إلى ما ذ کرناه یقتضی الغم و الحسره. 


فان قیل فیجب أن یکون مع تغير الصوره ناسا قرده و ذلك متناف قلنا متی تغیرت صوره الانسان إلى صوره القرد لم يكن فى 
تلك الحال إنسانا بل كان انسانا مع البنیه الأولى و استحق الوصف بأنه قرد لما صار على صورته و إن كان الحی واحدا فی 
الحالين لم یتغیر و يجب فیمن مسخ قردا على سبیل العقوبه له أن يذمه مع تخیر 


ص: ۱۱۲ 


۱-۱. مصع بذنبه- کفتح-: ح رکه. 
۲- ۲. البقره: ۶۵ 
۲-۳ المائده: ۶۲ 


الصوره على ما كان منه من القبائح لأن تغیر الهیثه و الصوره لا يوجب الخروج عن استحقاق الذم كما لا يخرج المهزول إذا 
سمن عما کان یستحقه من الذم و کذا السمین إذا هزل فان قیل فیقولون إن هؤلاء الممسوخین تناسلوا و إن القرده فى آزماننا 
هذه من نسل أولئك قلنا لیس یمتنع أن یتناسلوا بعد أن مسخوا لکن الاجماع حاصل على أنه لیس شى ء من البهائم من آولاد 
آدم و لو لا هذا الاجماع لجوزنا ما ذ کر و على هذه الجمله التی قررناها لا ینکر صحه الأخبار الوارده من طرقنا بالمسخ لأنها 
كلها یتضمن وقوع ذلك على من يستحق العقوبه و الذم من الأعداء و المخالفین. 

فان قیل أ فتجوزون أنه يغير الله تعالی صوره حبوان جمیله إلى صوره آخری غير جمیله بل مشوهه منفور عنها أم لا تجوزون قلنا 
إنما أجزنا فی الأول ذلك على سبیل العقوبه لصاحب هذه الخلقه التی كانت جمیله ثم تغيرت لأنه يغتم بذلک و یتأسف و هذا 
الغرض لا يتم فى الحیوان التی (۱) 

لیس ب بمکلف فتغییر صورهم عبث فان كان فى ذلك غرض ب بحسن لمثله جاز انتهی. 


و ظاهر کلامه رحمه الله آولا و آخرا أنه عند المسخ یخرج عن حقيقه الانسانیه و یدخل فى نوع آخر و فيه نظر و الحق أن امتیاز 
نوع الانسان إذا کان بهذا الهیکل المخصوص و هذا الشکل و التخطیط و الهيئه فلا يكون هذا إنسانا بل قرده(۲) و خنزیرا و إن 
كان امتیازه بالروح المجرد أو الساری فى البدن كما هو الأصوب كانت الانسانیه باقیه غير ذاهبه و كان إنسانا فى صوره حبوان و 
لم يخرج من نوع الانسان و لم یدخل فی نوع آخر 


و قد ژوی عَنْ أبى جغفر عليه السلام: أنَّ له المُغتزلة عن أهل الست لما دَعَلوا تع بعد مهم عرفت الْقِرَدَهُ اها من 
اس و له يعرف الاس أَنْمَابَھا مّ الْيْرَدَہِ فقال 11 للقرده له هکم 


و فی تفییر الْمشكرىٌ عليه السلام: فَمَسَحْهُم الله كلهم قردة و ِى باب المدیته مغْلقاً لا یر ملع اعد و يَدْخَل إليهم اعد و 


ص: ۱۱۳ 


۱- ۱. کذاء و الصواب" الذی». 
۳- ۲. كذاء و الصوابت( قردا». 


بلک خی ری كت دوم و موا طن المد ذَاطْلعُوا علوم فا كلهم رجالّهم و سوم رده وج بعض هُمْ فى بَعْضٍ 
تغرف مَوْلساء النَاظِوُونَ مَعِارِفَهُمْ و قَرَابَاتهمْ و خُلَطَاءَهُمْ ول امطلغ لیغفۃ هم أَنْتَ فان نت فان دمع عیتیه و بوم برأسه 
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عم 
فهذان الخبران يدلان على آنهم لم یتخلعوا من الانسانیه و كان فیهم العقل و الشعور إلا آنهم کانوا لا بقدرون على التکلم. 


قال النيسابورى فی قوله سبحانه کووا قِرَدَهَ حَاسِئِينَ (۱) عن مجاهد أنه مسخ قلوبهم بمعنی الطبع و الختم لا أنه مسخ صورهم و 
هو مثل قوله کمئل الحمار يحمل أشفاراً. 


و احتج بأن الانسان هو هذا الهیکل المحسوس فاذا أبطله و خلق مکانه تركيب القرد رجع حاصل المسخ إلى إعدام الأعراض 
التی باعتبارها کان ذلك الجسم إنسانا و ایجاد أعراض آخر باعتبارها صار قردا و أيضا لو جوزنا ذلك لم نؤمن فی کل ما نراه 
قردا و کلبا أنه كان انسانا عاقلا و ذلكك شک فی المشاهدات. 


و أجيب بأن الانسان ليس هذا الهیکل لتبدله بالسمن و الهزال فهو آمر وراء ذلكك إما جسمانی سار فى جمیع البدن أو جزء فى 
جانب من البدن کقلب أو دماغ أو مجرد كما تقوله الفلاسفه و على التقادیر فلا امتناع فى بقاء ذلك الشی ء مع تطرق التغیر إلى 
هذا الهیکل و هذا هو المسخ و بهذا التأويل يجوز فى الملک الذی تکون جثته فی غایه العظم أن یدخل حجره الرسول صلی الله 
عليه و آله و لأنه لم یتغیر منهم إلا الخلقه و الصوره و العقل و الفهم باق فانهم یعرفون ما نالهم بشؤم المعصیه من تغیر الخلقه و 
تشویه الصوره و عدم القدره على النطق و سائر الخواص الانسانیه فيتألمون بذلكك و یتعذبون ثم آولتک القرود بقوا أو آفناهم الله 
و إن بقوا فهذه القرود التی فى زماننا من نسلهم آم لا الكل ساثر(۳) 


عقلا إلا أن الروایه عن ابن عباس آنهم 
ص: ١1١‏ 
۱- ۱. البقره: ۶۵. 


۲- ۲. الجمعه: ۵. 
يكن سائغ( ظ). 


ما مکثوا إلا ثلاثه أيام ثم هلکوا انتهی. 


و آقول قد ورد فی آخبارنا أيضا موافقا لما روی عن ابن عباس كما فى تفسیر العسکری عليه السلام کانوا کذلک ثلاثه أيام ثم 
بعث الله عليهم ریحا و مطرا فجر بهم إلى البحر و ما بقی مسخ بعد ثلاثه أيام و آما التی ترون من هذه المصورات بصورها فانما 
هی آشباهها لا هی بأعيانها و لا من نسلها. 


تا وا 


و رَوّی الصَّدُوقُ فی العمل پاشتاده عَنْ عود الله : ن الْمَضْلٍ قال: نت یی عد ال عليه السلام ال و جل و فد عم 
لیاوا ملک فى المت فلع ووا رة خامتییی فلا ویک میا نهآ م م ما و غیت و و الق 
الوم مثل آولنک و کدلک الختریژ و سای الْمموخ ما جد منها الوم من شین ۽ فَهُوَ له لا يحل نب کل لَحمَةُ (۱) 


وَرَوَى فی الیو بِإِسِنَادِهِ ء عَنْ علي بن مُحمّدِ بن الج قَالَ: رمث الْمَأْمُونَ بسا الصا عليه السلام َا بووبه الاس من آثر 
الزّهْرَ زا انت اموأ ین ھا اوت و ماوت و ما زونه من اهر یله كان بقل عليه السلام و فی 
ولهع إِنَهُمَا ےر وکا تا قط نت یسیع وااو رار 
مض ينه م ییا ما بيت السَمَاء تھی س و ان الْممُوحَ لَمْ يبق آکتر ین لته ایام ی تا" و ها گال ينها شين ۶و ها على 
وجه الَْرْض اليم مسخ و إن الى وت عت علیها اشم المْشوخّه مثل اعد و الختزیر و لب و أَشَْاههَا ما هی مثل ما مه مس ال عر 
و جل عَلَى صُوَرِهًا قزما خَضْبَ الله علیهم و له پانکارهع توحید الله و تکذیبهم رُسْلَهُ ال( 


ا 


اقول 


فقد ثبت بهذه الأخبار أن هذه الحيوانات ليست من نسل هؤلاء المسوخ و لا من نوعهم و إنما هى على صورهم و قد عرفت أن 
المسخ ليس تناسخا لأن الروح لم ينتقل إلى بدن آخر و إنما تغيرت صوره البدن و أما التناسخ بمعنى انتقال 


ص: ۱۱۵ 


.۱۷۰ لم نجد الروایه بعینها فى العلل» و يوجد ما هو قريب المضمون بها فی: ج ۲ ص‎ .۱ -١ 
.۲۷۱ ص‎ ١ العیون ج‎ .۲ -۲ 


الروح من بدن إلى بدن غير الأبدان المثالیه فمما آجمع على نفیه جمیع المسلمین و آما الأخبار الشاذه الوارده فی ذلک فیشکل 
التعلق بظواهرها کالخبر الذی آورده السائل فهی اما مووله بالمسخ أو بتصور الأحساة المثالیه تلك الصور کما ذکرنا سابقا و آما 
فى الأجساد المثالیه فقد تقدم القول فیها فی کتاب المعاد و الله الهادی إلى الرشاد. 


قال شارح المقاصد القول بالتناسخ فى الجمله محکی عن كثير من الفلاسفه إلا أنه حکایه لا تعضدها شبهه فضلا عن حجه و مع 
ذلك فالنصوص القاطعه من الکتاب و السنه ناطقه بخلافها و ذلك آنهم ینکرون المعاد الجسمانی أعنى حشر الاجساد و کون 
الجنه و النار داری ثواب و عقاب و لذات و آلام حسیه و یجعلون المعاد عباره عن مفارقه النفوس الأبدان و الجنه عن ابتهاجها 
بکمالاتها و النار عن تعلقها بأبدان حیوانات أخر یناسبها فيما اکتسب من الأخلاق و تمکنت فیها من الهیثات معذبه بما یلقی فیها 
من الذل و الهوان مثلا تتعلق نفس الحریص بالخنزیر و السارق بالفار و المعجب بالطاوس و الشریر بالکلب و یکون لها تدریج 
فى ذلك بحسب الأنواع و الأشخاص أى ينزل من بدن إلى بدن هو آدنی فى تلك الهيئه المناسبه مثلا یبتدی نفس الحریص من 
التعلق ببدن الخنزیر ثم إلى ما دونه فى ذلك حتی ینتهی إلى النمل ثم يتصل بعالم العقول عند زوال تلك الهیثه بالکلیه. 


ثم إن من المنتمين من التناسخيه إلى دين الاسلام يروجون هذا الرأى بالعبارات المهذبه و الاستعارات المستعذبه و یصرفون به 
إليه بعض الایات الوارده فی أصحاب العقوبات اجتراء على الله و افتراء على ما هو دأب الملاحده و الزنادقه و من یجری مجراهم 
من الغاوین المغوین الذين هم شیاطین الانس الذین یوحون إلى العوام و القاصرین من المحصلین زخرف القول غرورا. 


فمن جمله ذلک ما قالوا فی قوله تعالی کلما تحت لوهم أى بالفساد رَدَّلْامُعْ جلوداً غیرها() أى بالکون و فى قوله تعالی 
كلما أراقوا أن توا اف 


ص: ۱۱۶ 


.۵۵ النساء:‎ .١ -۱ 


۲-۲. الحخ: ۲۲. 


أى من در کات جهنم التی هی أبدان الحیوانات و کذا فى قوله فهل إلى حُرُوج مِنْ َبیل (۱) و قوله تعالی رَبّنا حرجنا منها فان 
عُدْنا نا ظالِمُودَ (۲) و فى قوله تعالی و ما مِنْ َابّه فی الْأرْض الایه(۳) 


معناه آنهم كانوا مثلکم فی الخلق و العلوم و المعایش و الصناعات فانتقلوا إلى آبدان هذه الحيوانات و فی قوله شال كوتو اوت 
خاسئین (۴) آی بعد المفارقه و فی قوله تعالی و شرمع ره الْقيِامَه عَلى وجُومِهھغ (۵) أى على صور الحيوانات المتنکسه 
الرء‌وس إلى غير ذلكك من الآيات و من نظر فى کتب التفسیر بل فی سياق الایات لا يخفى عليه فساد هذه الهذیانات. 


و جوز بعض الفلاسفه تعلق النفوس المفارقه ببعض الأجرام السماویه للاستکمال و بعضهم على أن نفوس الکاملین تتصل بعالم 
المجردات و نفوس المتوسطین تتخلص إلى عالم المثل المعلقه فى مظاهر الأ-جرام العلویه على اختلالف مراتبهم فى ذلک و 
نفوس الأشقياء إلى هذا العالم فى مظاهر الظلمانیات فى الصور المستکرهه بحسب اختلاف مراتبهم فی الشقاوه فیبقی بعضهم فى 
تلك الظلمات أبدا لکون الشقاوه فى الغایه و بعضهم ینتقل بالتدریج إلى عالم الأنوار المجرده. 


الثالثه أن النفس لا تفنی بفناء البدن قال فى شرح المقاصد فناء البدن لا يوجب فناء النفس المغایره له مجرده كانت أو مادیه أى 
جسما حالا فيه لأن کونها مدبره له متصرفه فيه لا بقتضی فناء‌ها بفنائه لکن مجرد ذلكك لا يدل على کونها باقیه البته فلهذا احتیج 
فى ذلك إلى دلیل و هو عندنا التصوص من الکتاب و السنه و إجماع الأمه و هى من الکثره و الظهور بحیث لا یفتقر إلى الذ کر 
و قد آورد الامام فى المطالب العالیه من الشواهد العقلیه و النقلیه فی هذا الباب ما يفضى ذکره إلى الاطناب و آما الفلاسفه 


فزعموا أنه یمتنع فناء النفس 


ص: ۱۱۷ 


ا 
۲- ۲. المومنون: ۱۰۷. 
۳ ۳. الأنعام: ۳۸. 
۴- ۴. البقره: ۶۵ 


۵- ۵. الاسراء: ۹۷. 


آقول 
ثم ذکر بعض دلائلهم على ذلك لا حاجه بنا إلى إیرادھا. 


الرابعه فى کیفیه تعقل النفس و إدراكها قال فى التجرید و تعقل بذاتها و تدرك بالالات و قال شارح المقاصد لا نزاع فى أن 
مدرک الکلیات من الانسان هو النفس و آما مد رك الجزئیات على وجه کونها جزئیات فعندنا النفس و عند الفلاسفه الحواس 
(۱) ثم قال بعد ایراد الحجح من الجانبین لما كان !دراک الجزئیات مشروطا عند الفلاسفه بحصول الصوره فى الالات فعند 
مفارقه اللفس و بطلان الالات لا تبقی مد ركه للجزئیات ضروره انتفاء المشروط بانتفاء الشرط و عندنا لما لم تكن الالات شرطا 
فى إدراك الجزئیات اما لأنه لیس بحصول الصوره لا-فی النفس و لا-فی الحس و إما لأنه لا يمتنع ارتسام صوره الجزئی فی 
النفس بل الظاهر من قواعد الاسلام أنه يكون للنفس بعد المفارقه درا کات متجدده جزئیه و اطلاع على بعض جزئیات أحوال 
الأحياء سیما الذین كان بينهم و بين المیت تعارف فى الدنیا و لهذا ينتفع بزیاره القبور و الاستعانه بنفوس الأخیار من الأموات فی 
استنزال الخيرات و استدفاع الملمات فان للنفس بعد المفارقه تعلقا ما بالبدن و بالتربه التی دفنت فیها فإذا زار الحی تلك التربه و 
توجهت تلقاءہ نفس المیت حصل بين النفسین علاقات و افاضات. 


الخامسه فى کمالات النفس و مراتبها قال فى شرح المقاصد قد سبق أن لفظ القوه كما یطلق على مبد! التغییر و الفعل فکذا 
يطلق على مبد! التغیر و الانفعال فقوه النفس باعتبار تأثرها عما فوقها من المبادی للاستکمال بالعلوم و الادراکات یسمی عقلا 
نظریا و باعتبار تأثیرها فى البدن لتکمیل جوهره و إن كان ذلك أيضا عائدا إلى 


ص: ۱۱۸ 


۱- ۱. ذهب المشاء‌ون إلى أن النفس تدرك الجزئیات بتوسط الحواس الظاهره و الباطنه و ذهب شيخ الاشراق إلى أن حصول 
الاوضاع و الاضافات الخاصّه بين الحواس و المحسوسات شروط لادراک النفس لمد رکاتھا الجزئیه المحسوسه فی عالم المثال» 
و ذهب صدر المتألهين إلى أن للنفس مرتبه مثاليه تدرك الجزئیات المحسوسه فیهاء و الحواس نما هی آلالت لادراک 
المحسوسات المادیه و معدات تعد النفس لادراکها فی عالمها المثالى» و اما الجزئیات المتخله و الموجوده فی عالم المثال 
الأعظم فتد ر كها بنفسها من دون حاجه إلى آله و تبعه على ذلك أتباع مدرسته و أصحاب الحکمه المتعالیه. و عليه يصح 
ادراک النفس للجزئیات بعد مفارقه البدن أيضا. 


تکمیل النفس من جهه أن البدن آله لها فى تحصیل العلم و العمل یسمی عقلا عمليا و المشهور أن مراتب النفس أربع لأنه ما 
كمال و إما استعداد نحو الکمال قوی أو متوسط أو ضعیف فالضعیف و هو محض قابلیه النفس للادرا کات یسمی عقلا هيولانيا 
تشبیها بالهیولی الأولى الخالیه فى نفسها عن جمیع الصور القابله لها بمنزله قوه الطفل للکتابه و المتوسط و هو استعدادها 
لتحصیل النظریات بعد حصول الضروریات تسمی عقلا بالملکه لما حصل لها من ملکه الانتقال إلى النظریات بمنزله الشخص 
المستعد لتعلم الکتابه و تختلف مراتب الناس فى ذلك اختلافا عظیما بحسب اختلاف درجات الاستعدادات و القوی و هو 
الاقتدار على استحضار النظریات متی شاءت من غير افتقار إلى كسب جديد لکونها مکتسبه مخزونه تحضر بمجرد الالتفات 
بمنزله القادر على الکتابه حين لا یکتب و له أن یکتب متی شاء و یسمی عقلا بالفعل لشده قربه من الفعل و آما الکمال فهو أن 
يحصل النظریات مشاهده بمنزله الکاتب حين یکتب و یسمی عقلا مستفادا أى من خارج هو العقل الفعال الذی یخرج نفوسنا 
من القوه إلى الفعل فیما له من الکمالات و نسبته إلينا نسبه الشمس إلى آبصارنا و تختلف عبارات القوم فى أن المذ کورات آسام 
لهذه الاستعدادات و الکمال أو للنفس باعتبار اتصافها بها أو لقوی فی النفس هی مبادنها مثلا يقال تاره إن العقل الهیولانی هو 
استعداد اللفس لقبول 


العلوم الضروریه و تاره إنها قوه استعدادیه أو قوه من شأنها الاستعداد المحض و تاره إنه النفس فى مبد! الفطره من حيث قابلیتها 
للعلوم و کذا فى البواقی و ربما يقال إن العقل بالملکه هو حصول الضروریات من حيث يتأدى إلى النظریات. 


و قال ابن سینا هو صوره المعقولات الكولی و تتبعها القوه علق كسس غیرها بمنزله الضوء للابصار و المستفاد هو المعقولات 
المکتسبه عند حصولها بالفعل. 


و قال فی کات المبد! و المعاد ٍن العقل بالفعل و العقل المستفاد واحد بالذات مختلف بالاعتبار فانه من جهه تحصیله للنظریات 
عقل بالفعل و من جهه حصولها 


ص: ۱۱۹ 


فيه بالفعل عقل مستفاد و ربما قيل هو عقل بالفعل بالقیاس إلى ذاته و مستفاد بالقیاس إلى فاعله. 


و اختلفوا أيضا فی أن المعتبر فى المستفاد هو حصول النظریات الممکنه للنفس بحیث لا یغیب أصلا حتی قالوا انه آخر المراتب 
البشریه و آول منازل الملکیه و أنه يمتنع أو یستبعد جدا ما دامت النفس متعلقه بالبدن أو مجرد الحضور حتی یکون قبل العقل 
بالفعل بحسب الوجود على ما صرح به الامام و إن كان بحسب الشرف هو الغایه و الرئیس المطلق الذی يخدمه ساثر القوی 
الانسانیه و الحیوانیه و النباتیه و لا یخفی أن هذا آشبه بما اتفقوا عليه من حصر المراتب فى الأربع نعم حضور الكل بحیث لا 
يغيب أصلا هو كمال مرتبه المستفاد. 


ثم قال آما العملی فهو قوه بها یتمکن الانسان من استنباط الصناعات و التصرفات فى موضوعاتها التی هی بمنزله المواد کالخشب 
للنجار و تميز مصالحه التی يجب الاتیان بها من المفاسد التی يجب الاجتناب عنها لینتظم بذلک آمر معاشه و معاده و بالجمله 
هی مبدأ حرکه بدن الانسان إلى الأفاعيل الجزئيه الخاصه بالرؤيه على مقتضی آراء تخصها صلاحیته و لها نسبه إلى القوه 
النزوعیه و منها یتولد الضحک و الخجل و البکاء و نحوها و نسبه إلى الحواس الباطنه و هى استعمالها فى استخراج آمور مصلحه 
و صناعات و غیرها و نسبه إلى القوه النظریه و هی أن آفاعیله أعنى آعماله الاختیاریه تنبعث عن آراء جزئیه تستند إلى آراء کلیه 
تستنبط من مقدمات آولیه أو تجربيه أو ذائعه أو ظنيه تحکم بها القوه النظريه مثلا یستنبط من قولنا بذل الدرهم جمیل و الفعل 
الجمیل ینبغی أن يصدر عنا ينتج أن بذل الدرهم ینبغی أن يصدر عنا ثم يحكم بأن هذا الدرهم ینبغی أن آبذله لهذا المستحق 
فینبعث من ذلك شوق و راده إلى بذله فتقدم القوه المح رکه على دفعه إلى المستحق. 


ثم قال و كمال القوه النظریه معرفه أعيان الموجودات و آحوالها و أحكامها كما هی أى على الوجه الذی هی عليه فى نفس 
الأمر بقدر الطاقه البشریه و سمی حکمه نظریه و كمال القوه العملیه القیام بالأمور على ما ينبغى أى على الوجه الذی 


ص: ۱۳۰ 


يرتضيه العقل الصحیح بقدر الطاقه البشریه و سمی حکمه عملیه و فسروا الحکمه على ما يشمل القسمین بأنها خروج النفس من 
القوه إلى الفعل فى کمالها الممکن علما و عملا إلا أنه لما کثر الخلاف و فشا الباطل و الضلال فى شأن الکمال و فى کون 
الأشاء 


كما هى و الأمور على ما ينبغى لزم الاقتداء فى ذلكك بمن ثبت بالمعجزات الباهره أنهم على هدى من الله تعالى و كانت الحكمه 
ل سس تو جو رتو ا او 


و قد تقسم الحکمه المفسره بمعرفه الأشياء كما هی إلى النظريه العملیه لأنها إن كانت علما بالأصول المتعلقه بقدرتنا و اختيارنا 
فعمليه و غايتها العمل و تحصيل الخير و إلا فنظریه و غايتها إدراك الحق و كل منهما ينقسم بالقسمه الأوليه إلى ثلاثه أقسام 
فالنظريه إلى الإلهى و الرياضى و الطبيعى و العمليه إلى علم الأخلاق و علم تدبير المنزل و علم سياسه المدينه لأن النظريه إن 
كان علما بأحوال الموجودات من حيث يتعلق بالماده تصورا و قواما فهى العلم الطبيعى و إن كان من حيث يتعلق بها قواما لا 
تصورا فالرياضى كالبحث عن الخطوط و السطوح و غيرهما مما يفتقر إلى الماده فى الوجود لا فى التصور و إن كان من حيث 
لا يتعلق بها لا قواما ولا تصورا فالإلهى و يسمى العلم الأعلى و علم ما بعد الطبيعه كالبحث عن الواجب و المجردات و ما يتعلق 
بذلكك. 


و الحكمه العمليه إن تعلقت بآراء ينتظم بها حال الشخص و ذكاء نفسه فالحكمه الخلقيه و إلا فان تعلقت بانتظام المشاركه 
الإنسانيه الخاصه فالحكمه المنزليه و العامه فالحكمه المدنيه و السياسه. 


ثم قال للإنسان قوه شهويه هی مبدأ جذب المنافع و دفع المضار من المآكل و المشارب و غيرها و تسمى القوه البهيميه و النفس 
الأماره و قوه غضبيه هى 


ص: ۱۲۱ 


۱- ۱. البقره: ۶۹ 


مبدأ الاقدام على الأهوال و الشوق إلى التساط و الترفع و تسمی السبعيه و النفس اللوامه و قوه نطقیه هى مبدأ ادراک الحقائق و 
الشوق إلى النظر فى العواقب لیتمیز بين المصالح و المفاسد و يحدث من اعتدال حر كه الأولى العفه و هى أن تکون تصرفات 
البهیمیه على وفق اقتضاء النطقیه لیسلم عن أن تستعبدها الهوی و تستخدمها اللذات و لها طرف افراط هى الخلاعه و الفجور أى 
الوقوع فى ازدیاد اللذات على ما لا ينبغى و طرف تفريط هی الخمود أى السکون عن طلب ما رخص فيه العقل و الشرع من 
اللذات ایثارا لا خلقه و من اعتدال حر که السبعیه الشجاعه و هی انقيادها للنطقیه لیکون |قدامها على حسب الرویه من غیر 
اضطراب فى الأمور الهائله و لها طرف افراط هو التهور أى الاقدام على ما لا ینبغی و تفریط و هو الجبن أى الحذر عما لا ينبغى 
و من اعتدال ح رکه النطقیه و هى معرفه الحقائق على ما هی عليه بقدر الاستطاعه و طرف افراطها الجربزہ و هى استعمال الفکر 
فیما لا ینبغی و طرف تفریطها الغباوه و هى تعطیل الفکر بالاراده و الوقوف على اکتساب العلوم فالأوساط فضائل و الأطراف 
رذائل و ذا امتزجت الفضائل حصل من اجتماعها حاله متشابهه هی العداله فأصول الفضائل العفه و الشجاعه و الحکمه و العداله 
و لكل منها شعب و فروع مذ کوره فی کتب الأخلاق و كذا الرذائل السته انتهی. 


** |[ ترجمه ]در قول خدا تعالی «یشئلونک عَن الژوح قل الرُوځ من آفر رَبّى) - . اسراء / ۸۵ -اگر گویند چرا خدا جواب مبهم 


داد؟ می گوییم: چند وجه دارد: 


اهل کتاب به مش ركين گفتند درباره روح از محقد بيرسيد, اگر در جواب توقف کرد او پیغمبر است و آن ها پرسیدند» چنین 
جواب داد. و این كه فرمود « ما أَوتتُم مق الْعلّم ال قينا -. اسراء / ۸۵ - إو به شما از دانش جز اند کی داده نشده است.) 


مقصود بهود هستند که گفتند به ما تورات داده شد و هر علمی در آن است. 


قصدشان از این پرسش شرمنده كردن پیغمبر صلی الله عليه و آله بوده است. زیرا روح چنان جه گذشت چند معنا داشت و به 
هر کدام جواب می داد. می گفتند مقصود ما آن نبود و سؤال را مبهم آوردند و جواب مبهم گرفتند كه بر همه منطبق است؛ 
یعنی خدای با کلمه «کن» آفریده است. 


از ابن عباس است که در مورد جبرئیل پرسیدند. چون او را دشمن می پنداشتند. 


اگر مقصود روح» بدن باشد» آيه دلالت ندارد که جز خدا آن را نداند. 


اين پایان آنچه است كه در این رساله يافتيم و به اعتماد فهم خوانند گان آنء به شرح آن نپرداختیم» هر جه پاک است از آن 


بر گیر و هر جه تار است نپذیر. 
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يس از اين كه به اقوال يراكنده این باب احاطه كردى و عقايد گوناگون را دانستی» بر تو نهان نيست كه دليل عقلى قطعی نه 
به مجرد بودن نفس و نه بر مادی بودنش ن نیستء و ظاهر آيات و اخبار جسم بودن روح و نفس است و اگرچه برخى از آن ها 


تأويل بردار است و دليل هاى تجرد هم صريح نيستند و برخى شان اشاره اى به آن دارند. 


پس تكفير معتقد به تجرد افراط است و چگونه می شود با اين كه جمعى از دانشمندان اماميه و اساتيدشان به آن معتقدند» و 
جزم و يقين داشتن به تجرد به محض شبهه هاى سستى كه برخلاف ظاهر آيات و اخبار است هم تجرى و تفريط است. و امر 
داير است به اين كه نفس جسمى لطيف نورانی و ملكوتى باشد در درون بدن كه فرشته ها هنكام مرگ بستانند و در عذاب يا 
در نعمت بماند به خودى خود يا به وسيله كالبد مثالى كه به آن وابسته شود چنان جه در اخبار گذشت. يا از او صرف نظر 
شود تا دميدن صورء مانند مستضعفان» و دور از باور نيست كه خدا جسمى لطيف آفریند آن را مدتى دراز باقى دارد» چنان 
جه مسلمانان درباره فرشته و جن گویند» و بسا باشد كه در بعضى احوال خودش يا نمونه مثالی اش ديده شود و در بعضی 


احوال هم به قدرت خدا ديده نشود. 


يا نفس مجرّد باشد و يس از مرگ و قطع تعلق از بدن اصلىء به بدن مثالى وابندد» و قبض روح و رسيدن به ناى و مانند آن 


حيوانى بخارى باشد. 


بدن و محيط به آن يا وابسته به آن باشد بعيد است و کسی هم نگفته» اكرجه ظاهر برخى اخبار گذشته است و بسا دليل آورده 
اد" که اقول سه وكوك E‏ امت به بف لمن کته قي گرا گرری ۲۶١١7‏ جوع ماه ارات ول ار 


نظر سست است» زیرا ممکن است تجرد خدا جز تجرد دیگران باشد» مانند شنیدن و دیدن و قدرت خدا. 


و بسا دلیل آورده اند بر نفی مجرد غير اوه به اخباری که دلالت دارند به اين كه یگانگی ویژه خداست و غير او تجزیه يذير 
یگانه نیست» و اختلاف و تفاوت و کم و بیش ندارد. اما آدمی مخلوق است. ساخته شده و مر کب از اجزای مختلف و جواهر 


پراکنده است» جز اين که در مجموع خود یکی است. 


و ابی جعفر دوم عليه ال لام در حدیثی طولانی فرموده است: ولی او است قدیم بالذات و جز خدای یگانه همه جزء پذیرند» و 


خداست یگانه جزء ناپذیر که توهم کم و بيش در او راہ ندارد و هر جه تجزیه پذیر است و کم و بیش بردار» پس آن مخلوق 


و دلیل آفرید گار خود است. 


و از امیرالمؤمنین عليه الت لام است: به صورتى نماند و به هیچ حاسّه در نيايد» و به مردم سنجيده نشود؛ نزدیک است در عين 
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دوری» و دور است در عين نزديكى؛ برتر همه چیز است» و چیزی برتر از او به ككفت نیاید؛ پیش از همه جيز است و پیش از او 

به كفت نیاید؛ درون همه جيز است نه چون جسمی درونی؛ برون همه چیز است نه چون جسمی خارجی؛ منرّه است آن که 


چنین است و جز او جنين نیست. 


این اخبار و جز آن ها که در «کتاب توحید» گذشتند» دلیل هستند که اين صفات ویژه خدا هستند وجود مجژدی جز او که 
وی را در این اوصاف شریک او کندء خصوص عقول مجرّده است که تغییر و تبدل را در آن روا ندارند» و این دلالت قوی 


است. اكرجه جای سخن دارد. و خدا و حجج او به حقایق امور دانایند. 
مؤلف 


چون سخن در اين باب تا اندازه ای دراز شدء برای اين كه اهم مطالب است باكى ندارد که برخى مطالب مهم از احوال و 


شئون نفس در ضمن فوایدی بیان شوند. 
فايده یکم: آیا نفوس بشری یک نوعند؟ 


خواجه نصیردر تجرید گفته: چون همه یک تعریف دارند و تحت یک حد واحدند بايد یکی باشند. علامه رفع اللہ مقامه 
گفته: مردم در این باره اختلاف دارند و بیشتر معتقدند که نفوس آدمی یک نوعند و اشخاص زياد دارند» و این مذهب ارسطو 


همه را فرا دارد و نمی شود امور مختلفه یک تعریف داشته باشند» و به نظر من اين مورد اعتراض است. 


شارح مقاصد گفته: جمعی از قدمای فلاسفه معتقدند که نفوس جانداران و انسان ها مانند هم هستند و یک ماهیت دارند» و 
اختلا.ف در کار و در ادراک به اختلاف ابزار برمی گردد و این لازم است بر کسی که آن ها را جسم داند زیرا اجسام مانند 


هم هستند و جز در عوارض اختلافی ندارند. 


و اما معتقدان به تجرد نفس آدمی بیشترشان آن را یک ماهیت دانند و اختلاف در صفات و ملکات و مزاج و ابزار کار است؛ 
و برخی هم آن ها را در ماهیت مختلف می دانند و نفس را جنسی می دانند که انواع گوناگون دارد؛ و تحت هر نوعی افراد 
یک ماهیت و مناسب در احوال» برحسب روح علوی که آن را طباع تام آن نوع نامند» وجود دارد. و شبیه اين» سخن پیغمبر 
صلی الله عليه و آله «مردم همچون معادن طلا و نقره هستند» و قول آن حضرت كه «ارواح لشکرهای به هم بيوستهاند. آنهاشان 
که یکدیگر را شناسند با هم انس كيرند و آنها که نشناسند اختلاف کنند.» که به آن اشاره دارد و رازی در مطالب العالیه 


گفته است: اين عقیده مختار ما است. 


و اما این که هر فردی در ماهیت مخالف فرد دیگر باشد و آدمی یک حقیقت نباشند» گوینده صریحی ندارد و آبوالبر کات در 


دلیل همه اين است که آنچه درباره نفس به انديشه آید و تعریف آن باشد» یک معنای عمومی است. مانند جوهر مجژد 
وابسته به بدن» و تعریف بیان تمام ماهیت است. ولی این دلیل سست است. زیرا مجرّد آوردن یک تعریف دلیل وحدت نوعیه 
نيست» چون که جنس هم تعریف بردار است. چنان جه گوییم: حيوان جسم حساس متح رک با اراده است» و اگر گویند 


تعریف روح در پاسخ پرسش از افراد و اصناف آید گوییم ممنوع است. بلکه بسا نیاز به ضمم یک ممیز جوهری دارد. 


و بسا دلیل آورند که همه در این حقیقت شريكك هستند که نفوس انسانی اند» و اگر فصل مميز داشته باشند م ركب باشند نه 
مجرد» و جوابش این است که اگر بپذيريم نفس بودن از ذاتیات است نه عرضیات» گوییم تركيب عقلی از جنس و فصل منافی 
تجرد و مستلزم جسم بودن نیست. 


و دلیل مخالفان این است که نفوس آدمی در صفات خود مختلف هستند و اگر اين اختلاف از نظر ذات آن ها نبود بلکه ناشی 
از مزاج و احوال بدن و امور برونی بود» بايد اشخاصی که در این امور به هم می مانند در ملکات و اخلاق از مهر و سخت 
دلی و کرم و بخل و پارسایی و هرزگی به هم بمانند و برعکس و البته چنین نیست و این باطل است. زیرا خلاف این بسیار 
یافت می شود. بسا یک آدم که مزاجش عوض شود و اخلاق درونیش به جا ماند» و نهان نیست که اين یک دلیل اقناعی 


سست است. چون بسا این وضع مستند به اسباب دیگر باشد که تفصیل آن ها را ندانیم. 
فایده دوم: این که ارواح و بدن ها برابرند و هر روحی تنی دارد و تناسخ باطل است 


شارح مقاصد گفته: هر نفسی به بدیهه می داند که به همراه او در بدنش نفس دیگری نیست که سرپرست آن بدن باشد و او 


یکم: اگر نفس اين بدن از بدن دیگر آمده بود بايد چیزی از احوال آن بدن را به ياد آورد» چون دانش و حفظ و یاد آوری از 


کات و هر کی امک قارف ام ال اھ از میات نوو تله رو یت فلا 


دوم: اگر نفوس يس از جدا شدن از این بدن به بدن دیگر درآیندہ بايد شمار بدن هایی که نابود شدند برابر بدن هایی باشند 
که يديد می شوند تا برخی نفوس بیکار نمانند يا چند تا نفس به یک بدن درآیند يا یک نفس به همراه هم به چند بدن 
درآید. ولی ما به بدیهه می دانیم كه مثلا در توفان های عمومی بدن های بسیاری نابود می شوند که تنها با گذشت چند قرن 


دوباره به بدن جدید به اين تعداد به وجود می آیند. 


سوم: اين که اگر نفسی به بدنی منتقل شود بايد دو نفس داشته باشد» یکی که منتقل شده و در او جا کرده و دیگری از خود 
پدید آورده است. زيرا آماده شدن بدن با مزاج صالح علت بيدايش نفس است و تخلمف علت از معلول ممکن نیست و با 


اشکال نشود که نبودن مانع هم لازم است و شاید روحی که آمده مانع باشده چون از روح تازه کامل تر استء زیرا می گوییم 
که كمال در اقتضای تعلق اثرى ندارد؛ بلكه جه بسا امر بر عکس آن باشد و همان مانع تعلق نفس پیش گردد. همچنین منع 


انتقال حدوث نسبت به منع حدوث انتقال اولویت ندارد. 


و بر هر سه دلیل يس از يذيرفتن مقدماتشان چنین اعتراض شده است که مدلول آن ها این است که نفس يس از جدایی از 
بدن به بدن آدم دیگر در نيايد» و دلالت ندارد که منتقل به حیوان دیگر مانند درنده ها و جز آن ها نشود که تناسخی ها جايز 
دانند و آن را «مسخ) نامند» يا به یک گیاه که برخى شان جایز دانند و آن را «فسخ» گویند» یا به جماد که برخى جایز دانند و 


آن را «رسخ» گویند و یا به یک جرم آسمانی که برخی فلاسفه تجویز کردند. 


و همانا گفتیم كه پس از پذیرش مقدمات برای این که به وجه نخست اعتراض شده که یاد آوری حال بدن قبلی ممنوع است؛ 
و توجه به آن مشروط به عدم تعلّق به اين است» و خود باختن به تدبير بدن تازه مانع یادآوری است» يا طول عهد به کلی 
فراموشی آورده است و به دلیل دوم اعتراض شده به منع لزوم برابری برای این که در صورتی است که تعلق به بدن دوم لازم 
و فوری باشد» ولی اگر لازم نباشد يا به فاصله ای لازم باشد» رواست که نفس های نابود شده فراوان منتقل به بدن دیگر 
نشوند يا به فاصله بدن های بسیار منتقل شوند. و این که گفته اند بیکار شوند با این که دلیلی بر بطلانش نیست لازم نیست؛ 
زیرا شاد شدن از کمالات يا درد کشیدن از نادانی ها خودش یک کار است. و بر دليل سوم اعتراض شده که آن بنابراین است 


كه نفس حادث باشد و مزاج به همراه فاعل علّت تامه بی مانع باشند و همه ممنوع هستند. 


سپس گفته: تناسخی ها دلیل مهمی ندارند و برای تناسخ و نقل روح به جسم دیگر انسانی يا جز آن وجوهی گفته اند: 
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اگر به بدن دیگر نپیوندند بیکار شوند» و بیکاری در هستی نیست و هر فو مقدمه درست نیست. 


امام ھی وی یچ سر ا امش کا مسا راهان کال امک ولن و تاره ندمت سے 


بای 


نفس قدیم است و به ناچار پایان پذیر در شمارش» چون وجود امتناهی در یک زمان نشدنی است. بر خلاف پدیده های بی 
انسان به طور خاص غیرمتناهی هستند» زیرا این بدن ها از حوادث متعاقبه مستند به اشیای لایتناهی از ادوار فلکی و اوضاع آن 


ها هستند. حال اگر نفس جز به یک بدن درنیایدہ بايد پایان يذير بر پایان ناپذیر بخش شود و اين بالضروره محال است. 


و جواب دادند که قدیم بودن نفس ممنوع است. و لزوم پایان پذیری قدماء هم ممنوع است. زيرا ادله محال بودن نامتناهی در 
آنجا است كه وضع و ترتیب دارند» و ناپایان بودن بدن و علل آن هم ممنوع است» و لزوم تعلق نفس به هر بدنی هم ممنوع 
است» و اگر مقصود همان بدن ها باشند که اکنون انسان هستند» بی پایان بودن‌شان ممنوع است. 


سپس گفته: گویا توهم شده که قول به تناسخ تا اندازه ای جزو شرع ما است» زیرا اهل مائده عیسی» میمون و خ وک شدند و 
نفوس آن ها به بدن جانوران درآمد و در معاد جسمانی هم هر نفسی به بدنی آدمی جز بدن دنیای خود در آید. زیرا قطع 


داریم که بدن محشور در قیامت همان خود بدن نابود نیست» زیرا شکل و صورت عوض شده است. 


و جوابش این است که مورد نزاع انتقال نفوس يس از مرگ به بدن دیگر در این دنیا برای تدبیر و تصرف و اکتساب در این 
بدن تازه است. و نه تبدّل صورت آن طور که در مسخ است يا فراهم شدن اجزای بنیادی پس از پراکند گی برای ب ركشت 


نفوس به آن ها در آخرت مطلقا و مانند زنده كردن بعضی مرده ها به دست عیسی. 


و سید مرتضی رضی الله عنه گفته است: در جواب سوال از مسوخات مانند خرس ميمون» فيل» خوك و مانند آن ها که 
آفرینش زیبا و دلنشین داشتند و به صورت زشت و نفرت باری در آمدند تا بیشتر بی فایده شوند و گفته: برخی زنده ها نمی 
شود زنده دیگری شوند جز خود» و چون مقصود از مسخ اين باشد باطل است و اگر غير آن باشد در آن انديشه کنیم. پاسخ 
کسی که پرسد چون شنيده که از اخبار رسیده از پیغمبر صلی الله عليه و آله و امه علیهم الشلام كه خدا قومی از این امت را 


پیش از قيامت مسخ کند» چنان جه از ات های پیش را مسخ کرده» و آنان بسیارند که در اینجا نگنجند. 


و البته شيخ مفید رضی الله عنه صحت آن ها را پذیرفته و در کتابی به نام «التمهید» گنجانده و عقیده تناسخ را محال دانسته و 
گفته اخبار معتبر جز اين نیست که خدا مردمی را پیش از قیامت مسخ کند» و نعمانی بسیاری از آن ها را روایت کرده که نسخ 


و مسخ هر دو را پذیرایند. 


چون روایتی که در باب «تسلى و تقوی» آورده و در حدیثی طولانی که سندش را به امام صادق عليه الشلام رسانده در پایانش 
گوبد: و چون کافر محتضر شود رسول خدا صلی الله علیه و آله و علی علیه الام و جبرئیل وملک الموت به بالینش می 
آیند و على عليه ال لام به او نزديكك شود و گوید: یا رسول اللّه! به راستی این فرد بود که دشمن اهل بيت بود او را دشمن 
کارا ول امک الله ی اله اتا سے کر SAA‏ او و اش :وعدا نذا ف و لا رام 
دارد» پس او را دشمن دارا جبرئیل به ملک الموت گوید: به راستی اين فرد خدا و رسولش و خاندان رسولش را دشمن فى 
داشته یس او را دشمن دار و بر او سكت كيرا و ملک الموت در بر او آبدو گوند: ای شده خدا! آبابرات آزادق ات را 
گرفتی؟ سند در امان بودنت را گرفتی؟ به عصمت کبرا در دار دنیا دست انداختی؟ كويد: جه باشد آن؟ پاسخ دهد: ولایت 
على بن ابی طالب عليه الّرلام. او كويد: وی را نشناسم و به او عقيده ندارم. جبرئیل گوید: ای دشمن خدا! به جه عقیده 
داشتی؟ گوید: چنین و چنان. جبرئیل به او می گوید: ای دشمن خدا! به سخط خدا و عذاب او در دوزخ مژدہ ات می دهم و 
اما آنچه به آن اميد داشتی از دستت رفته» و از آنچه می ترسیدی به تو فرود آمده است. سپس جانش را به سختی از بدنش 


سپس صد شیطان به روحش گمارد که همه به صورتش تف اندازند و از بویش آزار کشند و چون او را در قبر نھند یک در 
از دوزخ در آن گشوده شود که از آن بوی و شرارش بر او درآیند. سپس روحش را به كوه های برهوت آورند. سپس 
روحش در اجسام ترکیب شده درآید تا این که به صورت کرمکی گردد و هر مسخی بر او روان شود در حالی که مورد 
غضب خداست تا قائم خانواده ما ظهور کند و دا بفرستد او را تا گردنش را بزند. و ای است که خحدا یرد و آگا 
تین و آعییتا اننتین فاغترفن بوبنا هل إلى حُرُوج من سبیل» -. غافر / ١١‏ - می گویند: «پرورد كاراء دو بار ما را به مرگ 


رسانیدی و دو بار ما را زنده گردانیدی. به گناهان مان اعتراف کردیم يس آيا راہ بیرون شدنی [از آتش] هست؟) 


به خدا عمر بن سعد را يس از این که کشته شد. به صورت میمونی زنجیر به كردن آوردند و ميان اهل خانه اش نهادند و او را 
نمی شناختند. به خدا دنیا به پایان نرسد تا دشمن ما آشکارا مسخ شود. تا آنجا که مردمی از آن ها در زند گی خود میمون يا 
خوكك شوند و به دنبالشان عذابی است سخت و از پس آن ها دوزخ اجَھَنُمْ و ساعث قصدیرا؛ - . نساء / ٩۷‏ - و [دوزخ] بد 


سرانجامی است.) 


اخبار در این معنا بسیارند و از حد آحاد گذشته اند و اگر تناسخ نشدنی است و گفتیم اخبارش ساختگی است» چرا مسخ 
نشدنی است با اين که در آن ها به آن تصریح شده و هم در قول خدا «قل کک گے عقوبة ند لاقن له له و 
عَضبَ عليه وَ عل مهم الْقِرَدَهَ و الخنازیر» - . مائده / ۶۰ - [بگو: «آيا شما را به بدتر از [صاحبان] اين کیفر در پیشگاه خداء 
خبر دهم؟ همانان كه خدا لعنت شان كرده و بر آنان خشم گرفته و از آنان بوزینگان و خوكان يديد آورده.] و قول خدا «َقَلنا 
هم كرتو قركة خایتنین» -. بقره / ۶۵ - (پس ابشان را گفتیم: «بوزینگانی باشید طردشده.) و قول او هو لو تناد نام 
علی مَکانتهع» - . یس ۶۷ - و اگر بخواهيم هرآينه ایشان را در جای خود مسخ می کنیم.] و اخبار گویای آن هستند که 
معنی این مسخ» د گرگون كردن بنياد آدمیت به صورت دیگر است. 

و در خبر معروف از حذیفه است که می گفت: به من بگویید» اگر بگویم در ميان شما میمون ها و خنزیرها باشند باورم 
دارید؟ مردی گفت: ميان ما میمون و خنزیر باشند؟ گفت: تو خود از کجا در امانی که همان باشی» مادرت مباد! و این تصریح 


به مسخ است» و اخبار متواترند که معنایش تغيير شکل و صورت است. 


و در احادیث است که مردی به اميرالمؤمنين عليه الشلام که او را محکوم کرده بود گفت: به خدا به حق قضاوت نکردی. پس 
به او فرمود: رانده باش» سگی! و جامه ها از تنش بر پریدند و سگی شد که دم می جنبانید. و چون رواست خدا عرَّوجِلٌ جماد 
را وان کد بجر شود حير اق راہ ضو رت حوان دبک در آورد؟ 

و سید پاسخ داده که بدان البته ما مسخ را محال ندانیم و آنچه محال دانیم اين است که زنده آدمی زنده دیگری گردد که 
میمون یا خوك است و حقيقت آن تغییر کند. و مسخ تغییر شکل زنده آدمی است به شکل جانور نه اين که حقيقت و 
شخصیت او عوض شود و جانور گرده و اصل در مسخ قول خداست. «كوثوا ا اسیا -. بقره / ۶۵ - [بوزینگانی باشید 
طردشده.] و قول خدا تعالی «و جعل مِنّْهُمُ الْقِرَدَهَ وَ الْحَنازِيرَه --. مانده / ۶۰ - و از آنان بوزینگان و خوکان يديد آورده.) 


و گروهی از مف ران گفتند: معنی اين آیات که ظاهرشان مسخ است. حکم به نجاست و پستی آن ها است برای کفر و 


مخالفتشان» و در این احکام نه در شکل چون میمون شدند. چنان جه یکی از ما به دیگری كويد با فلانی مناظره کردی؟ بر او 
حجت آوردی تا او را به صورت سگ كردىء به همین معنا و دیگران گفتند که مقصود از مسخ همان تغییر شکل است که 
خدا آن ها را به صورت میمون قرار داد و با آن کیفرشان داد و نفرت بارشان کرد و اين رواست و مقدور و بی مانع و مناسب 


تر با ظاهر» و تأویل نخست ترك ظاهر است و ضرورتی ندارد. 


اگر گفته شود: چگونه این کیفر باشد؟ كوييم که آفرینش ابتدایی آن کیفر نیست» ولی تغییر زنده ای كه صورت زیبا دارد به 


آن كيفر است. چون مايه اندوه و افسوس اشنت: 


اگر كفته شود: يس بايد با تغییر شكل آدمى ميمون باشد و اين تناقض است. گوییم که چون شكل آدمى به ميمون ب رگشت 
ديكر آدم نیست» بلكه آدمى بوده كه به سزاى خود ميمون شده و اگر جه حقيقت زنده در دو حال یکی است و تغيير نکرده» 
و بايد كسى كه به كيفر كردار ميمون شده به كارهاى زشت پیش خود مذمت شود. چون تغيير شكل او را از سزاوارى مذمت 


بیرون نیاوردہ مانند اين كه لاغر بود فربه شود و سزاوار مذمت بوده و يا فربه لاغر شود. 


اگر كفته شود: اينان كه مسخ شدند بعد از خود نسل آوردند و ميمون هاى زمان ما از نسل آنانند؟ گوییم مانعى ندارد كه 
پس از مسخ نسلى بياورند» ولى اجماع است كه هيج جانورى از نژاد آدم نيست و اگر اجماع نبود روا بود» و بر این تقریر ماه 
صحت اخبار مسخ از طرق ما انكار شود زيرا همه آن ها دلالت دارند بر مسخ آنان كه سزاوار كيفر و نكوهش هستند از 
دشمنان و مخالفان. 


اگر گفته شود: شما روا داريد خدا تعالى جاندار زيبايى را جانور نازيبا بلكه زشت و نفرت بارى كند؟ گوییم كه ما نخست آن 
داروا داز نستيم برای كيفر زيبا صورت كه د گر گون شده» زیرا مايه اندوه و افسوس او گردد ولى اين درباره جاندار بی تكليف 


روا نیست و تغییر صورتشان بيهوده است» و اگر غرضی در آن باشد که آن را نيكو سازد رواست. (يايان نقل قول) 


و ظاهر سخنش از آغاز تا انجام اين است که با مسخ» حقیقت آدميت دك ركون شود و نوع دیگر گردد. و در آن اشکال است 
و حق اين است که اگر انسان همین كالبد و نقشه محسوس است. مسخ شدہ انسان نیست بلکه میمون و یا خوك است به 
حقیقت و اگر امتياز و شخصيت آدمى به روح مجرد یا ساری در بدن است» آدميت به جا است و آدمی است به شكل جانور و 


از نوع انسان نوع دیگری نشدہ است. 


و از ابی جعفر عليه ال لام روايت شده که فرقه ای که فاصله گرفتند از بهودان شنبه که ميمون شدند» چون پس از آن به 
آبادی خود درآمدند. میمون ها خانواده های آدمی خود را شناختند» ولی آدم ها فامیل های میمون خود را نشناختند. و مردم 
به آن ها گفتند: «آيا ما شما را تھی نکردیم؟» 


شد و نه کسی وارد شد. مردم آبادی ها اين را به كوش هم رساندند و آمدند از دیوار شهر بالا رفتند و به آن ها سر کشیدند و 


دیدند كه همه از مرد و زن میمون شدند و ميان هم می لولندہ و ناظران آشنایان و خویشان خود را می شناختند و به آن ها می 


گفتند: تو فلانی هستی, تو فلانی هستی؟ اشک از چشمش روان می شد و به سر اشاره می کرد که آری. و این دو خبر دلالت 


دارند که از آدمیت درنیامدند و عقل و شعورشان به جا بود» ولی نمی توانستند سخن گویند. 


a‏ اف بت لوت رگا لاف سح شا ala‏ کین فان ذ كر کا فد 
مهر خلالف خورد نه شکا اذهو او ماش اند اهنا انار میا او ار موه ارو هو ةمك خر ای د 


كنات ها ارا برشت ی کد انت 


و دليل آورده كه انسان همین كالبد محسوس است و اگر نابود شد و به جايش شكل ميمون آمد. به نابود كردن عوارضى كه 
مايه آدم بودن است و آفريدن عوارض مخالف كه مايه ميمون بودن است برمی گردد. به علاوه اگر جنين جيزى را روا داريم» 
در امان نباشيم كه هر ميمون و سگی بينيم در شكك باشيم كه مبادا آدمى خردمند است و اين مايه شک در مشاهدات است . 


و پاسخ دادند که انسان» اين كالبد و هيكل نیست» چون با جاقى و لاغرى عوض می شود و جيزى در يس آن است که يا 
جسمانى است و جارى در همه بدن يا در جزئی از آن مانند دل يا مغز و یا مجرّد است. همان طورى که فلاسفه می كويند» و 
به هر تقدير مانعی ندارد كه آن شی باقى بماند و بدن عوض شود و اين معنى مسخ است» و با اين تأويل جايز است كه یک 
ده که مول و ات سرک امدق قو يده سے ست ره وف ارد ری زرا ا كمسا ف كل 
صورت آن ها عوض می شود و عقل و فهم آن ها می ماند و می فهمند كه از بدبختى گناه جه به آن ها رسيده كه زشت 
شدند ر توان سکن ندارند وحجواس :د يكزي ادف زا دازف وان آن درد می كسيد غلاب می خشف یی ايان شون 
ها باقى ماندند يا به قدرت خدا نابود شدند» و اگر باقى ماندند» آيا این ميمون هاى زمان ما از نژاد آن ها هستند يا نه؟ همه از 


نظر عقل رواست مگر اين كه در روايت ابن عباس آمده جز سه روز نماندند و نابود شدند. (يايان نقل قول) 
مؤلف 


در اخبار ما هم موافق روايت ابن عباس آمده است» جنان جه در تفسير امام حسن عسكرى عليه الشلام است كه سه روز ماندند 
و سپس خدا بارانى و بادى بر آن ها فرستاد و آن ها را به دريا كشيد و مسخ يس از سه روز نماند و آنچه به صورت آن ها 


بنگرید» مانند آن ها است نه خود آن ها و نه نژاد آن ها. 


عبدالله بن فضل روایت کرده که به امام صادق عليه الترلام گفتم: قول خدا عژوجل «و لد عَلِمتُمُ الّذِينَ وا مِنْكُمْ فی 
الیب فَقُنا لهم كوتُوا رده خابییق؛ -. بقره / ۶۵ - و کسانی از شما را که در روز شنبه [از فرمان خدا] تجاوز کردند نیک 
شناختید» پس ايشان را گفتیم: «بوزینگانی باشید طردشده.] فرمود: آن ها سه روز مسخ شدند و مردند و نسلی نداشتند» و 
میمون های امروزی مانند آن ها هستند و همچنین باشند خوك و مسوخات دیگر هر کدام امروزه يافت شوند مانند آن ها 
هستند و گوشتشان حلال نیست. - . علل الشرایع ۲: ۱۷۰ - 


محمد بن جهم روایت کرده که شنیدم مأمون از امام رضا عليه ال لام از آنچه مردم درباره زهره روایت کنند پرسید و این که 


آن زنی است که هاروت و ماروت با او فریفته شدند و آنچه درباره سهیل روایت کنند که مرد گم رکچی بوده در یمن. پس 


امام عليه ال لام فرمود: دروغ گویند که آن ها دو اخترند» و راستش آن ها دو جانور دریایی اند و مردم به اشتباه آن ها را دو 
ستاره می دانند. و خدا دشمنان خود را انوار پرتو افکن نکند و آن ها را بگذارد تا آسمان و زمین هستند باقی بمانند و مسخ 
شده ها بيش از سه روز نمانند تا بميرند و نسلی نگذارند. امروزه در روی زمين مسخ شده ای نیست و آن ها را که مسوخ 
نامند. چون میمون و خوك و خرس و مانند آن هاه همانا مانلد آن ها هستند که عضب الله هم و هه -. فتح /۶ - و 
خدا بر ایشان خشم نموده و لعنتشان کرده) به خاطر انکار یگانگی خدا و تکذیب رسولانش (الخبر). -. عیون اخبار الرضا ۲ : 
۵۱- 


مؤلف 


به این اخبار ثابت است که اين حيوانات از نسل مسوخات نیستند و نه از نوع آن ها و همانا به صورت آن ها هستند. پس 
دانستی که مسخ تناسخ نیست» چون روح به بدن دیگر جابجا نشده و همان شکل بدن عوض شده است. و اما تناسخ به معنی 
انتقال روح از بدنی به بدن دیگر جز کالبدهای مثالی» به اجماع مسلمین منتفی است. و اما اخبار شاذی که در اين باره وارد 
است. اعتماد به ظواهر آن ها مشکل است. مانند خبری که سائل از سید مرتضی بیان کرده که به مسخ تفسیر می شود يا به بدن 
مثالی به اين شکل چنان جه قبلا گفتیم» و اما گفتار درباره کالبدهای مثالی در «کتاب معاد» گذشت» و الله الهادی الى الرشاد. 


شارح مقاصد گفته: قول به تناسخ فی الجمله از بیشتر فلاسفه حکایت شده است. جز این که اين حکایت را یک شبهه هم 
تأیید نکند تا چه برسد به یک دلیل. حتی با وجود آن» نصوص قطعی قرآن و سنت گویا بر خلاف آن است. برای این که 
معتقدین به تناسخ» معاد جسمانی را منکرند» و محشور شدن بدن ها و بهشت و دوزخ و لذات حشی و آلام حسی را پس از 
مرگ منکرند و گویند که معاده همان جدایی نفوس از بدن» و بهشت خرّمی و ابتهاج آن ها به کمالات معنوی شان» و دوزخ 
تعلق آن ها به بدن حیوانات دیگری است که مناسب اخلاق ناستوده آن ها است تا خواری و زبونی کشند. مثلا نفس حریص 
در کالبد خنزیر درآید و نفس دزد در موش و خودبین در طاووس و شرور در سگ. و در این مرحله هم به نسبت نوع و فرد 
درجاتی طی کند. یعنی از بدنی به بدن يايين تری در هيئت مناسب با آن درمی آید. مثلا نفس حریص از بدن خوكك آغاز 
کند» سپس به درجات پایین تر و يايين تر می رود تا به مورچه برسد و پس از زوال این هيئت و گذراندن دوره هاء به عالم 


آن كاه تناسخی های اسلام مآب» اين عقيده را با عبارات پرداخته‌شده و تعبیرات شیرین ترویج کنندہ و برخی آیات وارده در 
کیفر گناهکاران را به آن تأویل کنند از روی جری شدن بر خدا و افترا که شیوه بی دینان و کافران و کسانی که پیرو آن ها 
هستند مانند گمراهان و گمراه کنان که شیطان‌الانس هستد که به مردم عوام و کوته فکران گفته های بیهوده و فریب آور القاء 


از نمونه های آنچه که گفتەاند سخنی است که در مورد قول خداوند گفته اند که «کلما اض جت جُلْودُهُمْ يلاهم جلوداً 
غْیرها» -. نساء / ۵۵ - (هر چه پوستشان بریان گردد» پوست های دیگری بر جایش نهیم.] و «کلما آراخوا أن ر را منها» -: 
حج / 7١‏ - اهر بار بخواهند از [شدت] غم از آن بیرون روند.] یعنی از در کات دوزخ که بدن جانوران است» و همچنین 


قول خدا «فټال إلى حُرُوج مِنْ مبیل» -. غافر / 1١‏ - إيس آيا راہ بيرون شدنی [از آتش] هست.) و قول خدا تعالى ١رَبٌ‏ 


أَخْرِ جنا مِنْها ان غُدُنا 1 ظالمون» - . مؤمنون / ۱۰۷ - [پرورد كاراء ما را از اینجا بیرون بر پس اگر بازهم [به بدی] بر گشتیم 
در آن صورت ستمگر خواهیم بود.) و در قول دارو من دَابِّ فی الْأَرْض و لا طائر يَطيرٌ ناه إل آم َمنالْكغ ما قطن 
فی الكتاب من شین ء ثم إلى رَبّهمْ بُحدَرُون: -. انعام /۳۸- و هیچ جنبنده ای در زمین نیست و نه هیچ پرنده ای که با دو 
بال خود پرواز می کند مگر آنکه آن ها [نیز] گروه هایی مانند شما هستند» ما هیچ چیزی را در کتاب [لوح محفوظ] فرو گذار 
نکرده ایم سپس [همه] به سوی پرورد گارشان محشور خواهند گردید.) یعنی چون شما بودند در خلقت و علوم و زندگی و 
صنعت. و به بدن اين جانوران منتفل شدند. و قول خدا «کووا رده خامتیین» - . بقره / ۶۵ - (هبوزینگانی باشید طردشده.) 
يعنى پس از جدایی از بدن آدمی. و در قول خدا تعالی «و نحْشَرَهُم يَوْمَ الْقِيامَهِ علی وُجوهِهِمْ) -. اسراء / ۹۷ - و روز قيامت 
آن ها را کور و لال و کر به روى چهره شان درافتاده» برخواهیم انگیخت.] یعنی به صورت جانوران سر به زیر. تا می رسند 
به آيه های دیگر. و هر که در کتب تفسیر و سیاق آیات اندیشد. فساد این ياوه ها بر او نهان نمی ماند. 


و برخی فلاسفه جایز دانسته اند که نفوس جدا از بدن» به بعضی از اجرام آسمانی می پیوندند برای این که خود را کامل کنند. 
برخی گفته اند كه نفوس کاملان به عالم مجژدات پیوندند و نفوس متوسطان به عالم مُتُل معلقه در مظاهر اجرام بالا با حفظ 
مراتب» و نفوس اشقیاء در این جهان ظلمانی باقی بمانند» در شکل های زشت و مناسب با مراتب شقاوت آن هاء و برخی تا ابد 


باقی بمانند. چون شقاوت آن ها بی نهایت است و برخی به تدریج به عالم انوار مجرّده پیوندند. 
فایده سوم: نفس با نابودی بدن نابود نگردد 


شارح مقاصد گفته است: نابودی بدن مايه نابودی روح كه از او جداست نمی شود خواه مجژد باشد يا مادی و جسمی درون 
آن» زیرا سرپرست بودن برای بدن دلیل نیست که با او فنا شود. ولی مجرّد همین هم دلیل بر ماندن او نیست. و نیاز به دلیل 
دارد. و دلیل ما نصوص قرآن و سنت و اجماع امت است که از فراوانی و شهرت نیاز به ذكر ندارند. و امام در مطالب العالیه 
شواهد عقلى و نقلی بسیاری در این باره آورده که نقل آن ها مايه درازی سخن است. و اما فلاسفه می پندارند که فنای نفس 


نشدنی است. 

مؤلف 

سپس برخى دليل هاى آن ها را بر این دعوى آورده است که ما را نيازى به ذكرشان نيست. 
فايده چهارم: نفس چگونه تعقل كند و دريايد؟ 


در تجريد كويد: به ذات خود تعقل كند و به ابزار دريابد. شارح مقاصد گفته است: نزاعى نیست در اينكه مد رک كليات در 
انسان همان نفس است. اما مد رک جزئيات» به همان جزئی بودن نزد ماء باز نفس است و نزد فلاسفه حواس هستند. آن كاه 
يس از بیان دليل هاى دو طرف گفته است: جون دريافت امور جزئى نزد فلاسفه مشروط به يديد شدن صورت آن ها در ابزار 
ایی میس تهواق اشن از نکن كد شيدق آنزاز از فيان :رفت» دیگر مدرک افون جزفی نشت رهزا شرطتن زین رف امت 


جدایی از بدن» ادرا کات جزئی تازه ای دارد و از جزئیات احوال زنده ها آ گاه می شود به ویژه آنان که در دنیا با مرده آشنا 
بودند» از این رو زیارت قبور فایده دارد و کمک خواستن از نفوس نیک وکاران مرده ها برای نزول خيرات و دفع بدی ها 
رواست. زیرا نفس يس از م رگ هنوز هم با بدن و با خاکی که در آن خفته است پیوندی دارد» و وقتی فرد زنده‌ای آن خاک 


را دیدار کند و به نفس مرده توجه كندء ميان دو نفس ارتباط و افاضه ای ایجاد می شود. 
فایدہ پنجم: در کمالات نفس و مراتبش 


در شرح مقاصد گفته است: قبلا گذشت که واژه «قوه؛ هم بر مبدأ تغییر و اثربخشی و هم در مبدأ تغیر و اثرپذیری به کار می 
رود. نیروی نفس به اعتبار اثرپذیری از مافوقش برای کامل كردن علوم و ادراکات. عقل نظری نامیده می شود و به اعتبار 
اثربخشی آن در بدن و کامل كردن جوهر آن - كرجه باز به کامل كردن خود نفس برمی گردد زیرا بدن ابزار تحصیل علم و 
عمل اسح عمل صلی لابا سود 


و مشهور این است كه مراتب نفس چهار مرتبه است. زیرا یا كمال است يا آماد گی برای كمال دارد که خود يا نیرومند يا 
متوسط یا ضعیف است» و آن مرتبه ضعیف که صرف قابلیت نفس برای ادراک است. عقل هیولایی نام دارد که مانند هیولای 
اولی خود به خود از همه صورت ها که آن را شایسته استخالی است. مانند نیروی نوزاد برای نویسند گی. و درجه میانه و 
متوسط که آماد گی نفس برای كسب علوم نظری پس از حصول علوم بدیهی است عقل بالملکه نام دارد» چون ملکه انتقال به 
علوم فکری پدیدشده مانند شاگرد آماده‌شده برای آموختن خط. و مردم در این مرتبه از نظر استعداد بسیار مختلف هستند و 
درجه نیرومند قدرت استحضار امور نظری است بی نیاز به كسب تازه. چون در خزانه نفس موجود است و نیاز به توجه دارد» 
مانند استاد خط در حالی که نمی نویسد که هر كاه خواهد بنویسد و آن را عقل بالفعل نامند چون به عمل نزديكك است. و 
كمال در شهود مطالب نظری است» چون کاتب در حال نویسند گی و آن را عقل مستفاد خوانند. یعنی از خارج و آن عقل 


فعال است که کمالات نفس ما را از بالقوه» بالفعل می کند و نسبت آن به ما مانند نسبت چشم به خورشید است. 


و عبارات قوم اختلاف دارند در این که آنچه ذکر شد يا نام های خود آماد گی ها و كمال هستند. يا نام نفس هستند به اعتبار 
این حالات» يا نام نیروهایی در نفس که مبادی آن ها هستند» مثلا یک بار می گویند عقل هیولائی آمادگی نفس برای 
پذیرش علوم بدیهی است. و بار دیگر آن را به نیروی آماد گی يا نیرویی که مبدأ آماد گی محض است تعبیر كنند» و بار دیگر 


می گویند همان نفس در آغاز فطرت است از نظر این که آماده علوم است و همچنین در مراتب دیگر. 


و بسا گویند: عقل بالملکه حضور ضروریات است از اين رو که رهنمای نظریات هستند. ابن سينا گفته: عقل بالملکه» صورت 
معقولات نخست است که به دنبال آن نیروی كسب جز آن ها است. مانند تابش برای دیده ها و عقل مستفاد» معقولات كسب 


شده حاضر است. 


و در کتاب مبدأ و معاد گفته است: عقل بالفعل و عقل مستفاد در ذات خود یکی باشند و اختلاف آن ها اعتباری است. زیرا 


جهت قياس به ذاتش» عقل بالفعل و از جهت قياس به فاعلش عقل مستفاد است. 


و یز اختلاف دارند که افکار ممکنه برای نفس, باید پیوسته در آن حاضر باشند و اصلا از آن غایب نشود تا عقل مستفاد باشد 
تا این که گفته اند: آن» آخرین مراتب بشریت و آغاز منازل فرشته بودن است و تا نفس به بدن تعلق دارد» وجود آن نشدنی یا 
بسیار دور است. يا عقل مستفاد مجژد حضور مسائل است در نفسء تا آنجا که در وجود خود بر عقل بالفعل مقدم است» نظیر 
آنچه که امام رازی گفته است. و اگر جه به حسب شرف هدف و رئيس مطلق همان است و همه قوای انسانی و حیوانی و 
نباتی در خدمت آن هستند» و بر کسی پوشیدہ نیست و این با اتفاق آن ها در حصر مراتب به چهار مرتبه مناسب تر است. آری 
حضور همه مسائل به طور هميشه كمال مرتبه عقل مستفاد است. 


سپس گفته: عقل عملی نیرویی است که آدمی با آن بر صنعت و تصرف در ماده توانا می شود مانند چوب که مايه کار نجار 
است» و با این نیرو است که آدمی مصالح زندگی را كه بايد انجام دهد از مفاسدی که بايد از آن دوری کند تشخيص می 
دهد و خلاصه اين نیرو مبدأ حرکت بدن آدمی است به جزئیات کارها طبق نظریاتی كه صلاحیت آن ها را تشخیص دهند. و 
آن را اتصالی است با نیروی پذیرفت (نزوعیه) و از آن خنده و شرم و گریه و تاثرات دیگر به وجود می آید. و پیوستی دارد با 
حواس باطنه که آن ها را برای استخراج مصلحت و هنر به کار برد» و پیوستی دارد با نیروی علوم نظری از نظر به کار بردن 
اختيار و انگیزش آراء جزئیه مستند به آراء کلیه که از مقدمات بدیهی با آزمایشی با مشهور يا ظنی به دست آورده و قوّه 
نظریه روی آن ها قضاوت می کند. مثلا از این که گویيم بخشش درهم نیکو است و سزاوار است که کار نیکو کنیمء استنباط 
کند که بايد بخشش درهم را انجام دهیم و آن كاه قضاوت کند که درهم را بايد به مستحقش داد و اين مقدمات شوق و 


اراده به اين بخشش برانگیزند» و نیروی حر کت اقدام به دادن آن به مستحق نماید. 


سپس گفته: كمال قوه نظریه شناخت اعیان موجودات و احوال و احکام آن ها است به طوری که در واقع وجود دارد تا آنجا 
که در توان آدمی است. و آن را حکمت نظریه نامیده اند» و كمال قوّه عملیه قیام به انجام کارها است» چنان جه شایسته و 
بایسته است. یعنی عقل پسند به اندازه توان آدمی» و آن حکمت عملی نامیده شده است. و حکمت را به طور عموم تعریف 
کردند که خروج نفس از قوه به عمل است در کمالی كه برايش ممکن از نظر علم و عمل است» جز این که چون اختلاف در 
اين مورد بسیار و بیهوده گویی و گمراهی درباره كمال فراوان است» و هم درباره واقعیت موجودات. چنان جه شايدء بايد در 
حکمت پیروی از کسی که دارای معجزه خیره کننده است نمود که از طرف خدا تعالی رهبری شده است. و حکمت حقیقی 
همان شریعت است. ولی نه فقط همان احکام عمليه» بلکه به معنی شناخت نفس و سود و زیانش و عمل به آن به روش اهل 
تحفيق: كلد اتنازه شاه اسه كن وقول کدا 0 مس نزت الکمہ فقس اوت عفر کر اش ۱2۹ اویش کین 


حکمت داده شود به يقين» خیری فراوان داده شده است.)و آن فقه است و فقه نام علم و عمل هر دو است. 


و حکمت. به تفسیر شناخت همه چیز چنان جه هست» به دو دسته نظری و عملی تقسیم شده است. زیرا اگر دانستن اصولی 
است که در توان و اختیار ما است» حکمت عملی است و هدفش کار و خیرخواهی است. و گرنه نظری است و هدفش دریافت 
حقیقت. و هر کدام در نظر ابتدایی سه بخش هستند. نظری: الهی» ریاضی» طبیعی» و عملی: علم اخلاق علم تدبیر خانواده؛ 


ماده تعلق دارند» علم طبیعی است. و اگر مادی است در هستی خارجی نه در تصور ریاضی است. چون بررسی خط و سطح و 
جز آن که در وجود مادی است نه در تصور و اگر در تصور و وجود مادّى نیست. علم الهی است و آن را علم آعلی و علم ما 


بعد الطبیعه نامند» چون بررسی واجب و مجرّدات و آنچه به آن وابسته است. 


و حکمت عملی اگر وابسته به نظم حال فرد و پرورش نفس است. حکمت اخلاقی است. و اگر راجع به نظر زند گی مشت رک 
انسان است» حکمت منزلی و عامی است و اگر راجع به نظم زندگی عمومی است. حکمت سیاسی و مدنی است. 


سپس گفته: آدمی را نیروی شهوت است که جلب سود کند و رفع زیان از خوراک و نوشاک و جز آن و آن را قوه بهیمیه و 
نفس اماره نامند. و نیروی خشم که سرچشمه قهرمانی و شوق به جاه و مقام است و آن را سبعیه و نفس لوّامه نامند. و نیروی 
نطقیه كه سرچشمه ادراكك حقایق و شوق به انديشه در انجام است تا مصالح و مفاسد را تشخیص دهد. و چون جنبش اولی 
معتدل و آراسته شود عفت باشدء و آن به کار بردن بهیمیه است به مصلحت اندیشی خرد تا از چنگ هوس رها گردد و 
کامجویی ها او را به خدمت نگیرد» و دو طرف دارد؛ یکی افراط که ولنگاری و هرزگی است و دیگری تفریط که خمود و 


کناره گیری از مورد جایز عقل و شرع در کامیابی است. 


و از اعتدال جنبش سبعیه» شجاعت بر آبد که اقدام در کارها در فرمان خرد باشد و با انديشه و آرامش نه از روی پریشانی و 
ارتکاب هراس و دلهره و خطرء و آن را هم دو طرف است از افراط که تهوّر است و اقدام ناشایست و تفریط که ترس و حذر 
نها اه 


و از اعتدال نیروی نطق و دریافت» که شناخت حقیقت است همان گونه که هست به اندازه توان» حکمت برآید و طرف 
افراطش جربزه و تشکیک تا آنجا كه شایسته نیست است و طرف تفریطش غباوه و بلادت و ترک انديشه در كسب دانش» و 
اخلاق میانه در هر کدام فضائلند و دو طرف افراط و تفریط رذائل» و چون فضائل فراهم شوند و به هم آمیزند حالت مناسبی 
برآید که عدالت است و اصول فضائل اخلاقی عفت» شجاعت. حکمت و عدالت است» و هر کدام را چند تیره و دنباله است 
که در کتب اخلاق ذکر شدند و شش رذیله همچنین باشند. (پایان نقل قول) 


* | تر جمه | 


Od 


قال الرازى فى المطالب العاليه فى تعديد خواص النفس الإنسانيه و نحن نذكر منها عشره القسم الأول من الخواص النطق و فيه 
أعاف: 


الأول أن الانسان الواحد لو لم يكن فى الوجود إلا هو و إلا الأ-مور الموجوده فى الطبيعه لهلكك أو ساءت معيشته بل الإنسان 
محتاج إلى آمور آزید هما فی الطبیعه مثل الغذاء المعمول فان الأغذیه الطبيعيه لا بلاثم الانسان و الملابس أيضا لا يصلح 
للانسان إلا بعد صیرورتها صناعیه فکذلک یحتاج الانسان إلى جمله من الصناعات حتی تنتظم آسباب معيشته و الانسان الواحد 


ص: ۱۳۲ 


بل لا بد من المشا ركه حتی بخبز هذا لذاكك و ینسج ذاک لهذا فلهذه الأسباب احتاج الانسان إلى أن تکون له قدره على أن 
یعرف الآخر الذی هو شریکه ما فى نفسه بعلامه وضعیه و هی أقسام فالأول أصلحها و آشرفها الأصوات المركبه و السبب فی 
شرفها أن بدن الانسان لا یتم و لا یکمل إلا بالقلب الذی هو معدن الحراره الغريزيه و لا بد من وصول النسیم البارد إليه ساعه 
فساعه حتی یبقی على اعتداله و لا بحترق فخلقت آلات فى بدنه بحیث يقدر الانسان على استدخال النسیم البارد فی قلبه فإذا 
مكث ذلك النسیم لحظه تسخن و فسد فوجب إخراجه فالصانم الحکیم جعل النفس الخارج سببا لحدوث الصوت فلا جرم 
سهل تحصیل الصوت بهذا الطریق ثم إن ذلك الصوت سهل تقطیعه فى المحابس المختلفه فحصلت هيئات مخصوصه بسبب 
تقطیع ذلك الصوت فى تلك المحابس و تلك الهیثات المخصوصه هی الحروف فحصلت الحروف و الأصوات بهذا الطریق ثم 
تركب الحروف فحصلت الکلمات بهذا الطریق ثم جعلوا کل کلمه مخصوصه معرفه لمعنی مخصوص فلا جرم صار تعریف 
المعانی المخصوصه بهذا الطریق فی غایه السهوله من وجوه الأول أن |دخالها فی الوجود فى غايه السهوله و الثانی أن تکون 
الکلمات الکثیره الواقعه فی مقابله المعلومات الکثیره فى غایه السهوله و الثالث أن عند الحاجه إلى التعریف تدخل فی الوجود و 
عند الاستغناء عن ذکرها تعدم لأن الأصوات لا تبقی. 


و القسم الثانی من طرق التعریف الاشاره و النطق أفضل بوجوه الأول أن الاشاره إنما تکون إلى موجود حاضر عند المشیر 
محسوس و آما النطق فانه بتناول المعدوم و یتناول ما لا يصح الاشاره إليه و یتناول ما يصح الاشاره إليه أيضا و الثانی أن الاشاره 
عباره عن تحریک الحدقه إلى جانب معين فالاشاره نوع واحد أو نوعان فلا يصح لتعریف الأشیاء المختلفه بخلاف النطق فان 
الصوات و الحروف البسیطه و المرکبه کثیره و الثالث آنه إذا آشار (لی شی ء فذلکک الشی ء ذات قامت به صفات کثیره فلا 
يعرف بسبب تلك الاشاره أن المراد تعریف الذات وحدها أو الصفه الفلانیه 


ص: ۱۳۳ 


أو الصفه الثانيه أو الثالثه أو الرابعه أو المجموع و أما النطق فإنه واف بتعرف كل واحده من هذه الأحوال بعینها. 


و القسم الشالث الكتابه و ظاهر أن المئونه فى إدخالها فى الوجود صعبه و مع ذلك فإنها مفرعه على النطق و ذلك لأنا لو افتقرنا 
إلى أن نضع لتعريف كل معنى من المعانى البسيطه و المركبه نقشا لافتقرنا إلى حفظ نقوش غير متناهيه و ذلكك غير ممكن 
فدبروا فيه طريقا لطيفا و هو أنهم وضعوا بإزاء كل واحد من الحروف النطقيه البسيطه نقشا خاصا ثم جعلوا النقوش المركبه فى 
مقابله الحروف المركبه فسهلت المئونه فى الكتابه بهذا الطريق إلا أن على هذا التقدير صارت الكتابه مفرعه على النطق إلا أنه 
حصل فى الكتابه منفعه عظيمه و هى أن عقل الإنسان الواحد لا يفى باستنباط العلوم الكثيره فالإنسان الواحد إذا استنبط مقدارا 
من العلم و أثبته فى الكتاب بواسطه الكتابه فإذا جاء بعده إنسان آخر و وقف عليه قدر على استنباط أشياء أخر زائده على ذلكك 
الأول فظهر أن العلوم إنما كثرت بإعانه الكتابه 


2 


هذا قال عليه السلام: قَيِدُوا الْعلَمَ بالکتابه. 
فهذا بيان حقبقه النطق و الاشاره و الکتابه. 


البحث الثانی مما یتعلق بهذا الباب أن المشهور أنه يقال فى حد الانسان انه حيوان ناطق فقال بعضهم إن هذا التعریف باطل طردا 
و عکسا آما الطرد فلأن بعض الحیوانات قد تنطق و آما العکس فهو بعض الناس لا ينطق فأجيب عنه بأن المراد منه النطق العقلی 
و لم یذ کروا لهذا النطق العقلی تفسیرا ملخصا فنقول الحیوان نوعان منه ما إذا عرف شيا فانه لا يقدر على أن يعرف غیره حال 
نفسه مثل البهائم و غیرها فانها إذا وجدت من نفسها آحوالا مخصوصه لا تقدر على أن تعرف غیرها تلك الاحوال و آما الانسان 
فاذا وجد من نفسه حاله مخصوصه قدر على أن يعرف غيره تلك الحاله الموجوده فی نفسه فالناطق الذی جعل فصلا مقوما هو 
هذا المعنی و السبب فيه أن أكمل طرق التعریف هو النطق فعبر عن هذه القدره بأكمل الطرق الداله علیها و بهذا التقریر فان 
تلك السؤال لا يتوجه و الله آعلم بالصواب. 


ص: ۱۳۴ 


البحث الثالث أن هذه الألفاظ و الکلمات لها آسماء کثیره فالأول اللفظ و فيه وجهان آحدهما أن هذه الألفاظ انما تولد بسبب 
أن ذلك الانسان لفظ ذلك الهواء من حلقه فلما کان سبب حدوث هذه الأصوات هو لفظ ذلكك الهواء لا جرم سمیت باللفظ و 
الثانی أن تلک المعانی كانت کامنه فی قلب ذلك الانسان فلما ذکر هذه الالفاظ صارت تلك المعانی الکامنه معلومه فكأن 
ذلك الانسان لفظها من الداخل إلى الخارج. 


و الاسم الثانی الکلام و اشتقاق هذه اللفظه من الکلم و هو الجرح و السبب أن الانسان إذا سمع تلك اللفظه تأثر جسمه بسماعها 
و تأثر عقله بفهم معناها فلهذا السبب سمی بالکلمه. 


و الاسم الشالث العباره و هى مأخوذه من العبور و المجاوزه و فيه وجهان الأول أن ذلك النفس لما خرج منه فكأن جاوزه و عبر 
عليه الثانی أن ذلك المعنی عبر من القاثل إلى فهم المستمع. 


الا۔سم الرابع القول و هذا الت ركيب يفيد الشده و القوه و لا شك أن تلك اللفظه لها قوه !ما لسبب خروجها إلى الخارج و اما 
لسبب آنها تقوی على التأثر فى السمع و على التأثیر فی العقل و الله أعلم. 


النوع الثانی من خواص الانسان قدرته على استنباط الصنائع العجیبه و لهذه القدره مبداً و آله آما المبدأ فهو الخیال القادر على 
ت ركيب الصور بعضها ببعض و آما الاله فهی الیدان و قد سماهما الحکیم آرسطاطالیس الآله المباحه و سنذ کر هذه اللفظه فى علم 
التشریح إن شاء الله و قد يحصل ما يشبه هذه الحاله للحیوانات الأخر کالنحل فى بناء البیوت المسدسه الا أن ذلك لا يصدر من 
استنباط و قياس بل الهام و تسخیر و لذلكك لا بختلف و لا يتنوع هکذا قاله الشیخ و هو منقوض بالحر که الفلکیه و سنفرد لهذا 
البحث فصلا على الاستقصاء. 


النوع الثالث من خواص الانسان الأعراض النفسانیه المختلفه و هى على أقسام فأحدها أنه إذا رأى شیئا لم یعرف سببه حصلت 


حاله مخصوصه فی نفسه مسماه 


ص: ۱۳۵ 


بالتعجب و انیها أنه إذا آحس بحصول الملائم حصلت حاله مخصوصه و تتبعها أحوال جسمانیه و هی تمدد فی عضلات الوجه 
مع أصوات مخصوصه و هی الضحک فان حس بحصول المنافی و الموذی حزن فانعصر دم قلبه فی الداخل فینعصر أيضا دماغه 
و تنفصل عنه قطره من الماء و تخرج من العين و هى البکاء و الٹھا أن الانسان إذا اعتقد فى غيره أنه اعتقد فيه أنه آقدم على شى 
ء من القبائح حصلت حاله مخصوصه تسمی بالخجاله و رابعها أنه إذا اعتقد فی فعل مخصوص أنه قبیح فامتنع عنه لقبحه حصلت 
حاله مخصوصه هی الحیاء و بالجمله فاستقصاء القول فى تعدید الأحوال النفسانیه مذ کور فى باب الکیفیات النفسانیه و النوع 
الرابع من خواص الانسان الحکم بحسن بعض الأشياء و قبح بعضها اما لأن صریح العقل يوجب ذلك عند من يقول به و ما 
لأجل أن المصلحه الحاصله بسبب المشا ركه الانسانیه اقتضت تقریرها لتبقی مصالح العالم مرعیه و أما سائر الحیوانات فانها إن 
ت ركت بعض الأشياء مثل الأسد فانه لا بفترس صاحبه فليس ذلك مشابها للحاله الحاصله للانسان بل هيئه آخری لأن کل حيوان 
فهو يحب بالطبع كل من ينفعه فلهذا السبب الشخص الذی آطعمه محبوب عنده فیصیر ذلك مانعا له عن افتراسه. 


النوع الخاسن من خواض الا یانش کر الاموں الما هه فا ان هذه الحاله لا تحصل لساثر الحیوانات و الجزم فی هذا الباب 
بالنفى و الاثبات مشکل و النوع السادس الفکر و الرویه و هذا الفکر على قسمین آحدهما أن یتفکر لأجل أن یعرف حاله و هذا 
النوع من الفکر ممکن فى الماضی و المستقبل و الحاضر و النوع الثانی التفکر فى كيفيه إيجاده و تکوینه و هذا النوع من الفکر 
لا یمکن فى الواجب و الممتتع و إنما يمكن فى الممکن ثم لا يمكن فى الممکن الماضی و الحاضر و إنما يمكن فی الممکن 
المستقبل و إذا حکمت هذه القوه تبع حکمها حصول الاراده الجازمه و یتبعها تأثير القوه و القدره فى تحریک البدن و هل لشی 
ء من الحیوانات شی ء من الکیفیات المشهور إنكاره و فيه موضع بحث فانها راغبه فى 


ص: ۱۳۶ 


كل ما يكون لذیذا عندها نافره عن كل ما یکون مولما عندها فوجب أن یتقرر عندها أن كل لذيذ مطلوب و أن کل مولم 
مکروه فأجیب عنه بأن رغبتها انما یکون فی هذا اللذیذ فكل لذیذ حضر عنده فانه يرغب فيه من حيث انه ذلك الشی ء فأما أن 
يعتقد أن کل لذيذ فهو مطلوب فهذا لیس عنده. 


و اعلم أن الحکم فى هذه الأشیاء بالنفی و الاثبات حکم على الغیب و العلم بها ليس إلا لله العلی العلیم و الله أعلم. 


الفصل الثانی و العشرون فى بیان أن اللذات العقلیه آشرف و أكمل من اللذات الحسیه اعلم أن الغالب على الطباع العامیه أن 
آقوی اللذات و أكمل السعادات لذه المطعم و المنکح و لذلكك فان جمهور الناس لا یعبدون الله الا لیجدوا المطاعم اللذیذه فى 
الاخره و الا لیجدوا المنا کح الشهیه هناك و هذا القول مردود عند المحققین من آهل الحکمه و آرباب الرياضه و يدل عليه 


و چو ه. 


الحجه الأولى لو كانت سعاده الانسان متعلقه بقضاء الشهوه و امضاء الغضب لكان الحیوان الذی یکون آقوی فی هذا الباب من 
الانسان آشرف منه لکن الجمل أكثر أكلا من الناس و الذئب آقوی فى الایذاء من الانسان و العصفور أقوى على السفاد من 
الانسان فوجب کون هذه الأشياء أشرف من الانسان لکن التالی معلوم البطلان بالضروره فوجب الجزم بأن سعاده الإنسان غير 
متعلقه بهذه الأمور. 


الحجه الثانيه کل شی ء یکون سببا لحصول السعاده و الکمال فکلما كان ذلك الشی ء أكثر حصولا كانت السعاده و الکمال 
آکثر حصولا فلو كان قضاء شهوه البطن و الفرج سبا لکمال حال الانسان و لسعادته لكان الانسان كلما آکثر اشتغالا بقضاء شهوه 
البطن و الفرج و آکثر استغراقا فيه كان أعلى درجه و أكمل فضیله لکن التالی باطل لن الانسان الذی جعل عمره وقفا على 
الأكل و الشرب و البعال بعد من البهیمه و بقضی عليه بالدناءه و الخساسه و کل ذلك يدل على أن الاشتغال بقضاء هاتین 
الشهوتین لیس من باب السعادات و الکمالات بل من باب دفع الحاجات و الافات. 


الحجه الثالثه أن الانسان يشا ركه فى لذه الا کل و الشرب جمیع الحیوانات 


ص: ۱۳۷ 


الخسیسه فانه كما أن الانسان پلتذ با کل السکر فکذلک الجعل يلتذ بتناول السرقین فلو كانت هذه اللذات البدنیه هى السعاده 
الکبری للانسان لوجب أن لا یکون للانسان فضیله على هذه الحبوانات الخسیسه بل نزید و نقول لو كانت سعاده الانسان متعلقه 
بهذه اللذات الخسیسه لوجب أن یکون الانسان آخس الحیوانات و التالی باطل فالمقدم مثله و بیان وجه الملازمه أن الحیوانات 
الخسیسه مشا رکه للانسان فى هذه اللذات الخسیسه البدنیه الا أن الانسان يتنغص عليه المطالب بسبب العقل فان العقل سمی 
عقلا لکونه عقالا له و حبسا له عن أكثر ما يشتهیه و يميل طبعه إليه فاذا کان التقدیر أن كمال السعاده لیس الا فى هذه اللذات 
الخسیسه ثم بینا أن هذه اللذات الخسیسه حاصله على سبیل الکمال و التمام للبهائم و السباع من غير معارض و مدافع و هی 
حاصله للانسان مع المنازع القوی و المعارض الکامل وجب أن یکون الانسان أخس الحیوانات و لما کان هذا معلوم الفساد 
بالبديهه ثبت أن هذه اللذات الخسيسه ليست موجبه للبهجه و السعاده. 


الحجه الرابعه أن هذه اللذات الخسيسه إذا بحث عنها فهى فى الحقيقه ليست لذات بل حاصلها يرجع إلى دفع الألم و الدلیل عليه 
أن الإنسان كلما كان أكثر جوعا كان التذاذه بالأكل أكمل و كلما كان ألم الجوع أقل كان الالتذاذ بالأكل أقل و أيضا إذا طال 
عهد الانسان بالوقاع و اجتمع المنى الكثير فى أوعيه المنى حصلت فی تلك الأوعيه دغدغه شديده و تمدد و ثقل و كلما كانت 
هذه الأحوال الموذيه أكثر كانت اللذه الحاصله عند اندفاع ذلک المنی أقوى و لهذا السبب فان لذه الوقاع فى حق من طال 
عهده بالوقاع يكون أكمل منها فى حق من قرب عهده به فثبت أن هذه الأحوال التى يظن أنها لذات جسمانيه فهى فى الحقيقه 
ليست إلا دفع الألم و هكذا القول فى اللذه الحاصله بسبب لبس الثياب فإنه لا حاصل لتلكك اللذه إلا دفع ألم الحر و البرد و ذا 
ثبت أنه لا حاصل لهذه اللذات إلا دفع الآلا-م فنقول ظهر أنه ليس فيها سعاده لأن الحاله السابقه هى حصول الألم و الحاله 
الحاضره عدم الألم و هذا العدم كان حاصلا عند العدم الأصلى فثبت أن هذه الأحوال ليست 


ص: ۱۲۸ 


سعادات و لا کمالات البته. 


الحجه الخامسه أن الانسان من حيث يأكل و یشرب و یجامع و يؤذى يشا ركه سائر الحبوانات و إنما يمتاز عنها بالانسانیه و هی 
مانعه من تکمیل تلك الأحوال و موجبه لنقصانها و تقلیلها فلو كانت هذه الأحوال عين السعاده لكان الانسان من حيث إنه إنسان 
ناقصا شقیا خسیسا و لما حکمت البدیهه بفساد هذا التالی ثبت فساد المقدم. 


الحجه السادسه أن العلم الضروری حاصل بأن بهجه الملائکه و سعادتهم آکمل و أشرف من بهجه الحمار و سعادته و من بهجه 
الدیدان و الذباب و ساثر الحیوانات و الحشرات ثم لا نزاع أن الملائکه لیس لها هذه اللذات فلو كانت السعاده القصوی ليست 
إلا هذه اللذات لزم کون هذه الحیوانات الخسیسه آعلی حالا و أكمل درجه من الملائکه المقربین و لما كان هذا التالى باطلا 
كان المقدم مثله بل هاهنا ما هو أعلى و آقوی مما ذکرناه و هو أنه لا نسبه لکمال واجب الوجود و جلاله و شرفه و عزته إلى 
أحوال غيره مع أن هذه اللذات الحسیه ممتنعه عليه فثبت أن الکمال و الشرف قد یحصلان سوی هذه اللذات الجسمیه فان قالوا 
ذلك الکمال لأجل حصول الالهیه و ذلك فی حق الخلق محال فنقول لا نزاع أن حصول الالهیه فى حق الخلق محال الا 


أنه قال عليه السلام: تَحْلقُوا أخلاق الله 


و الفلاسفه قالوا الفلسفه عباره عن التشبه بالاله بقدر الطاقه البشریه فیجب عليه أن یعرف تفسیر هذا التخلق و هذا التشبه و معلوم 
أنه لا معنی لهما الا تقلیل الحاجات و إضافه الخیرات و الحسنات لا بالاستکثار من اللذات و الشهوات. 


الحجه السابعه أن هؤلاء الذین حکموا بأن سعاده الانسان لیس الا فى تحصیل هذه اللذات البدنیه و الراحات الجسمانیه إذا رأوا 
إنسانا آعرض عن طلبها مثل أن یکون مواظبا للصوم مکتفیا بما جاءت الأرض عظم اعتقادهم فيه و زعموا أنه ليس من جنس 
الانسان بل من زمره الملائکه و یعدون آنفسهم بالنسبه إليه أشقياء أراذل و إذا رأوا إنسانا مستغرق الفکر و الهمه فی طلب الا کل 
و الشرب و الوقاع مصروف الهمه إلى تحصیل أسباب هذه الأحوال معرضا عن العلم و الزهد و العباده قضوا بالبهيميه 


ص: ۱۳۹ 


و الخزی و النکال و لو لا أنه تقرر فى عقولهم أن الاشتغال بتحصیل هذه اللذات الجسدانیه نقص و دناءه و أن الترفع عن 
الالتفات الیها كمال و سعاده لما كان الأمر علی ما ذ كرنا و لکان يجب أن یحکموا على المعرض عن تحصیل هذه اللذات 
بالخزی و النکال و على المستغرق فیها بالسعاده و الکمال و فساد التالی يدل على فساد المقدم. 


الحجه الثامنه كل شی ء یکون فی نفسه کمالا و سعاده وجب أن لا یستحیا من ٍظهاره بل يجب أن یفتخر باظهاره و یتبجح بفعله 
و نحن نعلم بالضروره أن أحدا من العقلاء لا فتخر بکثره الا کل و لا بکثره المباشره و لا بکونه مستغرق الوقت و الزمان فی هذه 
الأعمال و آیضا فالعاقل لا يقدر على الوقاع إلا فی الخلوه فأما عند حضور الناس فان أحدا من العقلاء لا بجد فی نفسه تجویز 
الاقدام عليه و ذلك يدل على أنه تقرر فى عقول الخلق أنه فعل خسیس و عمل قبیح فیجب إخفاؤه عن العیون و آیضا فقد جرت 
عاده السفهاء بأنه لا يشتم بعضهم بعضا إلا بذ کر آلفاظ الوقاع و ذلكك يدل على أنه مرتبه خسیسه و درجه قبيحه و أيضا لو أن 
واحدا من السفهاء أخذ یحکی عند حضور الجمع العظیم فلانا كيف يواقع زوجته فان ذلك الرجل یستحیی من ذلك الکلام و 
يتأذى من ذلك القائل و كل هذا يدل على أن ذلك الفعل لیس من الکمالات و السعادات بل هو عمل باطل و فعل قبیح. 


الحجه التاسعه کل فرس و حمار كان میله إلى الأكل و الشرب و الایذاء أكثر و كان قبوله للریاضه أقل كان قيمته أقل و كل 
حیوان كان أقل رغبه فى الأكل و الشرب و كان آسرع قبولا للریاضه كانت قیمته أكثر أ لا تری أن الفرس الذی یقبل الریاضه فى 
الکر و الفر و العدو الشدید فانه یشتری بثمن رفیع و كل فرس لا یقبل هذه الریاضه یوضع على ظهره الا کاف و یسوی بینه و بين 
الحمار و لا- يشترى إلا بشمن قليل فلما كانت الحیوانات التی هى غير ناطقه لا تظهر فضائلها بسبب الا کل و الشرب و الوقاع بل 
بسبب تقلیلها و بسبب قبول الأدب و حسن الخدمه لمولاه فما ظنكك بالحیوان الناطق العاقل. 


الحجه العاشره أن سکان أطراف الأرض لما لم تکمل عقولهم و معارفهم و 


ص: ۱۳۰ 


آخلاقهم لا جرم کانوا فى غايه الخسه و الدناءه أ لا تری أن سکان الاقلیم السابع و هم الصقالبه لما قل نصیبهم من المعارف 
الحقیقیه و الأخلاق الفاضله فلا جرم تقرر فى عقول العقلاء خسه درجاتهم و دناءه مراتبهم و أما سکان وسط المعمور لما فازوا 
بالمعارف الحقیقیه و الأخلاق الفاضله لا جرم أقر کل آحد بأنهم أفضل طوائف البشر و أكملهم و ذلك يدل على أن فضیله 
الانسان و کماله لا بظهر إلا بالعلوم الحقيقيه و الأخلاق الفاضله. 


** |[ ترجمه آرازی در «المطالب العالیه» كويد: خواص نفس انسانی بسیار هستند و ما ده مورد از آن ها را ذکر می کنیم. 
بخش یکې نطق: 


از خواص آن نطق و دريافت است و در آن بحث هایی است: 


اگر آدمی تنها باشد و جز موجودات طبیعی با او نباشدء نابود شود يا زند گی بدی دارد چون نیاز به بيش از آنچه که خود به 
خود در طبیعت است دارد. مانند خوراك معمولی» زیرا خوراك موجود خود به خود و جامه جنين با آدمی ناساز است و بايد 
آن را تغییر دهد. و آدمی نیاز به چند صنعت دارد تا کار زند گی اش منظم گردد و یک بدن نتواند همه را انجام دهد و بايد 
همکاری کند تا این برای آن نان بپزد و این برای آن ببافد. و انسان نیازمند است که یکدیگر را بشناسند که شریک زند گی 


چون بدن آدمی کامل نیست. جز با دل که م رکز حرارت غریزیه است. و بايد بى در پی نسیم خنکی به آن رسد تا معتدل 
بماند و نسوزد. و ابزاری در بدن او آفریده شده که می تواند نسیم خنكك به دل رساند و چون لحظه ای باقی بماند گرم و 
فاسد شود و بايد آن را بیرون آورد. و خداوند نفسی که بیرون آید را سبب يديد شدن صدا نموده است. و تولیدش به اين 
وسیله آسان است و آن در مخارج تقطیع شود و حروف خاصی يديد کند. و از ترکیب حروف به اين روش واژه ها ساخته 
شود و هر یک را برای معنی خاصی وضع کردند و فهماندن مقاصد از این راہ بی نهایت آسان شده برای این که يديد كردن 
آن بسیار آسان است و ساختن واژه های بسیار برای معانی بسیار هم خوب آسان است و هنگام نیاز به وجود آید و با رفع نیاز 


از ميان برود و بار بر دوش نباشد چون آواز نمی ماند. 
بخش دوم از طرق تعريفء اشاره است و گفتارء که گفتار به چند وجه برتر از اشاره است. 
یکم: اشاره» مخصوص موجود حاضر و دیدنی است. ولی گفتار شامل معدوم و اشاره ناپذیر و اشاره پذیر هم می شود. 


دوم: اشاره حرکت پلک است به یک سمت معين و اشاره یک نوع يا دو نوع است و سبب تعریف هر چیزی نمی شود به 
خلاف گفتن که آواز حروف بسيط و مر کب بسیار دارد. 


سوم: چون به چیزی اشاره شود که ذاتی و اوصاف بسیاری دارد» می توان فهمید که مقصود همان ذات است يا فلان وصف يا 


وصف دوم يا سوم يا چهارم يا همه ولی گفتار هر یک از اين احوال را تشخیص دهد. 


بخش سوم: نوشتن است. و البته آن کار دشواری است و با اين حال پیرو گفتار است. زیرا اگر بخواهيم برای هر معنای بسيط و 
مركب نقشی بسازیم. نیاز به نقش های نامتناهی داریم و آن امری نشدنی است. و از این رو تدبیر لطیفی کردند و در برابر هر 
یک از حروف گفتار نقشی آوردند از بسیط و مركب و از این راه نوشتن آسان شده است» ولی نوشتن فرع بر گفتن شده 
است» ولی در آن سود بزرگی است. زیرا خرد یک آدمی نمی تواند علوم بسیار را استنباط کند و چون یکی مقداری دانش 
فهمید و آن را نوشت. آدمی دیگر آيد و بر نوشته او آگاه شود و به استنباط او بیفزاید و به کمک نوشتن دانش بسیاری يديد 


و این شرح مه حقیقت نطق و اشاره و نوشتن است. 


از آنچه که به اینجا متعلق است. قول مشهور در تعریف انسان است که حیوان ناطق است (جانداری گویا). برخی گفته اند که 
این تعریف درست نیست. چون برخی حیوانات دیگر هم ناطق هستند و بسا آدمی که گنگ است. و چنین جواب داده شده 
كه منظور از آن» نطق عقلی است و تفسیری از نطق عقلی نشده است. ما كوييم حيوان دو نوع است؛ یکی آن که چون چیزی 
بفهمد. نتواند به دیگری بفهماند. كرجه حال خودش باشد. مانند بهائم و غير آن» ولی آدمی چون در خود حال خاصی دریابد 
می تواند به دیگری آن را بفهماند» و ناطقی که جزء و فصل تعریف انسان است اين معنا است. نه گفتار زبان. آری گفتار به 
زبان کامل ترين راه فهماندن به دیگران است و از این رو آن را نمونه‌ی آن قدرت عقلی دانسته اند و با این تقریر آن اعتراض 
وارد نیست» و الله اعلم بالضواب. 


برای این الفاظ و کلمه ها نام های بسیاری است: 


الف) لفظ: و در آن دو توجیه است یکم اين که اين کلمه ها زاييده بیرون انداختن هوا از نای است و لفظ به معنی يرت كردن 
است و سبب حدوث این اصوات يرت كردن هوا است و لاجرم آن را لفظ گویند. دوم اين كه آن معانی در دل گوینده است 


که به وسیله کلمات از داخل به بیرون برت می شوند و معلوم می شوند. 


ب) کلام: كه از «کلم» مشتق شده است وبه معنی زخم زدن است و وجهش اين است که کلمات در انسان اثر بخشند. با 
شنیدن بر جسم و با فهمیدن بر عقل اثر می گذارند. 


ج) عبارت: که از عبور و گذر كردن است. و دو وجه دارد؛ اول آنکه نفس سخن از دهان گوینده گذر کرده است و دوّم این 
كه معنا از گوینده به شنونده گذر کرده است. 


د) قول: که معنی قوت و شدت دارد و شکی ندارد که گفتن قوّت دارد. يا به سبب اين که بیرون می آید و یا به سبب این که 


جه ۰ ا 7 
بر گوش و خرد شنونده اثر مى بخشد. 


نوع دوم از خواص آدمی؛ رف در آزردن رهاق شگنٹ تاور استی آن ندا اواو داری ہب جس آق ضال است که 
می تواند صورت ها را تركيب بندد و نقشه کشد و ابزارش دو دست است» و حکیم ارسطو آن ها را ابزار مباح نامیده است و 
ابن لفظ را در علم تشریح بیاوریم ان شا الله و این هنرمندی بسا در جانوران دیگر هم باشل چون زنبور عسل که خانه های 
شش كوش سازد» ولی کار او از خردمندی نیست. بلکه از الهام و تسخیر خدا است» و از این رو اختلاف و تنوع ندارد. شيخ 


نوع سوم از خواص آدمی؛ رویدادهای نفسانی گوناگون هستند و چند بخش دارند. 


دوم: چون به چیز خوشایندی برخورد کند» حالتی مخصوص بابد که به دنبالش احوال بدنی آید که کشش عضلات چهره و 
آواز ویژه ای است و آن خنده امت و اگر آن را ناخوشایند و آزاردهنده بیابد غمگین شود و خون دلش در درون فشارد و 


مغزش به هم فشرده شود و از آن قطره های آبی فروریزد كه از چشم بیرون می آید و آن گریه است. 
سوّم: این که چون آدمی بفهمد دیگری او را زشت کار داند» حالتی در او به نام خجالت يديد شود. 


چهارم: این که در برابر کار زشت حالتی به نام شرم بيدا می کند» و خلاصه بررسی کامل احوال وجدانی در باب چگونگی 
های نفسانی است. 


نوع چهارم از خواصٌ آدمی حکم به خوبی و بدی اشیاء است» يا به حکم صریح عقل بنا بر نظر کسی که به آن معتقد است. يا 
برای مصلحت بینی اجتماع بشرىء ولی جانداران دیگر اگر کاری نکنند. مثلا چنان جه شير پرستار خود را ندرد یک عاطفه 


انسانی نیست. بلکه مهر به سود خود است و به این سبب آنکه پرستاری اش کند و خورا کش دهد را نمی درد. 


آيا آن را دارند يا نه» مشکل است. 


نوع ششم: انديشه و کاوش درونی است و انديشه دو جور است؛ یکم: انديشه و تفکر در مورد چیزی تا آن را بشناسد و این 
انديشه درباره گذشته و آينده و اکنون ممکن است. و دوم در کیفیت آفریدن چیزی است و آن در واجب و ممتنع نشدنی 
است و درباره ممکن شاید. ولی درباره ممکن گذشته و کنونی نتواند بود و تنها در ممکن آیندہ می تواند باشد که چون در 
توان خود بیند اراده قطعی به آن نماید و پیرو آن نیرو و قدرت او به کار افتند» و آيا در جانداران دیگر هم اين جریان ارادی 
است. مشهور منکر آن هستند و جای گفتگو است. زیرا آن ها هم به لذايذ خود رغبت دارند و از چیزهای که برایشان درد آور 
است نفرت دارند» و بايد بفهمند که هر امر کامبخش و لذیذی. مطلوب و هر امر دردنا کی مکروه است و جواب داده شده اند 
کرو کف ا سا دمي" ان خزتاره ان اميك که ین ساسا اضف و ھر رگا ار مو قفا نتر انم سر 


غیب گویی است و جز خدای علی علیم آن ها را نداند و الله أعلم. 


فصل بيست و دوم: در بیان این که لذات عقلی اشرف و اکمل از لذات حشی هستند. 


بدان که طبع عوام اين است که اقوی لذت و کامل ترين سعادت در خوردن و لذت جنسی است و از این رو بیشتر مردم» خدا 
را جز برای خوراكك های خوشمزه آخرت و حوریان بهشت نپرستند و این عقبده نزد اهل حکمت و مرتاضان مردود است به 


چند وجه: 


اک ا ات رای رت متام ظا که در ان لت کر اکر ھیرک لاسرا کو ازایافاکرس 
خورد و روباه از او جيره تر باشد و گنجشک شھوانی تر از انسان است. يس بايد اين ها اشرف از بشر باشند و بدیهی است که 


چنین نیست و بايد دانست سعادت انسان در اين ها نیست. 


هر جه سعادت بخش است. بايد هر جه بیشتر شود سعادت کامل تر گردد و اگر خوردن و شهوترانی مايه سعادت بودند. بايد 
هر جه آدمی از آن ها بیشتر بهره برد کامل تر و سعادتمندتر و برتر باشد ولی چنین نیست. زیرا کسی که خود را وقف خوردن 
و نوشیدن و شهوت می کند. از چارپایان باشد و يست و زبون به شمار رود. و همه اين ها هم دلیل هستند که نیاز برآوردن در 


این امور سعادت و كمال نیست و رفع نیاز و آفت است . 


همه جانوران در لذت خوردن و نوشیدن شریک آدمی هستند و همان طور که انسان از خوردن شکر لذت می برد» سوسکث 
هم از خوردن سرگین لذت برد و اگر این لذت جسمانی سعادت کبرای آدمی باشد. نبايد برتر از جنين جانوران پستی بود؛ 
بلکه اضافه بر آن می گوییم که اگر سعادت انسان به لذت خوردن و خواب است. بايد انسان يست تر از جانور باشد و چنین 
نیست. چون که جانوران يست در لذت حسی شريكك انسان هستند و معارض ندارند ولی انسان در لذت بدن خود دچار عقل 
است که معارض او و پابند او و لذت شکن او است و اگر سعادت به این لذت های يست استء در جانوران از بهائم و درنده 
کامل تر و بی مانع تر است» ولی در انسان معارض عقل دارند كه آن ها را به کامش تلخ کند. يس بايد انسان يست تر از 


جانور باشد و چون این نادرست است. بالبدیهه ثابت است که اين لذات يست مايه خژمی و سعادت نیستند. 


این لذات بدنی يست وقتی بررسی شوند در حقيقت لذت نباشند» بلکه دفع درد هستند. چون انسان هر جه گرسنه تر باشد از 
خوردن لذت بیشتر برد و هر جه درد گرسنگی کم باشد. لذت خوردن کم است و نيز چون انسان مدتی بی زن ماند و منی 
فراوان در او جمع شد. خارش و سنگینی دچار جایگاه منی‌اش شوند و هر جه اين آزارها بیش باشند لذت ريختن منی بیش 
است و لذت جماع کسی که مدت ها از آن دور بوده» بیش از کسی است که تازه از آن بریده است. و ثابت شد که اين 


احوالی که لذت جسمی دانند. در حقيقت دفع درد و الم باشند و همچنین لذت پوشیدن جامه که همان دفع آزار كرما و سرما 
است. و چون اين لذت ها جز دفع درد نباشند. سعادت نيستند» زیرا حال فقدان شان درد است و حال وجودشان بی دردی که 


این عدم حاصل عدم اصلی است و سعادت و كمال یست. 


انسان در خوردن و نوشیدن و جماع و آزار دیگران با جانوران شریک است و امتيازش به آدميت است و آن مانع كمال اين 


و قضاوت بدیهه مخالف آن است چرا که مقدمه فساد دارد . 


می دانیم که علم قطعی حاصل شده که خزمی و خوشی فرشته ها از خرّمی الاغ و خوشی او و از خرّمی کرم ها و مگس ها و 
جانوران دیگر و حشرات کامل تر و شریف تر است. و نزاعی نيست که فرشته ها از این لذت های تنی ندارند و اگر بالاترین 
سعادت جز اين ها نباشند» بايد جانوران يست حالشان برتر و درجه شان از فرشته های مقّب کامل تر باشدء در حالی که چنین 
نیست. و با نظری بالاتر و والاتر گویيم که برای كمال و جلال و شرف و عزت واجب الوجود؛ نسبتی به احوال دیگران نیست؛ 
با این که این لذات حتدى برایش نشدنی هستند. و ثابت شد که كمال و شرف بدون ابن لذت های حسی حاصل شوند. اگر 


گویند كمال خدا به خدایی است که در حق خلق نشدنی استء گوییم البته خدایی برای خلق نشدنی است 


ول ماس لی الله عة و اله یرت اخلاقى دای جر و فلاسته کس ات کات قلشقه ال به لا یه اند ردنر ان 
بشری است. و بايد معنی این تخل و تشته را فهمید و معلوم است که معنایی ندارند جز کم كردن نیازمندی های جسم و 


افزودن خیرات و حسنات و نه بهره بردن زياد از لذات و شهوات. 


همانا که گویند سعادت انسان در خوش خوردن و خوش پوشیدن و آسايش جسمانی است وقتی مردی را ببینند که از آن ها 
کناره کرده و به روزه سر برده و به همان گیاه زمين بسنده کرده است» به او معتقد می شوند و می پندارند که او انسان نیست 
و از جنس فرشته است و خود را نسبت به او بدبخت و رذل شمارند. و چون مردی را ببینند غرق لذت و شهوت و خوردن و 


زنبارگی و رو گردان از دانش و زهد و عبادت است. درباره او به جانوری و رسوایی و بدبختی قضاوت کنند. 


و اگر این گونه تصور نمی کردند که پرداختن به اين کامیابی های جسم کاستی و پستی است و عدم توجه به آن ها كمال و 
خوشبختی است» چنان نبود که كفتيم» و بايد فرد رو گردان از این لذت ها را رسوا و بدبخت و فرد شیفته به آن ها را کامل و 


خوشبخت بدانند» در حالی که چنین نیست. 


هر جه خود به خود كمال و سعادت است نباید از اظهارش شرم داشت. بلکه بايد آشکار به آن افتخار کرد و بالید. و ما می 
دانيم که هیچ خردمندی به پرخوردن و پر جماع كردن و صرف همه وقتش در ا ين کارها افتخار نکند و به آن نبالد. خردمند 
جز در تنهایی نمی تواند جماع کند و در حضور مردم هیچ خردمندى به خود اجازه جنين کاری نمی دهد. و این ن دلیل است 
که در خرد مردم این امر جا افتاده که کار يست و زشتی است و بايد از ديده ها نهان باشد. و نيز شيوه نابخردان است كه با 
واژه های راجع به عمل جنسی به هم دشنام می دهند و این دلیل پستی و زشتى آن است. اگر کسی در حضور مردم گزارش 
وضع جماع دیگری را که حاضر در جمعی است بدهد» كرجه با زن حلال خود باشد» شرمگین می شود و از گوینده آزار می 
کشد. و همه اين ها دلیل است که اين کار كمال و سعادت نیست بلکه کار بیهوده و زشتی است. 


تل سر تحت از 


بودن و پذیرش پرورش فضل است و خوش خدمتی به مولا. پس درباره حيوان ناطق چگونه فكر می کنی. 

۳5 

سکنه اطراف شام که عقل و معرفت و اخلاق کامل ندارند» در نهایت پستی و زبونی اند. ندانی كه مردم اقلیم هفتم به نام 
صقالبه چون از معارف حقيقه و اخلاق فاضله کم بهره اند مردم آن ها را يست و زبون دانند. ولی سکنه وسط معموره که به 
معارف حقيقيه و اخلاق فاضله دست يافتند» هر کسی اعتراف دارد که افضل و اکمل طوائف بشر هستند؟ و اين دلیل است که 
فضل انسان تنها به علوم حقیقی و اخلاق فاضله است نه به خوردن و نوشیدن و غیره . 


* | تر جمه | 


باب ۴۳ فى خلق الأسرواح قبل الأجساد و عله تعلقها بها و بعض شئُونها من ائتلافها و اختلافها و حبها و بغضها و غير ذلك من 
أحوالها 


روايات 


۹۳ 


أ 


الما بر عَنْ مُحمّدِ بن الخمین عَنْ جغفر بن بشیر عن آدع بی الْحْمَین (۱) 


عَنْ |ٍشعاعیل بن آبی خفرّة عَمَنْ حَدَّنْهُ عَنْ آبی عند الله عليه السلام قال: جاء م e‏ الله با 


امیر الْمُؤْمِنِينَ نی لاک کال دبك سال الول یخان الله کانک تغرف ما فی تلبی فقال عَلِی عليه السلام إنَّ الله عق 
اراح قبل الأَبدَانِ بلق عام تم عرضهُم علیا ین کنت لم رک .)٢(‏ 


٭ ترجمه ]بصاثر الدرجات: مردی نزد امیرالممنین عليه لت لام آمد و گفت: يا امیرالمومنین! به راستی من تو را دوست دارم. 
فرمود: دروغ می گویی. آن مرد گفت: سبحان اللا گوبا دل مرا می دانی. على عليه اللام فرمود: همانا خدا ارواح را دو هزار 
سال پیش از اجساد آفرید. و آن ها را در بر ما عرضه کرد تو در آن موقع کجا بودی که من تو را ندیدم؟ - . بصائر 
الدرجات: ۸۷ - 


چا ماد | ترجمه ] 
»¥« 


و مه عَنْ عبد الله ٿن مُحمّدِ عَنْ |بتراهیم بْن محمد عَنْ عبد الرخمن بن أبى هاشم عَنْ سلام بن أبى عُعَیر(۳) 


عَنْ غُعَرارَۃ قال: کنت جالسا عند أمیر المُؤْمِنِنَ عليه السلام إذ آقبل رَجُل فس لم علیه ثم قال یا آمیر الْمُؤْمِنِينَ و الله نی لک 


2 
او مو و 


فساله 


- 2 


قال له 


کچ 


ص: ۹ 


۱-۱. فى المصدر: أبى الحسن. 

.۸۷ البصائر:‎ .۲ ٢ 

۳- ۳. کذا فى جمیع النسخ. و الظاهر أنه« سلام بن أبى عمره» لعدم ذكره سلام بن آبی عمیر» فی کتب الرجال و اما عماره فلم 
نعرف آنه من هوء و من المعلوم انه غير عماره بن أبى سلامه الهمدانق شهید الطف» و على فرض کونه إِراہ فلا یمکن روایه 
سلام عنه بلا واسطه و كيف كان فلا تخلو الروایه عن ضعف او ارسال کسابقتها و لاحقاتها. 


2 


نع جلف عَامُنًا و ما 


1 


نا 


۱ زوا لقث قبل ان ای ام ثم | أشركلت الهو فا تارف مها 
رُوجی نکر روک (۱). 


:**| ترجمه ]بصائر الدرجات: عماره كويد كه نزد امي رالمؤمنين عليه الہ لام نشسته بودم و مردی آمد و بر او سلام داد. سپس 
گفت: ای اميرالمؤم: منين! به خدا قسم كه شما را دوست دارم. پس امام از او يرسشى كرد و به او فرمود. همانا ارواح دو هزار 
سال پیش از بدن ها آفریده شدند» و در هوا جا داده شدند و هر كدام که در آنجا با یکدیگر آشنا شدند در اینجا هم با 


یکدیگر آشنا باشند. و هر كدام ناشناس ماندند از هم جدا باشند و روح من ناشناس روح تو است. --. بصائر الدرجات: ۸۸ - 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


و من عن أبى مُعمّدِ عن جنران بن موس عَنْ وس بن جقفرعن علق بن ساط عَنْ محمد بن لصيل عَنْ أبى ره امال 
عَنْ آبی بد الله عليه السلام: أَنَّ رجا لمیر الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام و اللہ إنّى لک ات مَرَاتٍ قَمَالَ علي عليه السلا و الله 


مرا تَحيّنى فد فغضت الژجُل فقال كأنكك و الله تخژُنی ما فى تفیتی قال له عل عليه السلام لاو لكنّ الله خلق الأَرْوَاحَ قبل | 
بل ام فلغ أرَ ژوحک فیهّا(۲). 


9 
aî 4 


ردان 


#*[ترجمه ]بصاثر الدرجات: مردی نزد اميرالمؤمنين عليه ال لام آمد و سه بار كفت: البته به خدا من تو را دوست دارم. و على 
عليه ال لام فرمود: به خدا مرا دوست نداری. آن مرد خشم کرد و گفت: گویا از دلم به من گزارش می دهی؟ على عليه 
ال لام فرمود: نه» ولی خدا ارواح را دو هزار سال پیش از بدن ها آفریده و من روح تو را در آن ها ندیدم. -. بصائر 
الدرجات: ۸۸ - 


پا ماد | ترجمه ] 
«f»‏ 


1 یہ و دت فی کا ریلپ أخت 1 بخطه نی محمد بن عیتری عَنْ محمد بن اله مض يل (۳) عَرن عود الله ئن عَبِدٍ 


ار خمن ن ڪن ال 35 <<« ا" ول الله صلى الله عليه ى ال 
علق الل لواح قبل الا ساد عم آشکتها الْهَوَء ما تغارف مها تم تلف عاهتا وَ ما تاکر تم اختلف هَاهُنا. 


66۶۱ ۰ 


#*[تر جمه آکشی: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: خدا ارواح را ده هزار سال پیش از بدن ها آفریده و در هوا جای داده 
و هر کدام از آن ها در آنجا به هم آشنا شدند. در اینجا به هم الفت گیرند و هر کدام آنجا ناآشنا ماندند اینجا از هم جدا 


شوند. 


۷| تر جمه | 


5 


آقول 


قد أوردنا أمثال هذه الأخبار فى باب إخبار أمير المؤمنين عليه السلام بشهادته و باب آنهم عليهم السلام يعرفون الناس بحقيقه 
الإيمان و النفاق و باب أنهم المتوسمون. 


** | ترجمه آنمونه اين اخبار را هم در «باب گزارش امیرالممنین عليه الس لام به شهادت خود) آوردم وهم در باب اين كه ائمه 
مردم را به ايمان و نفاق شناسند و در (باب آنائتك نشائه اس نی 


اد اد 1 تر جمه 1 
«A»‏ 


بان عن بغض أضحابا عن محمد بن سین عَنْ محمد بن مشیم ع ٳټراهيم بن أَبُوبَ عن عشرو بن شمر عَنْ ابر عَنْ آبی 


جغفر عليه السلام قال قال آمیژ يۇ الّمُوْمِنينَ عليه السلام: إِنَّ الله ََارَك و تعالی خَلَق لو اح قَبلَ الان بالف (۴) 

عام د لا رکب لاح ذ فى ااا کب + ین أَغينهم مین نّ أو کافژ و مَا هُمْ به مرن (۵) 

و 

ص: ۱۳۲ 

۱- ۱. البصائر: ۸ 

۲- ۲. المصدر: ۸۸ 

۳- ۳. مشترک بين جماعه من الضعفاء و المجهولین کعبد الله بن عبد الرحمن» و فى بعض النسخ: أبى عبد الله بن عبد 
الرحمن». 


۴- ۴. فی تفسیر الفرات: بألف. 


۵- ۵. فيه: مبتلين بقدر اذن فأره. 


و 


تا هم علیہ من سي أغمالهع و عستا فى قذر أَذن اه ثم نے تچ« 
و کان رَسُولٌ الله صلی الله عليه و آله ہُو توس و آنا عة و اله من دی ۸ هم الْمَتَوَسّمُو 


٭ ترجمه ]بصاثر الدرجات: امیرالمومنین عليه ال لام فرمود: همانا خدا تباركك و تعالی ارواح را دو هزار سال پیش از بدن ها 
آفرید و چون آن ها را با بدن جفت کنده ميان دو چشمان شان نوشته است مومن یا کافر: و هر جه به آن گرفتارند؛ و هر جه 
بدرفتاری و خوش رفتاری کنند» گرچه به اندازه كوش موش باشد. سن ورا لام سرت عل عله اتال 
كرد و فرمود ِل فى ذلك یات للْمُتَوَسّمِينَ -. حجر / ۷۵ - لبه بق يقين» در اين [ کیفر] برای هوشیاران عبرت هاست.) رسول 
خدا صلی اه علیه و آله تشانه شناس بود و پس از او من هستمء و امامان از نسل من همه نشاثه شناسند. -. بصائر الدرجات: 


- ۵۶ 

در تفسیر فرات به سندى مانند آن از امام باقر آمده است. - . تفسير فرات: ۸۱ - 
۷| تر جمه | 

7 


ال عن علق بن خمد عن محمد پن أبى عب اللو عن محمد : بن إشماعيل البرک عَنْ جغفر ر بن شیا عَنْ أبى وب الا 
عَنْ عو الله : بن الْمَضْلٍ الْهَاشِمِىٌ قال: لت اہی ود اللہ علیہ السلام ىل عل له ول لواح فى بانب کون 
فى تلكوت اَی فی ازع محل تال عليه السلام له ارک و تعلی علم أ لأ واح فی شََرَفِهَا و لوا مَتَى ما تر کت عَلَى 
بے ف و ی و ہت ها و رَخمه بها 


و خوج بَغضها ای بَقض و عَلَقَ بفضها علی بَغض و رم بفضها عَلَى بَقض و رم بفضها وق بَقض دَرَجَاتٍ و کی (۳) 


2 


جرے رت شر یہ با 
ای تدم بها و 1 نصَبَ لَهُمْ عُقُوبَاتِ فی العاجلِ و عُقَوبَاتٍ فی الل و م مَعُوبَاتٍ فی العاجل و مو بَاتِ فى الآجل لبم 
فی الْحَير و يُرَهُدَهُمْ فی المُروَ دهم (۵) 


يطلب اما ش و المکایبِ یلوا ذلك آم پھا تون و با لوقون و يلوا على اديه تیم فوا یک تویم الد و 
و الخلد و اموا می او ای یا لیس لَه بعق تنم ال عليه السلام ا اب َ الْفَضْلٍ لباک و تغالی خسن نظرا لخاد 
مهم َنتُيهغ أَنَا ری آلکک ‏ تری فیھم ال شا لو علی غیره عقّی اه يَكونٌ مهم 


ص: ۱۳۳ 


۱- ۱. الحجر: ۵ 


۲- ۲. البصائر: ۳۵۶. 

۳ ۳ تقستر القرات۸۱۶ 

۴ ۴. کف( ظ). 

۵- ۵. فى بعض النسخ لیدلهم» بالدال المهمله. 


E 


رح إلى دَعْوَى الوه بعر حَقَهَا و مهم مَنْ (۲) 


رح إِلَى دَعْوَى ال ل بل TT‏ 


م2 


7 


الام و الاو به عله و المَوْتِ الغالب لَه و لاجر مجمیمهم يا ان إِنَّ الله تبازک و تَعَالَى ا يَفْعَلُ بعباده لالح لَهُمْ 
و لا بل لاس شین و لک الاس قطن ده 


| ترجمه اعلل الشرایع: عبدالله بن فضل هاشمی از امام صادق عليه الشلام پرسید: برای جه خدا ارواح را در بدن ها نهاد پس 
از آنکه در ملکوت اعلی بالاترین جا را داشتند؟ فرمود: همانا خدا تبا رک و تعالی دانست که ارواح با آن شرف و والایی اگر 
حال خود كزارده وله یش آن هاچ دعری پروردگاری گر ایشا در برابرخذا خر مج و آ ن ها را کی ندن ما كدر 
آغاز تقدیر برایشان مقدر کرده بود نهاد به خیرخواهی و مهربانی به آن هاء و آن ها را به هم نیازمند کرد و به هم پیوسته کرد 
و به هم برتری داد و مقام برخی را بالا۔تر نمود» و برخی را وابسته برخی کرد و رسولالن خود را به سوی آن ها فرستاد و 
حجج خود را برای آن ها قرار داد تا مده بخش و بیم دهنده باشند و آن ها رابه انواع بندگی و تواضع معبود خود وادارند و 
کیفرهای دنیا و کیفرهای آخرت را در نزد آن ها نهاده و ثواب های دنیا و واب های آخرت را قرار داده تا آن ها را به نیکی 
تشویق کند و از بدی برکنار سازد» و آنان را به طلب روزی زبون کند تا بدانند پرورده و بنده و آفریده اند» و رو به عبادتش 


آرند و سزاوار نعمت ابدی و د بهشت جاویدان گردند و از گرایش به آنچه برایشان نسزد. آسوده مانند. 


سپس امام عليه الث لام فرمود: ای پسر فضل! به راستی خدا تباركك و تعالی خیرخواه تر است برای بند گانش از خودشان. نبینی 
که همه در مقام برتری بر دیگرانند تا آنجا که برخی به دعوی خدایی گرایند» و برخی به حق به دعوی پیغمبری برآيند یا 
امامت به ناحق» با همه کاستی و درماند گی و ناتوانی و خواری و بینوایی و دردها و مرگ و ميرها که دنبال هم بر آن ها آیند 
و همه را سركوب کنند. ای پسر فضل! به راستی خدا تبارک و تعالی با بنده هایش جز کار بهتر نکند و هیچ به مردم ستم 
نکند بلکه مردم هستند که به هم ستم کنند. لا ل الا كينا و لک اس انف غود -. بونس ۸ ۴۴ - [خدا به هیچ 
وجه به مردم ستم نمی کندہ لیکن مردم خود بر خویشتن ستم می کنند.! - . علل الشرایع ۱: ۱۶-۱۵ - 


** | تر جمه | 


بيان 


فى القاموس نزع إلى أهله نزاعا و نزاعه و نزوعا بالضم اشتاق و فى المصباح نزع إلى الشی ء نزاعا ذهب إليه و المناوبه عليهم أى 
انزال المصائب ب عليهم بالنوبه نوعا بعد نوع أو معاقبتهم بذلک قال فى القاموس الوب تزول الامر کالنوبه و النوبه الدوله و ناوبه 
عاقبه و يحتمل أن يكون المنادبه بالدال من الندبه و النوحه. 


#*#[ ترجمه ]در قاموس آمده است که «نزع الى اهله و نزاعا و نزاعه و تزوع» يعنى به ديدار خانواده خود مشتاق شد. ودر مصباح 


آمده است که «نزع الى الشی» یعنی به سوی آن شتافت. و «مناوبه علیهم» به معنی فرود آمدن گرفتاری و مصیبت ها یکی بعد 


از دیگری یا به معنی مجازات كردن آن ها با آن است. و در قاموس گفته است: «نوب» به معنی فرود آمدن امر است. مانند 
کلمه نوبه و «نوبه» به معنای دوله است و «ناوبه» یعنی او را مجازات کرد و همچنین احتمال دارد که اصل کلمه منادبه (با دال) 


و از باب ندبه و نوحه و گریه و زاری باشد. 


الاختصاص» با سناد عن احم بن مُمّدِ بن عبتری عن المَینِ بن سود عن لین بی عانعن سعد بن طریفِ عن ایغ 
بن ان تمال: کلت تع ار الین عليه اسلام رخ قم علي ثم قال تا آمیر امین ایو الله کت فی الله 
جک ذ فی الث كترا که فی اند و ین ال ایک فی الشڑ کت آدینبها فى اه و برد یر تین عو تا 
8ژ ی009 رب << 


۱9 واخ الْمَؤْمِنِينَ تى فى الْهَوَاءِ قشم و تارف فَمَا تغارف مِٹھا اف و ما تناکر منها اختلف بح 


9 


لقد تكد ا آغرف فى اوه (۴) 


وج و لا امک فی ال غاء ثم دحل علیہ رل آخر فَقَالَ با یر الْمُْمِينَ ای یک (ها 


2 


فى اللہ و جک فى الشم كما جک فى العلانیه قال فكت الاي 


مه 


fa 


ص: ۱۳۴ 


۱-۱. فی المصدر: من قد نزع. 

۲-۲. فى المصدر: من قد نزع. 

۳-۳ العلل: ج ۱» ص ۱۵ و 1۶. 

۴- ۴. فی المصدر: وجهک فى الوجوه. 

۵- ۵. لیس فی المصدر هذه الجمله« لاحبكك فى اللّها. 


E رح 0 ری ہو سیت له‎ 7 e 
أبى طالب و الله الف درم إلى ما ء یی الشيل إلى بن الزاوی د‎ 7 


]تر جمہ]اختصاص: اصبغ بن نباته كويد که به همراه امیرالمؤمنین عليه ال لام بودم و مردی نزد او آمد و بر او سلام داد و 
گفت: يا امیرالمؤمنین! همانا به خدا قسم که در راه خدا دوستت دارم» و در نهان نيز دوست دارم تو را همان گونه که در 
آشکار تو را دوست دارم و به ولاعیت تو در نهانی خدا را ديندارم» چنان جه در آشکار. چوبی در دست امیرالمژمنین عليه 
ال لام دی سر قرو داشا ويسلا واه وم كوم سپس مرو سی ار ووه رش سالا زسول ا صلی ال 

عليه و آله هزار حدیثم كفت که هر حدیثی هزار باب داشت و این که ارواح مؤمنان در هوا به هم برخورند و هم را بیازمایند و 
همدیگر را بشناسند» هر کدام به هم آشنا شدند الفت گیرند به هم و هر کدام ناشناس شدنده جدا شدند از هم. و به حق خدا 


تو دروغ گویی و من چهره تو را در چهره های آشنا نشناسم و نه نامت را در نام ها 


و آن گاه مرد دیگری بر او وارد شد و همان دعوی را کرد و گفت: یا امیرالمو من منین! همانا به خدا قسم كه در راه خدا دوستت 
دارمء و در نهان نیز دوست دارم تو را چنان چه در آشکار. دوباره آن حضرت چوب خود را به زمین زد و سر برآورد و به او 
فرمود: راست گفتی» البته كه سرشت ما گنجینه است و خدا پیمانش را در يشت آدم گرفته و کسی از آن بیرون نرفته و 
دیگری در آن وارد نشده. برو از فقر جامه ای برای خود بساز كه من از رسول خدا صلی الله عليه و آله شنیدم که می فرمود: 


ای على بق اہی طالب! به خدا درویشی و مستمندی شتابان تر است به دوستان ما از سیلاب به رودخانه. -. اختصاص: ۳۱۱ - 
* | تر جمه | 


بيان 


فى النهايه شاممت فلانا إذا قاربته و عرفت ما عنده بالاختبار و الكشف و هی مفاعله من الشم كأنكك تشم ما عنده و يشم ما 
عندكك لتعملا بمقتضی ذلكك 


أى ليزهد فى الدنيا و ليصبر على الفقر و القله الحديث و الجلباب الإزار و الرداء و قيل هو كالمقنعه تغطى به المرأه رأسها و 
ظهرها و صدرها و جمعه جلابيب كنى به عن الصبر لأنه يستر عن الفقر كما يستر الجلباب البدن و قيل إنما كنى بالجلباب عن 
اشتماله بالفقر أى فليلبس إزار الفقر و يكون منه على حاله تعمه و تشتمله لأن الغناء من أحوال أهل الدنيا و لا يتهيأ الجمع بين 
حب الدنيا و حب أهل البيت. 


٭ | ترجمه ]در نهابه ]له است. که (شامیت فلانا»» يعنى هر گاه نزديكك كسى شد واو رابا آزمایش و کشف بشناسد واين 
کلمه از باب مفاعله و ريشه آن «شم» است» گویا تو بو می کنی آنچه را نزد اوست و او بو می کند آنچه را نزد توست و 
ه رکدام به مقتضای خود عمل می کنند. در نهایه است که در حديث على آمده: «من احبنا آهل البیت فليعد للفقر جلبابا؛ و 


«جلباب» به معنی پیراهن يا جامه گشاد و دراز است و گفته می شود مانند روسری است که زن به وسیله آن سر و کمر و سینه 
خود را با آن می پوشاند و جمع آن «جلابیب» است و برای کنایه از صبر از آن استفاده می شود. زیرا صبر فقر را می پوشاند» 
همچنان که جلباب بدن را می پوشاند. و گفته می شود به اين دلیل از آن کنایه می شود به خاطر اب ین که فقر به همراه دارد یا 
اين که بايد لباس فقیرانه بپوشد و و این حال» او هست و اين عمومیت و شمولیت دارد زیرا غناء و ثروتمندی برای اهل دنيا می 


باشد. 

یعنی هر که ما را دوست دارد. بايد آماده زهد باشد در دنیا و به نداری و نیستی شکیبا باشد. و منظور این است که دوستی دنیا 
و دوستى اهل بيت با هم جمع نشوند. 

* | ترجمه | 

«A» 

اَل لمكن بن علی بن ابراه قال: الله فى ی لژ واح قبل ال دان بل عام قَالَ 
ال ام 


##[ترجمه ]علل الشرایع: محقرد بن علی» در علت آفريدن ارواح پیۂ پیش از ابدان به دو هزار سال گفته است که مقصود آفریدن 


آن ها دو هزار سال پیش از آدم است. 
٭٭| تر جمه | 
۰ 


یا اہ علیہ سا يَقُولٌ: yT‏ من ال ات نی 
الرض. 
٭ |ترجمهہ]کتاب محمد بن مثنی: امام صادق عليه الس لام فرمود: ارواح لشکرهای آماده اند هر کدام نزد خدا به هم آشنا 


شدند در زمين به هم الفت گیرند و هر كدام نزد خدا ناشناس هم بودند» در زمين از هم جدا شوند. 
۷| تر جمه | 


>۱ 


2 


الکافی, عَنْ مُحَمّدٍ بن یی عَنْ اح د بن محمد عن اي مخبوب عن بکیر بْنِ آغین قا ل كان ا و جقفر عليه السلام یقول: لد 
اله َحَدَ ماق شنا ولاه گا و هم دود اميق عَلَى ال الوا ر(0) 


با لژبُو يه و لِمَحَمَدٍ صلی اللہ عليه و آله باه و عرض ا 
الٹی خَلق نها آدء 


ص: ۱۳۵ 


2 الاختصاص: ۳۱۱ 


و خلق الله آزواح شیعتا قل أَبِدَانِهِمْ بألفئ عرام عرض م عليه و عَرَفهُم رَسُول الله و عَرَفَهُمْ علیا و نَحْنْ تَعِفهُم فى لخن القول 
02). 

#[تر جمه ]کافی: امام باقر عليه الترلام می فرمود: البته خدا پیمان از شيعيان ما برای ولايت ما در ذر گرفته» روزى كه از ذر 
اس ان کف سرک فردرکرہ ماد صلی الله علا و ار تا انك عوراو ما ره گنچ و 
همه سایه ای بودند و آن ها را از گل آدم آفرید و ارواح شيعه ما را دو هزار سال پیش از بدن هایشان آفرید و به او عرضه 


کافی ۱ : ۴۳۷ - 


* | تر جمه | 


بيان 


فى الطين أى حين كان النبى صلى الله عليه و آله فى الطين أو الأمه أو هما معا و هو أظهر و المراد قبل خلق الجسد و عرضهم 
عليه أى على الله أو على النبى فى لحن القول إشاره إلى قوله تعالى و لتَعْرقَنَهُْ فى لخن الَقوْلِ (۲) قال البيضاوى لحن القول 
أسلوبه و إمالته إلى جهه تعريض و توريه منه قيل للمخطئ لاحن لأنه يعدل الكلام عن الصواب (۳) 


**[ترجمه ]در خاک يعنى هتكامى كه پیامبر صلی الله عليه و آله در خاک بود يا امت او يا هر دو با هم و آن ظاهرتر است. و 
مراد قبل از خلق بدن است. و عرضه کرد ايشان را بر او یعنی بر خدا يا ب بر ييامبرء «در لحن گفتار» اشاره است به قول خدا 
تعالی و لتَعْرقَنَهُمْ فی لخن الْقَوْلِ؛ -. محمد / ۳۰ - و از آهنگ سخن به [حال] آنان پی خواهی بُرد.] بیضاوی گفته: لحن 
گفتار» روش و گوشه داری آن است و از اینجا است که به خطاکار گویند «لاحن» یعنی سخن را از درستی منحرف کند. -. 


انوارالتتزیل ۲ : ۴۳۹ - 
* | تر جمه | 
»1« 


معانى الا عَنْ أخترة بْن مد بی الیم عن خمد بی یخی بن رَكربًا عن بکر بن عبد الله عَنْ ميم بن هلول عَنْ أببه عَنْ 
مُحَمّدِ بْن ستنان ءَ ی ضبن غعو ال ال أبُو وي الله عليه السلام: إن اله تہارک و تعانی عل الا قبل الخجماد بان 
رام یل ایا و ضري أذواع مق و عا و اطع و تن و الحم ين و له بَغْدَهُمْ عليهم السلام فعض با عَلَى 
السَمَاوَاتِوَ اض و الجبال فَکَِيھَا نُورُهُمْ (۴) الْحَدِيتٌ. 


#[ تر جمه آمعانی الاجا امام صادق صادق الشلام فرمود: خدا تباركك و تعالى دو هزار سال پیش تراز بدن ها ارواح را آفرید 
و والاتر و شریف تر از همه روح محمد و على و فاطمه و حسن و حسين و امامان عليهم السلام پس از آن هاء نمود و آن ها را 


به آسمان ها و زمين وانمود و نورشان همه را فرا گرفت. - .| ۲[معانی الا خبار: ۱۰۸ - 


* | تر جمه | 


۰1۳ 


ی اه عن جع یمام عن درو نا عن أبى معقد هی نآ و را و 
ال قال وَل لمیر ال م عليه الاد أنَا و اللہ لک قَفَالَ أ له فذقت إن الله E‏ يل ايدان بأل غ ام فش کت 

زار المؤويين 7 دوج اعد 
هرا نّم عرضها علیناأَغل ات قَوَ اللہ ما مِٹھا روځ او قذ عرفا بده فو ا له ما ریک فیها فا بن کنت (۵) الْكبر. 


٭[ترجمہ]بصائر الدرجات: مردی به اميرالمؤمنين عليه السّ.لام گفت: به خدا قسم که من شما را دوست دارم. امام به او فرمود: 
دروغ گفتی» زيرا خدا ارواح را دو هزار سال پیش از بدن ها آفرید و در هوا جا داد و آن ها را به ما اهل بيت وانمود. به خدا 


روحی نبود جز آنکه بدن او را شناختيم» و به خدا که من تو را در آن ها ندیدم تو کجا بودی؟ - . بصاثر الدرجات: ۸۷ - 
# تر جمه | 


۱۳ 


o 


لبتي ای عَنْ عباد ني یمان عرن مد زین ش لیما عَنْ راون بن الهم عَنْ مد بن شنم عَنْ أبى جخقر َالَ: کیا آمه 


او من ین جالیش فی مشجد الکو و ند اختبی بسیفه 


ص: ۱۳۶ 


۱-۱ الکافی: ج ۰۱ ص ۴۳۷. 

۲- ۲. محمد: ۲۰. 

۳- ۳. آنوار التنزیل: ج ۲» ص ۴۳۹. 
۴- ۴. معانی الأخبار: ۱۰۸. 


۵- ۵. البصائر: ۸۷. 


:1 رة لت ظهره ده ارآ تتتغیی علی ژوچها فقَضی باروج عَلَيھا ففصیث فقالث و الله ما مُو كما قَضَيِتَ و الله مَا 

1 نیدی بالشوئه و ا غدل فى الو و هدیشک ول الل بالعوض' يد ال َب ایز ین عليه السلام تلو یا يا نك قَالَ 

با جره به ىا یه یا لسغ یا ملع یا ای لا تحیض مل الصا ال فلت کارب و هی تقول لی ونل بها عفرو بُ 
5 


1١ 


خُرَیْبْ فَقَال مه الله قد تفیل ابن أبى طالب بکنام ہیی , به نم نَع بکیمه ویب مه هاري لین قال فقت يا هذا 
ابْنُ أبى طالب أخبر تین (۱) بالق و الله ما ریت عيضا ما تا اه ال فرجع عشزو ب ریت ی أميرالْمُؤْمِنِينَ عليه السلام 
فقال له با این 7 بی طالب ما مدا ال تکهن قال ویلک با الق حَرَيْتِ لیس مِنّى هید هات إِنَّ الله تمارک و تعالی حل الاح قَبل 
الابْدانِ (۲) 


ےھ 
ا 
2 
E‏ 
CI‏ 
اه 
5 
3 


5 ےت ےت 


آنا لی محمد صلی الله عليه و آله إِنَّ فی ذلک لیات لِلْمْتوَسِيَ 


اه له من ری ملع تھ 


له عنام كراشم عن عشرو بن تان نايم ايوب ع عفرو بن تشر عَنْ ابر عن أب جر عليه السلام: 
مله الی قَولِه را عمرو وبك نا یس بالکهانه و لكنّ الله عَلَقَ ال واخ تبل این بلقي عام كار كا نوكا اد انها 
کتب بَيْنَ 


رل لک فو آنا علی تیه ال ان فى ذلكك لآيات للمتَصَمینَ فَكانّ رَسُولُ الله صلی 


5 قی السدرد ار وه سا خر گی لاو له مارات 

=F 

۴- ۴. البصائر: ۳۵۶. 

۵- ۵. فى الاختصاص: کافر و مؤمن و ما هم مبتلین و ما هم عليه من سيئ عملهم و حسنه .. 


بَعدِى هم الْمََوَسمُونَ فَلَمَا مها عَرَفْتٌ مَا هی (۱) 
لعا بسیماها(۲). 
- الاختصاص» عن محمد بن الحسین بن آبی الخطاب و إبراهيم بن هاشم عن عمرو بن عثمان: مثله (۳). 


#*| تر جمه |بصائر الدرجات: امام باقر عليه ال لام فرمود: زمانی که امیرالمؤمنین عليه ال لام در مسجد کوفه نشسته و شمشیر به 
کمر بسته و سير به يشت افکنده» زنی آمد و از شوهرش شکایت کرد و وی به سود شوهر قضاوت کرد. زن خشم کرد و 
گفت: به خدا چنان نیست که قضاوت کردی» به خدا به عدالت قضاوت نمی کنی و در حق رعیت داد گستری نداری و 
قضاوتت خداپسند نیست. گوید: على عليه الشلام خشم کرد و خوب به آن زن نگاه کرد و فرمود: ای گستاخ ای بی شرم ای 
شلخته» ای که مانند زن ها حیض نشوی! و آن زن كريخت و می گفت: ای وای بر من! عمرو بن حريث به دنبالش رفت و 
گفت: ای كنيز خدا! سخنی به على بن ابی طالب گفتی که شادم کردی و او یک سخن به تو انداخت و تو گریختی و ناله می 
کشی. آن زن گفت: ای مردا پسر ابی طالب به من درست گزارش داد. به خدا من مانند زن ها حیض نشوم. عمرو بن حریث 
نزد امیرالمؤمنین عليه ال لام بر گشت و به او گفت: این غیبگویی جه بود؟ امام به او فرمود وای بر تو ای زاده حریث! این غيب 
گویی نبود از من» راستی چون خدا تبارک و تعالی ارواح را دو هزار سال پیش از بدن ها آفرید و ميان دو چشم آن ها نوشت 
كة فن نا گال سيمن انوا در الاپ مه صل الله علو آله روو که زان کے ذلك ات تشم حجر 
۵- ابه يقين» در اين [کیفر ] برای هوشیاران عبرت هاست) پیغمبر از آن ها بود و يس از او من و امامان از نسل من هستیم. - 
. بصائر الدرجات: ۳۵۶ - 


از امام باقر عليه الشلام مثل اين روایت نيز آمده استء تا آنجا که فرمود: وای بر تو ای عمروا اين غيب گویی نیست. بلکه خدا 
ارواح را دو هزار سال پیش از بدن ها آفریده و چون در بدن ترکیب شان کرده ميان دو چشمشان نوشته مؤمن یا کافر» و هر 
جه به آن گرفتار شوند. و آنچه از کار خوب يا بد کنند تا به اندازه كوش موشىء و آنگه آن را در قرآن بر پیغمبرش فرو 
فرستاد و فرمود «إنَّ فی ذلك یات للْمْتَوَسّمِينَ» (به يقين» در اين [کیفر] برای هوشیاران عبرت هاست.) رسول خدا همان 
نشانه شناس بود» و سپس من و نژاد پس از من همان «نشانه شناسانند» و چون در او اندیشیدمء شناختم در چهره اش آن نشانه 
مات ضصائر الف ر جات ۳۸۴ 


در اختصاص با سندی دیگر مانند اين روایت آمده است. = . اختصاص: ۳۰۸ - 
٭| تر جمه | 
«f»‏ 


البضانزه عَنْ أبى مُحَمّدٍ عَنْ عفران بن موسی عَنْ ابراهیم بن مَهْرِيَارَ عَنْ مُحَمّدِ بْن عبد الوماب عَنْ ابراهیم بن أبى البلاد عَنْ أبيه 
عَنْ تغض أض حاب أمير الْمُوْمِنينَ عليه السلام قَالَ: دَخَلَ عد الرّحْمَن بن مُلجم لَعتَة الله علی أمير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام و ساق 


۶ و کے 


ال دیت ای أن قَالَ قال عليه السلام إِنَّ الله لق الاح قعل الخاد بای عام فأنکنها الْهَوَاء فَمَا تارف مها هالک انف 


فی انا و ما تاکر منها ناک اختلت فى ال روحی ‏ تفرف ژوعک (۴) 


** | ترجمه ]بصائر الدرجات: عبدالرحمن بن ملجم لعنه الله نزد امیرالمؤمنین عليه ال لام آمد و این حديث ادامه دارد تا آنحا 
که: امام عليه الشلام فرمود: همانا خداوند ارواح را دو هزار سال پیش از اجساد آفریده و آن ها را در هوا جا داده و هر کدام با 
هم آشنا شدند در دنیا به هم الفت كيرند» و هر کدام آنجا ناشناس شدند. در دنیا جدا شونده و راستی که روح من روح تو را 


نمی شناسد. -. بصائر الدرجات: ۸۹-۸۸ - 
* | تر جمه | 
١۱۰‏ 


مین عليه السلام و مو تع اي عا مل 7 م ال ده نا و ال اک و لتق ایز مین عله اس 


آنت کہا فلت شک عق نوع تيز یانب عام عرض عَليَا میب لا و الله ما رت بك کرک یعس 
بق کلت فكت الول عِنْدَ دک و لَم يُرَاجِعَةُ (2). 


:**| ترجمه ]بصائر الدرجات: مردی نزد امیرالمؤمنین عليه الس لام آمد درحالی که امام با یارانش بود. پس سلام كرد و گفت: 
به خدا قسم تو را دوست دارم و ولا-يت تو را دارم. فرمود: تو چنان که گفتی نیستی. وای بر توا همانا خدا ارواح را دو هزار 
سال پیش از بدن ها آفرید و دوستان را به ما نشان داد و به خدا روح تو را در ميان آن ها ندیدم» تو کجا بودی؟ آن مرد دم 


وشت و تی او پر لکشت يفاش الدرجات: 2۸۷ 
** | تر جمه | 
۶ 


و مه غن لسن بن علیی بن عود الله عَنْ عبتری بن جشام عَنْ عودِ اكيم عَنْ تَرعَاة بن مهراد عَنْ أبى عبد الله عليه السلام 


٠ 


قَالَ: ین امير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام فى مشجد الکوقه إِذ ذ اه وج ال با امبر الْمؤْمِِينَ و اللہ ی یک قال ما تفعل تال 
ص: ۱۳۸ 
۱-۱. فیه: عرفت ما فیها و ما هی علیه. 


۲- ۲. البصائر: ۳۵۴. 
۳ ۳. الاختصاص: ۳۰۸. 


۸٩ -۸۸ البصائر:‎ .۴ ۴ 


۵- ۵. فى بعض النسخ و فى المصدر: أنا. 
۶- ۶. البصائر: ۸۷ 


2 


اا هو تا تی فا وا ہیر الْمُزینینَ نی أل اللہ نی اجک و انك 
ميث الک و اللہ اک تنب نی ئک ألم ما فی تفیتی قال فنْضت آمیزالمینین عليه السلام و اّما كاد الْدِبتٌ 
العظیم یج من عند الْعَضَب تال فرقع ده ٍلیالشتراء و ال کیت کون دیک و هو رما تارك و تعالی حَلَقَ الأذواح قبل 


و 


ید ان با تام ْم عرض عَلَينَا لمحت من المیخضص فو الله ما رأیٹکک فِيمَنْ أب فَأَيِنَ کنت (۱). 


0 


ی و الله الى لا لها هو قال و الله ای لا إِلَه إ 


**[ترجمه ]بصاثر الدرجات: امیرالمومنین در مسجد کوفه بود که مردی به نزد او آمد و گفت: يا امیرالممنین! به خدا سو گند 
که من تو را دوست دارم. امام فرمود: نداری. گفت: آری» به خدایی که جز او خدایی نیست؛ دوست دارم. امام فرمود به 
خدایی که جز او نیست. دوست نداری. يس مرد گفت: من به خدا قسم می خورم که تو را دوست دارم و تو به خدا قسم می 
خوری که ندارم. به خدا تو به آنچه در دل من است را خبر می دهى. . آن حضرت خشم کرد و حدیث مهم در ای بن حالت از او 
شنیده می شد. گوید: دو دست به آسمان برداشت و فرمود: چگونه اين شدنی است با ابن که پرورد گار ما تبارکک و تعالی 
ارواح را دو هزار سال پیش از بدن ها آفریده سپس دوست و دشمن ما را به ما نمود» به خدا من تو را در دوستان خود ندیدم 
تو کجا بودی؟ - . بصاثر الدر جات: ۸۷-۸۸ - 


۷| تر جمه | 
بیان 


ما تفعل أى ما تحب أو ما تعمل بمقتضاه أو للاستفهام أى أىٌّ شی ء تقصد باظهار الحب فیکون تعریضا بالنفى و الأول أظهر. 


**| ترجمه ] کلمه «ما تفعل» در این حديث به معنی دوست نداری است يا به مقتضای سخنت عمل نمی کنی يا برای استفهام 
است» بعنی از اد بن اظهار محبت و دوست دات شتن چیزی می خواهی که در اين صورت كنايه از نفی و دوست نداشتن است. در 


هرحال معنای اول ظاهرتر از بقيه است. 
* | تر جمه | 
۷۴ 


نے ےر نے سے الكو زر ابى جصعے بی السو إن ابي لطر طن اكت الخريم أن 
مرو عَنْ عو الله بن أبى يَعْفُور عَنْ أبى عَودِ الله عليه السلام قال: ان زَا مود مه فما تغارف مِنْهَا فى الْميَاقٍ انف 
اھا و ما اکر مها فى الْمیاق الت هَاهُنَا و الْمِيكَاق هُوَ فى عَذَا ابر السود(۲) 


٭ | ترجمه اعلل الشرایع: امام صادق عليه ال لام فرمود: ارواح لشکرهای آماده بودند و هر کدام به هم آشنا شدند» در پیمان 
گیری اینجا به هم الفت گیرند و هر کدام در پیمان گیری با هم ناشناس شدند در اینجا از هم جدا شوند» و پیمان گیری 


همگان در اين حجر الاسود است. - . علل الشرایع ۲: ۱۱۱ - 


| تر جمه | 

۸ 

و مه بهذا تاد عَنْ مُحَمّدِ ٿن این عَنْ يعفر بن بر عن لین أبى الا عَنْ حبيب فال حا اه عن آبی بد الله 
عليه السلام قمال: ال کی و تعوالّی مد مياق لاد و هُمْ ايل بل الْملادِ ما تارف من ى الاج 0800 


*[ترجمہ]علل الشرایع: امام صادق عليه ال لام فرمود: خدا تبا رک و تعالی پیمان از بنده ها كرفت و آن ها سایه ها بودند 
پیش از ولادت» و هر آن ارواحی که به هم آشنا شدند با هم الفت گرفتند و هر کدام ناشناس شدند از هم جدا شدند. - . علل 
الشرایع ۸۱ - 


كعنم هذا ال شاد عَنْ حبیب عَمَنْ رَوَاهُ عَْ أبى عَبد الله ور تر تپ تی 


و ہے رصم 


لت و ما کا کر یٹھا لت قال فك تول دک ال ف کال إن ا20 وعل احا على (۴) 
العباد 
ص: ۱۳۹ 


۸۸-۸۷ البصائر:‎ .۱ -١ 


۲- ۲. العلل: ج ۲ ص ۱ 
۳-۳ المصدر: ج ١‏ ص ۸۰ 
۴- ۴. فی المصدر: من. 


و ا شا | 


مِِنَاقَهُمْ و هم أظلة قول المیلاد و هُوَ قؤلهُ عَزَّ و جل و إِذ أذ رَبك من بنی آَم من ظهورهم ذرَيَتَهُمْ و أَشْهَلَهُم علی أنفيتهم 
ای آخر الیه(۱) 


قال فَمَن قر لبود علدت ال قافنا و فن الک یوعد جاء حاف ماهتا(۲) 

**[ترجمه ]علل الشرايع: راوى به امام صادق عليه الہ لام گفت: در مورد آيه لاح آن ها جود مُجَنّدَة فا تَعَارَفَ مها 
تلف و ما تاکر مِنْهَا اختلت» جه می گویی؟ امام فرمود: ما می كوييم كه به راستى همجنين است. البته خدا عروجل از بنده ها 
كه سايه مانند بودند بيش از ولاحت پیمان گرفت. و این است قول خدا عروجل ہو اد رَبك من بنی آدَمَ من ظُهُورِهِمْ 
ریم و أَفْهَدَمُعْ على یدهم أ لد بربکم قالوا بلی شهذنا آن تَقُونُوا یوم اتمه نکن عَنْ هذا غافِلينَ» - . اعراف / ۱۷۲ - 
و هنگامی را که پرورد گارت از يشت فرزندان آدم» ذرته آنان را بر گرفت و ايشان را بر خودشان گواه ساخت که آيا 
پرورد گار شما نیستم؟ گفتند: «جراء گواهی دادیم» تا مبادا روز قیامت بگویید ما از این [امر] غافل بودیم.) فرمود: هر که در 
آن روز اعتراف كرد در اينجا آشنا شد» و هر که آن روز انکار کرد در اینجا جدایی کرد. - . علل الشرايع 1۱ - 


٭٭| تر جمه | 


بیان 


قال فى النهایه فيه الأرواح جنود مجنده فما تعارف منها اثتلف و ما تناکر منها اختلع ۳( 


مجنده أى مجموعه كما يقال آلوف مؤلفه و قناطیر مقنطره و معناه الاخبار عن مبدإ کون الأرواح و تقدمها على الأجساد أى آنها 
خلقت آول خلقها على قسمین من ائتلاف و اختلاف کالجنود المجموعه إذا تقابلت و تواجهت و معنی تقایل الأرواح ما جعلها 
الله عليه من السعاده و الشقاوه و الأخلاق فى مبد! الخلق یقول إن الأجساد التی فيها الأرواح تلتقی فى الدنیا فتأتلف و تختلف 
على حسب ما خلقت عليه و لهذا تری الخير يحب الأخيار و يميل إليهم و الشریر يحب الأشرار و يميل إليهم انتهی. 


و قال الکرمانی فی شرح البخاری آی خلقت مجتمعه ثم فرقت فی آجسامها فمن وافق الصفه آلفه و من باعد نافره و قال الخطابی 
خلقت قبلها فکانت تلتقی فلما التبست بها تعارفت بالذ کر الأول فصار کل نما یعرف و ینکر على ما سبق له من العهد و قال 
النووی مجنده أى جموع مجتمعه و آنواع مختلفه و تعارفها لأمر جعلها الله عليه و قيل موافقه صفاتها و تناسبها فی شیمها و قال 
الطیبی الفاء فى فما تعارف تدل على تقدم اشتبااک فی الأزل ثم تفرق فیما لا یزال أزمنه متطاوله ثم اتتلاف بعد تناکر کمن فقد 
أنيسه ثم اتصل به فلزمه و آنس به و إن لم يسبق له اختلاط معه اشمأز منه و دل التشبیه بالجنود على أن ذلك الاجتماع فى الأزل 


كان لأمر عظیم من فتح بلاد و قهر أعداء و دل على أن أحد الحزبین حزب الله و الآخر 
ص: ۱۴۳۰ 


.۱۷۱ الأعراف:‎ .١ -١ 
۸۰ ص‎ ١ العلل: ج‎ .۲ -۲ 


۳- ۳. قد مر منا بیان موجز فى شرح الحدیث فی ذیل الروایه الرابعه من الباب السابق فراجع. 


حزب الشیطان و هذا التعارف إلهامات من الله من غير إشعار منهم بالسابقه انتهی و قد مر کلام قطب الدین الراوندی رحمه الله 
فی هذا الخبر. 


اعلم أن ما تقدم من الأخبار المعتبره فی هذا الباب و ما أسلفناه فی آبواب بدء خلق الرسول صلی الله عليه و آله و الأئمه علیهم 
السلام و هى قریبه من التواتر دلت على تقادم (۱) خلق الأرواح على الأجساد و ما ذکروه من الأدله على حدوث الأرواح عند 
خلق الأبدان مدخوله لا يمكن رد تلكك الروایات لجلها(۲). 


١١ ص:‎ 


.١ -١‏ تقدم( خ). 

۲- ۲. الکلام حول روایات خلق الأرواح قبل الأبدان یقع فی جهات: ( الف) فی صدورها: هل تکون مقطوعه الصدور آو لا؟ و 
على فرض عدم القطع بصدورها هل یوجد دلیل على وجوب التعبد بها أولا( ب) فى دلالتھاء هل تدلٌ دلاله صريحه على تقدم 
وجود الأرواح على آبدانها خارجا بالتقدم الزمانی أولا( ج) فى توافقها مع الادله العقلیه. فنقول: آما من الجهه الأولى فهی غير 
بالغه حدّ التواتره فلا یحصل القطع بصدورها عاده و ادله حجیه الخبر الواحد قاصره عن غير ما یتعلق بالاحکام الفرعیه العمليه» 
فلا يوجد دلیل على وجوب التعبد بها. و ما من الجهه الثانیه فلا ريب فى ظهورها فى ذلك فی حدّ نفسها و إن لم يبلغ إلى 
مرتبه النض. و قد أول الشیخ المفید- على ما يأتى حکایته عنه- الخلق بالتقدیر كما أنه یمکن حملها على نوع من التمثیل و 
الاستعاره إذا وجد دلیل قطعی معارض لمدلولها. و آما من الجهه الثالثه فقد دار البحث بین الفلاسفه حول حدوث النفس و 
قدمهاء و ذهب أصحاب مدرسه صدر المتألهین إلى انها تحدث بحدوث البدن غير بالغه حدٌ التجرد العقلی متح رکه نحوه» و لا 
مجال لذکر آدلتهم و نقدها هاهنا. و هناك آمر یتعلق بمعرفه شئون النفس یستعصی على الاذهان المتوغله فى الماديات» و لعل 
إجاده التأمل فيه يعين على حل العويصه و هو أن النفس و إن كانت آمرا متعلقا بالماده بل ناشثا عنها و متحدا بها و بهذا الاعتبار 
صح مقایستها بالحوادث و اتصافها بالمقارنه و التقدّم و التأخر زمانا إلا آلها حين ما تدخل فی حظیره التجرد تجد نفسها محیطه 
بالبدن من ناحیه البدن و النهایه و أن شعاعها یمتد إلى ما قبل حدوث البدن كما انه يمتد إلى ما بعد انحلاله. فالذی ینظر إلى 
جوهرها المجرد من فوق عالم الطبیعه یجدها خارجه عن وعاء الزمان محيطه به و إذا قایسها. إلى ظاهره مادیه واقعه فى ظرف 
الزمان کالبدن یجدها موجوده معها و قبلها و بعدهاء فیصح له أن یحکم بتقدم وجودها على وجود البدن مع أن من ینظر الیها 
من نافذه عالم الماده و یعتبرها آمرا متعلقا بالبدن بل مرتبه کامله له انتهی إليها بالحر که الجوهریه و بهذا الاعتبار يسميها نفسا؛ 
يحكم بحدوئها عند حدوث البدن و حصول التجرد لها بعد ذلك و لا منافاه بین النظرین و بهذا يمكن الجمع بين القولین. و 
مما ينبغى الالتفات إليه أن فی تقدم خلق الأرواح على الأبدان بألفى عام- على حد التعبیر الوارد فى الروایات- لم یعتبر کل 
روح إلى بدنه بحيث يكون خلق كل روح قبل خلق بدنه بألفى عام كامل لا أزيد و لا أنقص و الا لزم عدم وجود جميع الأرواح 
فى زمن على عليه السلام فضلا عما قبلهه ضروره حدوث كثير من الأبدان بعد زمنه بآلاف سنه و لا يبعد أن يكون ذكر الالفین 
لاجل التكثير» و تثنيه الالف للاشاره الى التقذم العقلى و المثالى. 


**#[ترجمه ]در نهايه گفته: در حديث است که در روا آن ها جود مُجَنَدَة فَمَا تغارف مها ال و ما تاکز منها اشتلت» 
«مجنده) یعنی فراهم و آماده» چنان جه گویند «الوف ملفه قناطر مقنطره) و معناش گزارش از آغاز ارواح است و پیش بودن 
آن ها بر اجساد» یعنی ارواح در آفرینش خود دو بخش بودند» آشنا و ناشناس مانند لشکرهای فراهم آمده که در مقابل و برابر 
هم باشند» و مقصود از تقابل و برابری ارواح رده بندی آن ها است به سعادت و شقاوت و اخلاق در آغاز آفرینش که خدا 
برایش قرار داده. می فرماید: جسدها که در دنیا روح دارند به هم برخورند و الفت گیرند يا از هم نفرت کنند» طبق آنچه بر 
آن آفریده شدند و از این رو بینی که نیک نیکان را دوست دارد و به آن ها گراید و بد بدها را دوست دارد و به آن ها 
گراید. (پایان نقل قول) کرمانی در شرح بخاری گفته است: یعنی ارواح گرد هم آفریده شدند و در بدن ها از هم جدا شدند. 
و هر که سا زگار شد با وصف. به آن الفت كيرد و هر که دوری کرد نفرت گیرد. خطابی گفته است: ارواح پیش از اجساد 
آفریده شدند و با هم برخورد کردند و چون با بدن درآمیختند آشنا شوند به یاد گار نخست. و با هم آشنا و ناشناس باشند با 
آن عهد پیشین. نووی گفته است: «مجنده» یعنی جمع شدن گروه ها و انواع گوناگون» و شناسایی با هم برای امری بوده که 
خدا به آن واداشته و گفته اند به سا زگاری اوصاف و تناسب سرشت بوده است. طیبی گفته: فاء در «فما تعارف» دلالت دارد بر 
یک درآمیختن ازلی» سپس جدایی در مالایزال شد در زمان های متمادی و آنگه الفت با هم يس از ناشناسی هم چون کسی 
که انیس خود را از دست داده و سپس به او پیوسته و په او چسبیده و مانوس شده و اگر در پیش به او آمیزشی ندارد از او 
نفرت آرد و تشبیه به لشکرها دلیل است که اجتماع در ازل برای کار مهمی بوده چون گشودن کشورها و شکست دشمن ها؛ 
و دلالت دارد که یک گروه حزب خدا بودند و یک گروه حزب شیطان, و این شناسایی یک الهام الهی است بی اشاره به آن 
سابقه. (پایان نقل قول) 


و سخن قطب الدین راوندی درباره اين خبر گذشت. 


بات که اعبار مرن کہ ورای او کتفضدو انه در اپ عق آظاز اسفن رسول لاله ی اھر رس أله 
عليهم الشلام پیش داشتیم که نزدیکک به تواترند دلالت دارند كه آفرینش ارواح پیش از اجساد است» و آنچه دليل آوردند بر 


* | تر جمه | 
«۲۰» 


الکافی. عن الْحيْن بن ڪڍ( عَنْ عود الله عن محمد پن بئان عن اْمفَضّلِ عَنْ 5و بن يزيد 


2 


عليه 
بے رہ رت کے آشباح ور بين دی الله قلت و ما شاخ قَالَ ظِل 
النور ین نوريّة بلا ازواج و كان مُوَيَدا بر واحد و هی روخ خ دس اف 
قبه كان عبد الله و عترته [و] لذَلِك حَلَقَهُمْ علماء غُلماء بَررَه أَصْفِياءِ يَعْبدُونَ الل بالصّلَاء و الوم و الشنجود و الشبيح و الهلا 


م 


حا ظط د 


** | ترجمه | کافی: امام باقر عليه الس لام به جابر بن يزيد فرمود: ای جابر! به راستی خدا نخست. آفریدن را با آفریدن محمّد و 
خاندان رهنما و رهیابش آغاز کرد و شبح هاى نورانى بودند در برابر خدا. گفتم: شبح هاى نورانى جيستند؟ فرمود: سايه نوره 
بدن هاى نورى بی جان كه همه از یک روح نیرو داشتند كه روح القدس استء و او با خاندانش با آن خدا را می يرستيدند و 
از این رو آن هارا حکماء علماء نيكان و ياكان آفرید كه خدا را به نماز و روزه و سجود و تسبيح و تهليل می پرستیدند؛ 


نماز می خواندند و حج می كردند و روزه می داشتند. - . كافى ۱: ۴۴۲ - 
* | ترجمه | 


بيان 


أول منصوب بالظرفيه و المهتدين صفه و كونه مفعول الهداه بعيد فكانوا أشباح نور الإضافه إما بيانيه أى أشباحا هی آنوار و 
الأشباح جمع الشبح بالتحريكك و هو سواد الإنسان أو غيره تراه من بعيد فالمراد إما الأجساد المثاليه فالمراد بقوله بلا أرواح بلا 
أرواح الحيوانيه أو الروح مجردا كان أو حسما 


ص: ۱۳۲ 


.١ -١‏ فی المصدره الحسین[ عن محمد] بن عبد الله و هو مصحف. و الصواب ما فى نسخ الکتاب كما أثبتناه» و هو الحسین بن 
بد بن عامر بن آی بکر الا شر اله و پروی عن عمه« عبد الله بن عامره و عن غیره. 

۲- ۲. فيه( خ). 

۳ ۳. الکافی: ج ۰۱ ص ۴۴۲. 


لطیفا فیستقیم أيضا لن الأرواح ما لم تتعلق بالأبدان فهی مستقله بنفسها آرواح من جهه و جساد من جهه فهی آبدان نورانیه لم 
تتعلق بها آرواح آخر و على هذا فظل النور أيضا إضافته للبیان أو لاميه و المراد بالنور نور ذاته تعالی فانها من آثار ذلك النور 
الأقدس و ظلاله و المعنی دقیق و ربما يؤول النور بالعقل الفعال على طريقه الفلاسفه. 


و كان مویدا بروح واحد أى فی عالم الأرواح أو فى عالم الأجساد و الأول آظهر و لذلک أى لتأيدهم بذلک الروح فی أول 
الفطره الروحانیه خلقهم فی الفطره الجسمانیه حلماء علماء الخ و یصلون كأنه تأكيد لما مر أو المراد بقوله خلقهم خلقهم فى 
عالم الأرواح أى کانوا یعبدون الله فى هذا العالم و کانوا فيه علماء بخلاف سائر الأرواح لتأيدهم حینثذ بروح القدس فقوله عليه 
السلام و یصلون أى فی عالم الأجساد فلا تکرار. 


** | ترجمه ]| کلمه «اول» در جمله منصوب و در نقش ظرف است و کلمه «مهتدین» صفت است و این که مفعول کلمه «هداه) 


شبح سياهى انسان يا غيرانسان از دور است و مقصود در اينجا يا اجساد مثالى است. و اين كه فرموده بى روح بودند» يعنى 
روح حيوانى نداشتند يا مقصود روح مجرّد يا جسمانى لطيف است که آن هم درست است. زيرا ارواح تا به بدن ها نپیوسته اند 
به نفس خود مستقل هستند» از یک نظر ارواحند و از یک نظر اجساد و بدن هاى نورانى» روح دیگر به آن ها تعلق نگرفته» و 
سايه نور اضافه برای بیان يا لاميه است. و مراد از نور» نور ذات خدا است كه به راستى اثرى از آن نور اقدس هستند. و معنا 


دقيق است. و بسا نور را به روش فلاسفه به عقل فعال تفسير کنند. 


«مؤيدند به یک روح» يعنى در همان عالم ارواح يا در عالم اجسام و معناى نخست روشن تر است. و «براى آن» يعنى از تأييد 
آن ها به وسيله اين روح در ابتداى فطرت روحانی آن ها را در فطرت جسمانى حلیم عالم آفريد. و «يُصلون» كويا تأكيد برای 
مطالب قبلى است يا ممكن است مراد از جمله «آن ها را در عالم ارواح خلق کرد» اين باشد كه در اين عالم خدا را عبادت مى 
کنند در حالى که عالم هستند برخلاف ساير روح هاى دیگر به خاطر تایید شدنشان توسط روح القدس كه در نتيجه جمله 


بُصلون؛ مربوط به عالم بدن است و تكرارى نيست. 
**| تر جمه | 

آقول 

قد مرت آخبار کثیره فى ذلكك فی باب حدوث العالم. 


قال شارح المقاصد النفوس الإنسانيه سواء جعلناها مجرده أو ماديه حادثه عندنا لكونها أثر القادر المختار و إنما الكلام فى أن 
حدوثها قبل البدن لقوله صلی الله عليه و آله خلق الله الأرواح قبل الأجساد بألفى عام أو بعده لقوله تعالى بعد ذكر أطوار البدن 
ثم أنسَأناة خَلْقَاً آخرد۱) إشاره إلى إفاضه النفس و لا-دلاله فى الحديث مع كونه خبر واحد على أن المراد بالأرواح النفوس 
البشريه أو الجوهر(۲) العلويه و لا فى الآ-يه على أن المراد إحداث النفس أو إحداث تعلقها بالبدن و أما الفلاسفه فمنهم من 


جعلها قدیمه و ذهب آرسطو و شیعته إلى آنها حادثه ثم ذکر دلائل الطرفین و اعترض علیها بوجوه آعرضنا عن ذكرها. 


ص: ۱۴۳۳ 


لیس وو ت1۴2 


۲- ۲. كذا فى بعض النسخ» و فى بعضهاه الجوهریه العلويه» و الظاهر ان الصواب! الجواهر العلویه). 


و قال الشیخ المفید قدس الله نفسه فى أجوبه المسائل الرویه(۱) فأما الخبر بأن الله تعالی خلق الأرواح قبل الاجساد بألفى عام فهو 
من آخبار الآحاد و قد روته العامه كما روته الخاصه و ليس هو مع ذلك مما يقطع على الله بصحته و إن ثبت القول فالمعنى فيه 
أن الله تعالى قدر الأرواح فى علمه قبل اختراع الأجساد و اخترع الأجساد و اخترع لها الأرواح فالخلق للأرواح قبل الأجساد خلق 
تقدير فى العلم كما قدمناه و ليس بخلق لذواتها كما وصفناه و الخلق لها بالإحداث و الاختراع بعد خلق الأجسام و الصور التى 
تدبرها الأرواح و لو لا أن ذلكك کذلک لكانت الأرواح تقوم بأنفسها و لا تحتاج إلى آلات تعلقها و لکنا نعرف ما سلف لنا من 
الأرواح قبل خلق الأجساد كما نعلم أحوالنا بعد خلق الأجساد و هذا محال لا خفاء بفساده و أما الحديث بأن الأرواح جنود 
مجنده فما تعارف منها اثتلف و ما تناكر منها اختلف فالمعنی فيه أن الأرواح التى هی الجواهر البسائط تتناصر بالجنس و تتخاذل 
بالعوارض فما تعارف منها باتفاق الرأى و الهوى ائتلف و ما تناكر منها بمباينه فى الرأى و الهوى اختلف و هذا موجود حسا و 
مشاهد و ليس المراد بذلكك أن ما تعارف منها فى الذر ائتلف كما ذهبت إليه الحشويه كما بيناه من أنه لا علم للإنسان بحال 
كان عليها قبل ظهوره فى هذا العالم و لو ذكر بكل شی ء ما ذكر ذلكك فوضح ہما ذكرناه أن المراد بالخبر ما شرحناه و الله 
الموفق للصواب انتهى. 


* | ترجمه |اخبار بسيارى در اين باره در «باب حدوث عالم) كلاشت: 


شارح مقاصد گفته است: نفوس انسان مجرّد باشند يا مادى به عقيده ما حادثند» زيرا اثر قادر مختارند و همانا سخن در اين 
است كه بيش از بدن يديد شدند برای قول پیغمبر صلی الله عليه و آله «خدا ارواح را دو هزار سال پیش از اجساد آفریدہ يا 
پس مداه واي قول a‏ کو رہ197 | آن گا [جنين را در] آفرینشی دیگر يديد 
آوردیم.) كه اشاره است به افاضه نفس» و در حدیث با اين كه خبر واحد است. اشاره نيست كه مقصود از ارواح نفوس انسان 
است يا جوهر علوى و نه در آيه به اين كه مقصود يديد كردن نفس است يا يديد كردن و تعلق آن به تن» ولى برخى فلاسفه 
نفس را قديم دانند و ارسطو و پیروانش آن را حادث شمارند. سپس دليل هاى دو گروه را ذكر كرده و بر آن اعتراضاتى کردہ 
كه ما از ذکر آن خوددارى كرديم. 


شيخ مفید در پاسخ المسائل السرویه گفته است: اخبار خلق ارواح در دو هزار سال پیش از اجساد آحاد است و موافق عامه که 
آن را روایت کردند و نیز خاصه» و نمی توان آن را در پیشگاه خدا درست دانست و اگر هم درست باشدء مقصود اين است 
كه خدا در علم خود ارواح را پیش از اجساد اندازه گیری کرده و سپس اجساد را برآورده و روح در آن ها آفریده است. پس 
خلق ارواح قبل از خلق اجساد. خلق تقدیر است در علم نه آفرینش ذات ارواح چنان جه شرح دادیم و آفرینش آن ها يس از 
اجساد و اشکالی است که روح سرپرست آن است. و گرنه چنین بود ارواح به خود پاینده بودند و نیاز به ابزاری که به آن 
وابندند نداشتند و بايد ما بدانیم پیش از تعلق به بدن جه وضعی داشتیم چنان جه وضع خود را يس از وابستن به آن می دانیم 


و این نشدنی است و فسادش نهان نیست. 
و اما حدیث «الارواح جنود مجنده فما تعارف منها اثتلف و ما تناکر منها اختلف» معنایش اين است که ارواح که جواهر 


بسیطند» در جنس هم عنصرند و به عوارض از هم جدا شوند و همد گر را وانهند. و هر کدام با هم آشنا شدند به موافقت در 


رأى و خواست با هم الفت گیرند و هر کدام در جایی در رأى و خواسته ناشناس هم شدند. از هم جدا شوند و این از نظر 


حس موجود است و دیده شده» و مقصود این نيست که هر کدام در عالم ذر با هم آشنا شدند به هم الفت كيرند» چنان جه 
حشویه گفته اند برای ندانستن انسان حال پیش از ظهورش در اين عالم را تا هر اندازه هم به ياد او آورند آن را و روشن شد 


كه مقصود از خبر همان است که ما شرح دادیم و الله الموفق للصواب. (پایان نقل قول) 


* | تر جمه | 


وأقول 


قيام الأرواح بأنفسها أو تعلقها بالأجساد المثاليه ثم تعلقها بالأجساد العنصريه مما لا دليل على امتناعه و أما عدم تذكر الأحوال 
السابقه فلعله لتقلبها فی الأ-طوار المختلفه أو لعدم القوى البدنيه أو كون تلكك القوى قائمه بما فارقته من الأجساد المثاليه أو 
لإذهاب الله تعالى تذكر هذه الأمور عنها لنوع من المصلحه كما ورد أن الذكر و النسيان من صنعه تعالى مع أن الإنسان لا يتذكر 
كثيرا من أحوال الطفوليه و الولا-ده و التأويل الذى ذكره للحديث فى غايه البعد لا سيما مع الإضافات الوارده فى الأخبار 
المتقدمه. 


ص: ۱۳۴ 


۱- ۱. السرویه( خ). 


٭ ترجمه أقائم به نفس بودن ارواح يا متعلق بودن به کالبدهای مثالی و سپس وابستن به بدن عنصری دلیلی بر امتناع ندارد» و 
اما این كه سابقه را به ياد نیارد بسا از د گر گون شدن در اطوار مختلفه است» يا برای نداشتن قوای بدن و یا قيام آن ها به بدن 
مثالی که از آن جدا شدند يا اين که خدا برای مصلحت آن را به کلی از یادشان برده» چنان جه وارد است که ياد و فراموشی 
کار خدا است. با این که انسان بسیاری از احوال کودکی و زايش خود را به ياد نيارد» و تفسیری که وی برای خبر کرده بسیار 


دور از باور است و خصوص از نظر دنباله هايى که در اخبار پیٹ پیشین دارد. 
* | تر جمه | 
»¥1« 


یل عَنْ أببه عَنْ مد بن یخبی العطارِ عن محمد ی آخمد بن یی عي الْعمنِ بن علي عن عباس عَنْ أباط عَنْ أبى عبد 
امن قال: ت ای عود الله عليه السلام إلى وبا عزنت قا رف فی أل و تا مال و ا وَل و ربا قرحت لا آغرف فی 
هل و امال ل ولد کال هس ین اعد إا و مق ملک و شیطان إا کان کر کان )١(‏ ذو لملک من و إا انعر 
کان (۲) دنو یط ان مه و ذَلِک قول الله تَا رک رای ال ظان ع د كم ال و ام کم بِالَخشاء و الله بذ کم عففرة مه و 
َضْنَا وَ الله واسغ عَلیغ (. 


8 الشرایع: ابی عبدالرحمن از امام صادق عليه الّلام پرسید: بسا بی دلیل غمگین شوم و بسا بی دلیل شاد شوم. 

مود: کسی نيست جز اد ےت رت ہب ای یت 
وو i‏ بن است قول خدا یانب کم ام و اء کم بالَُخشاء و الله بعذ کم مْفرة مه و فَضْل و له واس 
عَلِيمٌ) -. بقره / ۲۸۶ - [شیطان شما را از تھیدستی بيم می دهد و شما را به زشتی وامى دارد و [لى] خداوند از جانب خود به 


شما وعده آمرزش و بخشش می دهدء و خداوند گشایش گر داناست.) -. علل الشرایع ۱: ۸۷ - 
٭٭| تر جمه | 


بیان 


لعل المراد آن هذا لهم من أجل وساوس الشیطان و آمانیه فى آمور الدنیا الفانیه و إن لم یتفطن به الانسان فيظن أنه لا سبب له أو 
یکون غرض السائل فوت الأهل و المال و الولد فی الماضی فلا ینافی الهم للتفکر فيها لأجل ما یستقبل أو المراد أنه لما كان 
شأن الشیطان ذلک يصير محض دنوه سببا للهم و فى الملک بعکس ذلك فى الوجهین. 


**#[ترجمه آشاید مقصود این است که اندوه از وسوسه شیطان در امور جهان فانی است. و اگر انسان متوجه آن نیست و توجه 
نکندہ پندارد بی دلیل است. یا غرض سائل از دست دادن اهل و مال و فرزند در گذشته است و منافاتی با غم آن ها در حال و 
آینده ندارد» يا مقصود بیان اثر ذاتی نزدیکی فرشته و شیطان است که شان شیطان است که با کسی که نزدیکش می شود آن 
گونه می باشد و در فرشته بالعکس آن. 


* | تر جمه | 


«¥» 


0 
ے٥ ع‎ o 


یل عن اپو عن مڪ : تن یخی العطار عَنْ عقر بن فد بن مالک عَنْ اح بن مذي ین ود مالک بن الْحَارث اشر 
E‏ مد بن عمّار عَنْ آبیه عَنْ أبى بص ير قَالَ: حلت عَلَى أبى عود الله عليه السلام و یی جل من أضر حاب قلت لهُ ملت 

ا همال بد الو عليه السلام | الک الْحَرّنَ و لح 
کے ہہ ۴ م لو کم ین ور الله رو جل فج و متا و 


َو تک طیشکم کم أحدّث لكا وم موه و كن بت ملک يي أ غذایکم فلولا الک ما ذم 
TT‏ که غود ينا و وزنا کم یی کال إى و اله یا عبد اللہ آخبزنی عَنْ هذا الشعاع 


0 


SS 


یو 


۱-۱. فی المصدر كان من دنو. 

۲- ۲. فی المصدر كان من دنو. 

۳- ۳. العلل: ج ۰۱ ص ۸۷ و الآيه فى سوره البقره: ۲۶۸. 
۴ ۴۔ فى المصدر: أ فتعود. 


لحري ےی ہر ا ہت اک بَلْ هُوَ بان له قال أ یس اذا غَابَتِ الشَّمْسُ و 
سقط الْقُوْصٌ عَادَ إل فَاتصَل به کما بدأ مه لت له نم كقَالَ کیک و له نان ور لّوا و له فودون و اللہ کم 


ون با زم امه و لضع قمع و وله نکم تشون تن عون و ما من رل نكم إل تفع لَه ناژ عَنْ شعاله و 
عه عم تد فذحل أحاءَ E‏ الّار(۱). 


سے ہے 


**[ترجمه |علل الشرايع: ابی بصير كويد که با مردى از هم کیشانم نزد امام صادق عليه ال لام درآمدم و به او گفتم: قربانت 
شوم يا ابن رسول الله غمانا من بى سبب غمگین و اندوهناک شوم. امام عليه القلام فرمود: ابن اندوه و شادی از ما است که به 
شما می رسد زیرا چون اندوه و شادی به ما رسد به شماها نفوذ كندء برای اد بن كه ما و شما از نور خداى عروجل هستیم 
سرشت ماو شما یکی است و اگر سرشت شما دست نخورده و پاک مانده بود ما و شما برابر بودیم» ولی سرشت شما با 
سرشت دشمنان شما درآمیخت و اگر این جنين نبود هرگز گناہ نمی کردید. گوید: گفتم: قربانت شوم! آیا سرشت ما بر گردد 
به مانند آنچه آغاز شده؟ فرمود: آری به خدا ای بنده خدا! به من بگو که اين پرتو جوشان که خورشید بتابد چون بیرون آید. 
آيا به او متصل است يا از او جدا شده است؟ گفتم: قربانت شوم! جدا شده است. فرمود: نه این که چون خورشید غروب کند 
و قرصش فروافتد بر گردد و به او پیونددہ چنان جه از او آغازید؟ گفتم: آری. فرمود: به خدا شيعه های ما جنين باشند. از نور 
خدا آفریده اند و به سويش با زگردند. به خدا شما در قيامت به ما می رسید و ما شفاعت كنيم و پذیرفته شود شفاعت ما به 
خداء شما هم شفاعت كنيد و از شما هم پذیرفته شود و هیچ كس از شما نباشد جز دوزخی در چپ خود دارد و بهشتی در 


سمت راستش و دوستانش را به بهشت و دشمنانش را به دوزخ برد. - . علل الشرایع ۱ ۷ - 
۷| تر جمه | 


بیان 


يا عبد الله لیس هذا اسم آبی بصیر فان المشهور بهذا اللقب اثنان آحدهما ليث المرادی و الآخر بحبی بن القاسم و لیس كنيه 
واحد منهما آبا عبد الله حتی یمکن أن يقال كان آبا عبد الله فسقط آبا من النساخ و لکن کنيتهما أبو محمد فالظاهر أن آبا بصير 
هذا لیس شیا منهما بل هو عبد الله بن محمد الأسدى الکوفی المکنی بأبى بصیر كما ذکره الشیخ فى الرجال و إن كان ذکره 
فى أصحاب الباقر ع لأنه کثیرا ما یذ کر الرجل فی أصحاب إمام : ثم یذ کره فی آصحاب إمام آخر و كثيرا ما یکتفی بأحدهما و 
لو كان آحد المشهورین یمکن أن يكون المراد الم رکب الاضافی لا التسمیه و قد شاع النداء بهذا عند الضجر فى عرف العرب و 
العجم و فى القاموس زخر البحر کمنع طما و تملأ و الوادی مد جدا و ارتفع و الشی ء ملأه و القوم جاشوا لنفیر أو حرب و القدر 
و الحرب جاشتا و النبات طال و الرجل بما عنده فخر انتهی و آکثر المعانی مناسبه و فى بعض النسخ بالجیم و لا یستقیم الا 


قوله عاد إليه كأنه على المجاز كما أن فى المشبه أيضا کذلک فان الظاهر عود الضمیر فى (۲) 


إليه إلى الله و يحتمل عوده إلى النور و المراد بنور الله النور المشرق و المکرم الذی اصطفاه و خلقه و لا يبعد أن یکون المراد 
آنوار الأئمه علیهم السلام كما قال عليه السلام إنكم لملحقون بنا أو المراد بنور الله رحمته و التشفیع قبول الشفاعه. 


ص: ۱۴۶ 


۸۷ ص‎ :١ العلل: ج‎ .١ -١ 
؟- ؟. من( خ).‎ 


##[ تر جمه ]«عبدالله) در روايت» اسم ابوبصير نیست. زیرا تنها دو نفر هستند که به اين لقب مشهور هستند؛ یکی «ليث مرادی» و 
دیگری ١‏ «يحيى بن قاسم» و کنیه هیچ یک از ای بن دو اباعبدالله نیست تا بشود آن ها را اباعبدالّه صدا زد. و کلمه «ابا» که در 
روایت افتاده است. از طرف ناسخان کتاب بوده است. ولیکن کنیه آن دو ابومحمد بوده است. پس ظاهر این ن است که ابابصیر 
هیچ کدام از این دو نفر نبوده است. بلکه او عبدالله بن محمد اسدی كوفىء با کنیه ابوبصیر است. همچنان كه شيخ طوسی در 
کتاب رجال آورده است. هرچند که شيخ او را در زمره اصحاب امام باقر عليه الت لام آورده است» زیرا برخی نویسند گان» 
کسانی را که در زمره اصحاب یک امام قرار می گیرند و بعد در زمره اصحاب امام دیگر قرار می گیرند. جزو اصحاب امام 
دوم قرار نمی دهند و برخی نویسند گان به ذكر یکی از ائمه اکتفا نمی کنند و او را جزو اصحاب هر دو امام قرار می دھند 
هرچند كه باز هم ممکن است که به یکی از آنان مشهور شوند. و نیز ممکن است که عبدالله در روایت مركب اضافی باشد نه 


اسم یعنی ای بنده خداء و این گونه صدا زدن در مکالمات عرب و عجم شايع و زياد است. 


در قاموس گفته: «زخر البحر) دریا عمیق شد. «زخر الوادی» بیابان دراز و مرتفع شد. «زخر الشی ء» آن را پر کرد. «زخر القوم» 
قوم برای جنگ جمع شدند. «و زخر القدر و الحرب» دیگ به جوش آمد. جنگ به اوج رسید. «زخر النبات» گیاه دراز شد 
«زخر الرجل ہما عنده» فخر فروخت. بیشتر معانی» مناسب و بدون اشکال هستند و در برخی نسخه های کتاب «زخر» با حرف 
جيم و به صورت «زجرا آمده است. در این صورت معنای روایت درست نمی شود مگر با کلی زحمت و تکلف. عبارت «عاد 
إليه؛ گویا به صورت مجازی آمده است» همچنان كه در مشبه هم هست و ظاهر اب ين است که ضمیر در (إليه) به خدا برمی 
گردد و احتمال دارد که به نور ب رگردد و مراد از نور خداوند. همان نور مشرق و مکرمی كه آن را بر گزید و آفرید می باشد و 
میس ری از کم زا انب ب السا رہ سوا که خر دنام هم ہو اہ جاک فى فر 


با منظور از نور خداوند» رحمت الهى باشد. و «تشفيع» به معناى يذيرفتن شفاعت است: 
* | تر جمه | 
«f>»‏ 


المڪ اس عن ييه عَنْ فض اله عَنْ حُمَرَ بن ان عَنْ جو ابر الجغفی فسال: تلفشت بين 2 ۳ 
رَسُولٍ ال هتم من غیر مصیبه تٌصیینی اؤ آثر رل (۱) بی عَتّى تغرف () 


تا وت شوہم زر ھت رت 
فاد آصات تلك ال رواخ فی بد مق ادان مَی ‏ حزن عليه الوا نها مه (۳). 


تت 


* | تر جمه آمحاسن: جابر جعفی گوید: در محضر امام باقر عليه ال لام آهی کشیدم و گفتم: یا این رسول انار بى دليل افسرده 
شوم تا آنجا که خانواده ام غم در چهره ام می خواند و دوستم آن را بفهمد. فرمود: آری» ای جابر. گفتم: با ابن رسول الله 
چرا؟ فرمود: می خواهی چکار؟ گفتم: می خواهم بدانم. فرمود: ای جابرا به راستی خدا مؤمنان را از سرشت بهشت آفریده و 


از نسیم آن» در آن ها روان کرده و از این رو مؤمن برادر يدر و مادری مؤمن دیگر است» و چون یک روح مؤمن در شهری 


غمگین شود در ارواح دیگر اثر بخشد. زیرا از او باشند. - . محاسن: ۱۳۳ - 


#* | تر جمه | 


بيان 


تنفست أى تأوهت و فى الكافى تقبضت بمعنى الانبساط كما سيأتى من ريح روحه بالضم أى من رحمه ذاته أو نسيم روحه 
الذی اصطفاه كما مر أو بالفتح أى رحمته كما ورد فى خبر آخر و أجرى فيهم من روح رحمته و يؤيد الأول بعض الاخبار لابیه 
و أمه لأن الطينه بمنزله الأم و الروح بمنزله الأب و هما متحدان نوعا أو صنفا فيهما. 


* | ترجمه ]«تتفست» یعنی آه کشید و در کافی آمده است که «تقبضت» به معنی انبساط و گشاد شدناست كه در ادامه مى 
آید. عبارت «من ريح روخه» (با ضمه) يعنى از رحمت ذات الهی یا از نسیم روحی که آن را بر گزیده است» همان طور که 
3 ذشت يا با فتحه است (من ريح روحه) همچنان که در روایت دیگری آمده است و از روح رحمت خود در آن ها جاری 
کرد و برخى روايات که در مورد يدر یا مادرش آمده» معنای اول را تاييد می کند. برای این كه سرشت به منزله مادر و روح 


به منزله يدر است و آن ها يكك نوع يا يكك صنف هستند. 
۷| تر جمه | 
٣۴‏ 


الک افىء عن الْعَِدَّهِ عَنْ آخمد بن مُحمّد اوق عَنْ أبيه عَنْ فَضَالَ بن أبُوبَ عَنْ غعر بن آبان عَنْ جابر الْجَعْفِيٌ قال: تَمَيَضْتٌ ین 
یی أبى جغفر عليه السلام فقل جعلت فداک ریما حزئت من غَیر مصیبه تُصیٹنی أؤ آلم (۴) يَنْزِلَ ہی حّی بَغرف ذلك أهْلى 


۷ 


7 


0 


- 
چ ی م 


فی و جھی و ص دیقی فقال نعم با جرابرز إن الله عز و جل خلق الْمَؤْمِنِينَ مِنْ طینه الجنان و آجزی فیهم مِنْ ريح ژوحه فلتذلک 


اون آخو الْمُؤْمِن لأبیه و آئہ فاذا آضاب رُوحاً من تلك الْأَرْوَاح فی بلد من البلدان حزن عزئث مَذہ لها منها(۵). 


ص: ۱۳۷ 


۱- ۱. فی المصدر: ينزل. 

٢‏ ۲ فيه: بعرف. 

۳ ۳. المحاسن: ۱۳۳. 

۴- ۴۔ فی المصدر و بعض نسخ الكتاب: آمر. 
۵- ه. الكافى: ج ٢ء‏ ص ۱۶۶. 


##[ ترجمه ] کافی: جابر جعفی كويد که در محضر امام باقر علیه الّرلام آهی کشیدم و گفتم: قربانت شوم! گاهی اوقات بدون 
این که مصیبتی يا دردی به من برسد بی دلیل افسرده شوم تا آنجا که حتی خانواده و دوستانم هم آثار ناراحتی را در چهره ام 
می خوانند. امام فرمود: آری» ای جابر. به راستی خدا مؤمنان را از سرشت بهشت آفربده و از نسیم آن» در آن ها روان کرده 
است. از این رو مؤمن» برادر يدر و مادری مؤمن دیگر است. و چون یک روح از ارواح مؤمنین در شهری از شهرها غمگین 


شود در ارواح دیگر اثر بخشدء زيرا از او باشند. -. کافی ۲: ۱۶۶ - 


1 تر حمه‎ 1 E 
«A» 


و منه» عَنْ مُحَمّد بن يَحْيَى عَنْ اخمد بن مُحَمّد بن عیتری و عده من آضحابنا عَنْ مَھُل بن زیاد جمیعا عن ان مَحْبُوب عَنْ علی 
ن رئاب عَنْ أبى بصدير قال سَمِعْتٌ آبّا عند الله عليه السلام يُقول: الْمُوْمِنُ آخو الْمَؤْمِن کالجسد الواحد ان اشتكى شین مله وَجَدَ 
ألم ذلك فى ساثر جسده وَ أَرْوَاحَهُمَا من رُوح وَاحِدَّهٍ و ان روخ ال مخ لأشد اتصالا برُوح الله من اتصال شغاع الشمس بهّا(۱). 


الاختصاص. عنه عليه السلام مرسلا: مثله (؟) 


٭٭| ترجمه | کافی: امام صادق عليه ال لام فرمود: مومن برادر مؤمن است» چون یک بدن که اگر دردی در چیزی از آن يافت 
شود در ساير بدن دردش دریافت شود؛ روح هر دو از یک روح است» و راستی روح مؤمن به خدا پیوسته تر است از پرتو 


خورشید به آن. -. کافی ۲ : ۱۶۶ - 
در اختصاص آن را بدون سند آورده است. -. اختصاص: ۲ کت 
* | ترجمه | 


قوله عليه السلام كالجسد الواحد كأنه عليه السلام ترقى عن الأخوه إلى الاتحاد أو بين أن إخوتهم ليست مثل سائر الأخوات بل 
هم بمنزله أعضاء جسد واحد تعلق بها روح واحد فكما أنه بتألم عضو واحد تتألم و تتعطل سائر الأعضاء فكذا بتألم واحد من 
المؤمنين يحزن و يتألم سائرهم كما مر فقوله عليه السلام كالجسد الواحد تقديره كعضوى جسد واحد و قوله إن اشتكى ظاهره 
أنه بیان لحال المشبه به و الضميران المستتران فيه و فى وجد راجعان إلى المرء و الانسان أو الروح الذى يدل عليه الجسد و 
ضمير منه للجسد و ضمير أرواحهما لشی ء و سائر الجسد و الجمعيه باعتبار جمعيه السائر أو من إطلاق الجمع على التثنيه مجازا 
و فى الإختصاص و أن روحهما و هو آظهر و المراد بالروح الواحد إن كان الروح الحيوانيه فمن للتبعيض و إن كان النفس 
الناطقه فمن للتعليل فإن روحهما الروح الحيوانيه هذا إذا كان قوله و أرواحهما من تتمه بيان المشبه به و يحتمل تعلقه بالمشبه 
فالضمير للأخوين المذكورين فى أول الخبر و الغرض إما بيان شده اتصال الروحين كأنهما روح واحده أو أن روحيهما من روح 
واحده هی روح الأئمه عليهم السلام و هو نور الله كما مر فی خبر أبى بصير الذى هو كالشرح لهذا الخبر و يحتمل أن يكون إن 


اشتکی آیضا لبيان حال المشبه لاتضاح وجه الشبه و على التقادیر المراد بروح اللہ أيضا الروح التی اصطفاها الله و جعلها فی 


ص: ۱۴۸ 


.۱۶۶ الکافی: ج ٢ء ص‎ .١ -١ 
.۳۲ الااختصاص:‎ .۲ -۲ 


ا و 


و نفخت فيه مِنْ رُوجى و يحتمل أن يكون المراد بروحه ذاته سبحانه إشاره إلى شده ارتباط أرواح المقربين و المحبين من 

الشيعه المخلصين بجناب الحق تعالى حيث لا يغفلون عن ربهم ساعه و يفيض عليهم منه سبحانه آنا فآنا و ساعه فساعه العلم و 

پس 2000 ستعی ل ہی دو 
لا أَنْ بَغاء الله (۷) 


الا أن 


نإ 
و ال فى الحدیث الْقَدْسِيٌ: اذا أحیینة کنث سفعه وََيَصَرَهُ وَ يَدَهُ و رجْلَهُ و لسانة. 


و سيأتى تمام القول فيه فى محله إن شاء الله تعالی بحسب فهمی و الله الموفق. 


*#[ترجمه ]مانند یک تن از برادری به یگانگی بالا برده يا بیان این است که برادری آن ها جز برادری دیگران است و آن ها 
چون اندام یک بدن هستند که یک روح دارد و چنان جه یك عضو بدن که درد آید. اعضای دیگر درد کشند و از کار 
بمانند» یک مومن هم اندوهگین شود و دیگران درد آن را کشند چنان جه گذشت . 


يس عبارت «مانند بدن واحد هستند» تقدیرش این است که «مانند اعضای يدن واحد هستند» و ظاهر عبارت «ا گر شکایت کند» 
این است که توضیحی برای حال مشبه به است و دو ضمیر که در آن و در فعل «وجد» هستند به بشر و انسان برمی گردند يا به 
روحی که بدن به آن دلالت می کند و ضمیر «منه» برای «جسد» است و ضمیر «ارواحهما» به «شى و ساثر الجسد» ترش گرگ 
آوردن «الجمعیه» به اعتبار جمع بودن همه اعضاست يا از باب اطلاق جمع بر مثنى از روی مجاز است. در اختصاص به جای «و 
ارواحهما» «روحهما» آورده که اين معنی روشن تر است: و مراد از «يكك روح) اگر روح حیوانی باشد. کلمه «من» تبعیضیه 
است و اگر مراد از آن نفس ناطقه باشد کلمه «من» تعلیلیه است» یعنی جان هر دو جزو یک روح است و اگر مقصود نفس 
ناطقه است» یعنی هر دو روحشان یک علت دارند» و غرض شدت اتصال دو روح است که يا یکی هستند. يا اين که هر دو 
يوحذانة از فا فا با و ت که به مثابه 
شرحی برای اين خبر است. به هر تقدير مقصود از روح الله نیز روح بركزيده خداست كه به ائمه علیهم الئ لام داده است» 
چنان جه در تفسیر قول خدا «و دمیدم در او از روحم» گذشت. و بسا که مقصود از روح خداء ذات او است و اشاره است به 
شدت ارتباط ارواح مقربین و دوستان با اخلاص شيعه به جناب حق تعالی که حتی آنی از زمان از خدا غفلت ندارند و فيض 
او از علم و حکمت و کمالات و هدایات پیاپی به آن ها رسد بلکه خواست دل چون از خود اراده ای ندارند و همه کار خود 


را به پرورد گارشان وانهادند چنان جه درباره آن ها فرموده «نخواهند جز آنکه خدا خواهد.» 


و در حدیث قدسی است که «چون او را دوست دارم من گوشش و چشمش و دستش و پایش و زبانش باشم» و ان شاء الله 


سخن تمام در این باره در جای خودش به اندازه فهم من بیایدہ و الله الموفق. 


ا 


اوہ عَنْ هَارُونَ بن شم عَنْ مَسْعَدة بن زياد قال تمقث جَغفَرا عليه السلام: ٹا مل کون پر میا وکا 


جس 
7 

۱۰ 
(> 
۷ 


:| ترجمه ]قرب الاسناد: امام صادق عليه الشلام در جواب این سؤال که آیا کسی چیز ندیده را دوست می دارد؟ فرمود: آری. 
به او گفتند مانند جه جيز؟ فرمود: مانند این كه یک خوراکی را برای انسان شرح دهند که هنوز نخورده و آن را دوست می 
دارد» و آنچه مانند آن است و مانند مردی که برای یارانش آنچه را دوست دارد به یادش می افتد» و آنچه از نمونه ها که در 


دسترس داری بیشتر از آن است که بخواهی وا گذاری و از آن ها در گذری 
* | تر جمه | 


بيان 


لعل المعنى إذا تفكرت فى أمثله ذلكك كان ما لكك منها أكثر مما تتركه كنايه عن كثره أمثله ذلكك و ظهورها و یمکن أن يكون 
تصحيف تسمع و يمكن أن يكون غرض السائل السؤال عن حب المؤمن أخاه من غير سابقه كما فى سائر الأخبار. 


*#[ تر جمه آممکن است مقصود سوال کننده» پرسش از دوست داشتن برادر مومنی باشد که قبلا او را نديده است. چنان جه در 


اخبار دیگر است. 
* | تر جمه | 
364 


سی و ری ید ہہ نن خن كك عن عبد لب ن جَبَلَ 


ھا اقم 


۹۳ھ ی مت تا و وتاج با وتيك جى ؛ خی ال ین حرط 
م يكم فازجو : و إا بصم الول من عبر شوہ سبق له الیکع فَاخلَرُوة 


ترحاسک کر e‏ ای SE‏ و کی و سروس با هم چشم دارند و 
با آن با هم راز گویند» و در دشمنى نیز چنین باشند» چون مردی را بدون اين که از او نيكى دیدید دوست داريد به او اميد 


بندید. و چون مردی بدون این که از او بدی ديديد» دشمن داريد از او حذر كنيد. 
* | تر جمه | 


«YA» 


مالس ابن الشوخ» عن أبيه عن ا حمّد بن مُحمّدِ بن الوّلید عن أبيه عَنْ مُحَمّدِ بن الخسن الصفار عن خمد بن مَحَمّد بن عیتی 


عَنِ ابن أبى عُمیر عَنْ عَتَانِ 


ص: ۱۴۳۹ 


.١ -١‏ فی نسختین مخطوطتین: الارادات. 
۲- ۲. التکویر: ۲۹. 


عَنْ أبيه تال م ل ل نی ی الرجل لغ أَرَه و لَم بَرنی فیما معضی كبل بومه ذلك فاخ شا 


2 


2 


0 مر ال 
لیب 
2 چ 9 


دید اذا کا دنه لی مكل ما آنا علیه له و۸ بخبرنی آنه د لی مثل الذی أب1 له 1 ال صَدَقتَ یا دی اناف قلوب 
ذا وا ون لم يُظهرُوا الود هم ا اختلاط قطر الْمَاءِ علی میاه نار وَ إن بعد اناف قلوب الْفْجار إِذَا الوا 
1 ن أَظْهَرُوا الود لتم كبغد البهَائِم من ىَ العاف و إِنْ طَالَ | ها علی مود واحد. 
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پر ا 
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#[تررجمه آشهاب الاخبار: حنان بن سدیر از پدرش روایت کند که به امام صادق عليه الم لام گفتم: به مردى برخوردم که 
پیش از آن روز نه او مرا دیده و نه من او را دیده بودم» و بسیار او را دوست دارم و وقتی با او حرف می زنم او هم بسیار مرا 
دوست دارد و به من كويد آنچه را من دريابی او نيز در دل خود درمی یابد. فرمود: راست گفتی ای سدیر به راستی الفت 
دل نیکان چون به هم برخورند و كرجه دوستی را به زبان نیارند به شتاب آميزش قطره های آب است بر آب نهرهاه و راستی 
که دوری دل بد کاران هنگام برخوردشان كرجه با زبان به هم مهرورزی کنند» مانند دوری دل بهائم است از هم در 


E‏ كرجه مدتی دراز بر يكك توشه دان علوفه خورند. 
| تر جمه | 

بیان 

الوروك رواد 

تر جمه المزود یعنی ظرف توشه. 

** | تر جمه | 


۲۹ 


الات قال سول الو صلی الله علیه و آله: َل الْمُؤْمِن فی تراهم و تراخمهغ كمل الجسد إِذَا اش شْتَكى بَعْضْهٌ تَدَاعَى سَائِدهُ 
بالگهر و الْحَمَى. 


#*[تر جمه آرسول خدا صلی الله علیه و آله فرمود: كل مومنان در مهرورزی و دلسوزی به هم» چون یک بدن است که چون 


عضوی از آن بیمار شود همه آن دچار ہی خوابی و تب گردد. 
٭| تر جمه | 
«۳۰» 


و ال صلی الله عليه و آله: لالب مل ريسو بأزض نها لاخ 


الضوء يقال تداعت الحیطان إذا تهادمت أو تهيأت للسقوط بأن تمیل أو تتهور 
#*[تر جمه ]پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود قلب شبیه یک پر پرنده است در روی زمین دم باد که آن را می چرخاند . 
* | تر جمه | 


توضيح 
قول صلی الله عليه و آله: الْمَؤْمْنُونَ مُتَحِدُونَ مُتَآزرُونَ مُتَضَافِرُونَ انهم تفش واحدة. 


و ذلك تال صلی الله علیه و آله: امن لل فن ئن لو الفاج د عة ها و قال صلی اللا علیه و آله: ال ر ا وَاحدة 


علی مَنْ سوَاهخ. 


شبه عليه السلام المؤمنين فى اتحادهم و موازرتهم بالجسد المجتمع من آلالت و أعضاء إذا اشتکی بعضه كانت الجمله ألمه 
سقیمه مساهره محمومه لاتصال بعضه ببعض و لن الألم هو الجمله و هو فى حکم الجزء الواحد بسبب الحیاه التی هی 
کالمسمار يضم أجزاءها و ينتظمها و لفظ الحدیث خبر و تشبیه و المعنی آمر يأمرهم به أن یتوادوا و يتحابوا و يرحم بعضهم 
بعضا و فائده الحدیث الس بالتناصر و التعاون و راوی الحدیث النعمان بن يشير و قال رحمه ال فی الحدیث الثانی و روی 
بأرض فلاه شبه عليه السلام القلب بريشه ساقطه بأرض عراء لا حاجز بها و لا مانع فالریح تطیرها هنا و ثم و ذلک للاعتقادات و 
الأحوال التی یتقلب لها و لسرعه انقلابه و قله ثبوته و دوامه على حاله واحده و قد قیل انما سمی قلبا لتقلبه و فائده الحدیث 
إعلام أن القلب سریع الانقلاب لا یبقی على وجه واحد و راوی الحدیث أنس بن مالكك. 


ص: ۱۵۰ 


ساختمانی است که اجزایش همدیگر را محکم دارند. و فرمود: مؤمنان همدست باشند در برابر دیگران. 


گروه مؤمنین در اتحاد و پشتیبانی هم مانند بدن است که از ابزار و اندام فراهم است و چون تکه ای از آن بیمار شود همه 
دردناک و بیمار و بی خواب و تب دار شوند. چون به هم پیوسته اند» و چون درد دچار همه بدن است و همه در حکم همان 
تکه اند برای زندگی که چون ميخ اجزاء را به هم پپوندد و منظم نماید. لفظ خبر گزارش است و تشبیه» ولی مقصود از آن 
فرمان به اين است که همدیگر را دوست بدارند و به هم مهر ورزند و سود حديث فرمان به هم یاری و همکاری است. راوی 


و درباره حدیث دوم گفته: و در روایتی «بارض فلاوه» آمده» دل را به پری تشبیه کرده که روی زمین لخت و بی مانع و 
جلو گیر افتاده و باد آن را به اینجا و آنجا می پراند واب بن از نظر عقايد و احوالی است که در آن می چرخد و شتابانه زیر و رو 
می شود و به یک حالت نمی ماند. و گفته شده که قلبش نامیدند برای این که چرخان است و سود حديث اعلام به این است 
که قلب زود بر گردد و کرو نماند و راوی حدیث انس ابع مالک است . 

#* | تر جمه | 

باب ۴۴ حقيقه الرؤیا و تعبيرها و فضل الرؤيا الصادقه و علتها و عله الكاذبه 


الآيات 


يونس: الَذِينَ آمَنُوا و کانُوا یلم الشری فى الْحیاء الا و فی الْآخِرَهِ لا تَنِدِيل لكلمات الله ذلکک ھُو الْمَوْرُ ليم (۱) 


رسک : إذْ قال بوشف یه يا بت 1 ی رانك اعد عشر کوکبا و القفس و الق راڈ نهم ى ساج دين قال یا بی لا تقض ص 
اک على وک إلى وله تعالى و نیک ركيت ویک و شک من لو رر 0 
وبل ال حادیث (۳) و قال تعالی و 5* مه الجن تین ال أخما ی آرنی غص تثرو ال از نی أرانى حمل وق 


َأ ی ما کل الطیز هتبلا وهنا تراک من المخیتنین قال لا كما طعا ران إن انما ويله بل أن بتکم 
ا لكما میا عَلْمَنِى ر ی إلى قوله یا صاجبى الجن اما أحد كما قي تى رَه حرا و ما ار یش لت كتا كل الطيد مِنْ 0-7 
۳ فر ای فی ترتفیبان إلى قوله تعالی قال العلکک ای أرى تربع بَقَراتِ مان اَی سَبِعْ عجاف و سبع شتبلاب خُضر و أر 
ابات يا ایا اعلا ونی فی ریا إن شم بلڑۂیا زود توا آض ها أخلام و ما نحل یل الأخلام بعالم NCE‏ 
تجا لها و اکر بعد آمو أا آي ۾ ويله اون یوش ها اد نا فى تربع راب تمان کنیع عجاف و سبع 


N 


تلات ضر و ار يابساتٍ 
E‏ 


اس يوسن ا 


شثیله ال 


د متنیق با فما حص كم هَذَرُوه فی یلا گا تا کلون تم ا 
رد تم بای ین نكو ذلك عاغ فیه لت اتان و فیه سرت ا 


وش ا 


الاسراء: و ما لا الب ای أَرَمْنا 
الروم و من آیاتہ ناکم اليل و هار و کم من قَضْلِهِ (۳) 
الصافات قال یا بی نی أرى فی الْمنام انی دشک (۴) 

الفتح: لَقَدْ صَدَق الله رَسُولَهُ الوّؤيا باْعق (۵) 

المجادله: انا وی مِنّ الیطان لير الَّذِينَ منوا و لبم بضارَهِم فَیت إذْنِ الله و علی الله لت کل امَویتون (۶) 


النبأ: و جعلنا تومکم شباتاً(۷) 
eta 0‏ ;tkا-'-‏ الذین موا و کائوا يَتَقُونَ لھم الشری فی الْحَياءِ لیا و فی اجره لا تَعِدِيلَ لكلمات الله ذلك هو الْقَوْرُ 


الْعَظِيمٌُ. -. يونس / ۶۴ - 
[همانان که ایمان آورده و يرهيز كارى ورزیده اند. در زند گی دنیا و در آخرت مژده برای آنان است. وعده های خدا را 


هم لی ساجدین #قال یاب لا تفص رُؤْياك 


تسه که و لقص و افعو را : 
: بین ٭ و کذلک بجتیک ربك و يُعلْمَك مِنْ اویل الأحاديث. - 


یوسف ۸ ۲-۶ - 
[[یاد كن] زمانی را که پوسف به پدرش گفت: «ای پدر من [در خواب] يازده ستاره را با خورشيد و ماه ديدم ديدم [آن ها] 


براق من سجده سی کنند. [یعقوب] گفت: «ای پس رک می خوابت را برای برادرانت حکایت مکن که برای تو نیرنگی می 
اندیشند» زیرا شیطان برای انسان دشمنی آشکار است. و این چنین» پرورد كارت تو را برمی گزیند» و از تعبیر خواب ها به تو 


ہی آموزد.) -و لنعلعه من تاویل الأحادیت., بوسف ۲۱ < 

ڑتا به او تأويل خواب ها را بياموزيم.] 

- و دنل عه شین تيان قال دُهُما ی أرانى اي مر خمرا و قال الْحَز نی نی أرانى أخمِل موق ریتی با کل الطیر ین 

امه نا تراك مق تر * قال لا كما طعا رزفانه كما بتأویله قل آن كما ذلکما ما علعنی رَبّی. - 
كه [انگور برای] شراب 


يوسف / ۳۶-۴۷ - 
[و دو جوان با او به زندان درآمدند. [روزی] یکی از آن دو گفت: «من خويشتن را [به خواب] ديدم 


می فشارم» و دیگری گفت: «من خود را [به خواب] ديدم که بر روی سرم نان می برم و پرند گان از آن می خورند. به ما از 
تعبیرش خبر ده» که ما تو را از نیک و کاران می بینیم. گفت: «غذایی را كه روزی شماست برای شما نمی آورند مگر آنکه من 


از تعبير آن به شما خبر می دهم پیش از آنکه [تعبیر آن] به شما برسد. این از چیزهایی است که پرورد گارم به من آموخته 


ها 
- یا صاحبی امن أن َحد كنا هة فی و فر و نا الکو فك لت تا کل الط من رات قضدی الا الزی فیه ته ان -. 


[ای دو رفیق زندانی ام اما یکی از شما به آقای خود باده می نوشاند» و اما دیگری به دار آويخته می شود و پرند گان از [مغز] 


سرش می خورند. امری كه شما دو نفر از من جویا شدید تحقق یافت.] 
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وم نت لوق مر یج ما عضم َو فى شت إن قي يها لوہ 0007 


ذلکک سیم داد یا کل ما قتشم لَه اقلا مما حم مون « تم بای مِنْ بغ ذلکک عام فيه بُغاتُ النَّاسٌ و فيه يَعْصَرُونَ. -. 


تسف 7 2۴۳۴۹ 


زو پادشاه [مصر] گفت: «من [در خواب] ديدم هفت گاو فربه است که هفت [ گاو] لاغر آن ها را می خورند. و هفت خوشه 
سبز و [هفت خوشه] خشکیده دیگر. ای سران قوم» اگر خواب تعبیر می كنيد» درباره خواب من به من نظر دهید. گفتند: 
«خواب هايى است پریشان و ما به تعبیر خواب های آشفته دانا نیستیم. و آن کس از آن دو [زندانی ]| که نجات يافته و يس از 
چندی [یوسف را] به خاطر آورده بود گفت: «مرا به [زندان] بفرستید تا شما را از تعبیر آن خبر دهم. ای یوسف. ای مرد 
راستگوی» درباره [اين خواب که] هفت گاو فربه» هفت | گاو] لاغر آن ها را می خورند» و هفت خوشه سبز و [هفت خوشه] 
خشکیده دیگر به ما نظر ده تا به سوی مردم بر گردم شاید آنان [تعبیرش را] بدانند. گفت: «هفت سال پی در پی می کارید 
و آنچه را درویدید- جز اند کی را که می خورید- در خوشه اش وا گذارید. آن كاه يس از آن» هفت سال سخت می آید که 
آنچه را برای آن [سال ها] از پیش نهاده اید- جز اندکی را که ذخیره می کنید- همه را خواهند خورد. آن كاه يس از آن» 
سالی فرا می رسد که به مردم در آن [سال] باران من رسد و در آن آب موه می گيرند. گفت: «هفت سال پی در پی می 


کارید» و آنچه را درو می کنید- جز اندکی را که می خورید- در خوشه اش وا گذارید.] 


- و ما علا الوا التى ارتا ک ‏ فته لنّاس. - . اسراء / ۶۰ - 


!و آن رژیایی را که به تو نمايانديم» جز برای آزمایش مردم قرار ندادیم. ] 


- و مِنْ آياته مَنامُكم باللیل و النهار و ایتغا كم مِنْ فضله. -. روم / ۲۳ - 


و از نشانه های [حکمت] او خواب شما در شب و [نیم] روز و جستجوی شما [روزی خود را] از فزون بخشی اوست.) - قال 
یا بی إِنّى آری فى الْمنام انی أَذْتحكك. -. صافات / ۱۰۲ - 

(گفت: «ای پس رک من! من در خواب [چنین] می بینم که تو را سر می بُرَم.] 

- لَقَدْ صَدَقٌ ال رَسُولَه الوا بالْحق. -. فتح / ۲۷ - 

إحمّاً خدا رژیای پیامبر خود را تحقق بخشید.] 

- اما اچوی من الشَِّطانٍ لخر الّذِينَ آمَنُوا و لیس بضارجم میا لا بان الله و عا له یل الْمُؤْنُون. -. مجادله / ۰- 
ان تخاس ی فا از افا تا اشیطان اس ذا كساتى را که امان آورد اند دلتنگ گرداند» و [لی] جز به فرمان خدا هیچ 
آسیبی به آن ها نمی رساند» و مومنان بايد بر خدا اعتماد کنند.) 

ارک ی دين رای 

[و خواب شمارا [مایه ] آسایش گردانیدیم. 

٭ |ترجمہ] 


یھ 


تعسیر 


الّذِينَ آمَنُوا أى بجمیع ما يجب الایمان به و کانوا فد مع ذلك معاصیه لَهُمُ اسر قال الطبرسی رحمه الله قيل فيه أقوال 
آحدها أن البشری فى الحیاه الدنیا هى ما بشرهم الله تعالی به فى القر آن على الأعمال الصالحه و ثانیها أن البشاره فى الحیاه الدنيا 
بشاره الملاتکه للمومنین عند موتهم ب ألا تَحافُوا و لا تخرّئوا و زوا اله الى کم توعدو و ٹالٹھا آنها فى الدنيا الرؤيا 
الصالحه يراها المؤمن لنفسه أو ترى له و فی القيامه إلى أن يدخلوا الجنه يبشرونهم بها حالا بعد حال و هو المروی عن أبى 
جعفر عليه السلام و روى ذلک فى حديث مرفوعا عن النبى صلی الله عليه و آله (۸). 


َفْضص رُؤْياك قال البيضاوى الرؤيا كالرؤيه غير أنها مختصه بما يكون فى 
ص: ۱۵۲ 


ا 
۲- ۲. الاسراء: ۶۰ 
۳-۳ الروم: ۲۳. 

۴- ۴. الصافات: ۱۰۲. 


۵- ۵. الفتح: ۷ 


۶- ۶. المجادله: ۱۰. 
۷۷ النبأً: ۹. 


النوم و فرق بینهما بحرف التأنيث کالقربه و القربی و هى انطباع الصوره المنحدره من أفق المتخله إلى الحس المشت رک و 
الصادقه منها إنما تکون باتصال النفس بالملکوت لما بینهما من التناسب عند فراغها(۱) من تدبير البدن أدنى فراغ فتتصور بما 
فیها مما یلیق من المعانی الحاصله هناك ثم إن المتخیله تحاکیه بصوره تناسبه فترسلها إلى الحس المشتركك فتصیر مشاهده ثم 
إن كانت شدیده المناسبه لذلك المعنی بحیث لا یکون التفاوت الا بالکلیه و الجزئبه استغنت الرژیا عن التعبیر و الا احتاجت 
إليه. 


من تأویل الأحادیث أى من تعبير الرژیا لأنها أحاديت الملكك إن کانت صادقه و حادیث النفس و الشیطان إن كانت كاذيه أو 
من تأويل غوامض كتب الله و سنن الأنبياء و كلمات الحکماء(۲). 


وقال الطبرسى رحمه الله قيل إنه كان بين رؤياه و بين مصير أبيه و إخوته إلى مصر أربعون سنه عن ابن عباس و أكثر المفسرين 
و قیل ثمانون عن الحسن (۳) و قال النيسابورى قال علماء التعبیر إن الرؤيا الرديه يظهر أثرها عن قريب لکیلا يبقى المؤمن فى 
الحزن و الغم و الرؤيا الجيده يبطئ تأثيرها لتكون بهجه المؤمن أدوم. 


- 
3 


قال حدما إلى آرانی أغصدر حَمْراً قال الطبرسی رحمه الله هو من رؤیا المنام کان يوسف عليه السلام لما دخل السجن قال 
لاهله إنى آعبر الرؤيا فقال آحد العبدین و هو الساقی رأیت أصل حبله علیها ثلاثه عناقید من عنب فجنیتها و عصرتها فى كأس 
الملک و سقیته إياها و قال صاحب الطعام إنى ریت كأن فوق رأسی ثلاث سلال فیها الخبز و آنواع الأطعمه و سباع الطیر 
تنهش منه کیٹا وله أى أخبرنا بتعبیرہ و ما یٹول إليه أمره قال لا يَأتِيكما طعام اه فى منامكما ناکما وله فى البقظه 
قبل أذ بتیکما التأویل أا اع کا می و کر روی آنه قال 


ص: ۱۵۳ 
۱-۱. کذا فی المصدر و فى بعض نسخ الکتاب" فراغه». 


.۵۸۵ ص‎ ١ آنوار التتزیل: ج‎ .۲ ٢ 


آما العناقید الثلاثه فانها ثلائه أيام تبقی فی السجن ثم يخرجك الملكك فی يوم الرابع و تعود إلى ما كنت عليه و الرب المالکک و 
أمًا لح ی صاحب الطعام روی أنه قال بئس ما رأيت أما السلاسل الثلاث فانها ثلائه أيام تبقی فى السجن فیخرجک الملک 
فیصلبک فتأكل الطیر من رأسكك فقال عند ذلک ما رأيت شيئا و كنت ألعب فقال يوسف فضی الْأمْرْ الّذِى فيه تستَفتیان أى فرغ 
من الأمر الذی تسألان و تطلبان معرفته و ما قلته لكما فانه نازل بكما و هو کائن لا محاله(۱). 


وقال فک فان تسابوزی تما دنا فرح سک آراه ادقن امس ٹاک مان کون من تور اس ہے يراك سحا 
فابتلعت العجاف السمان و رأى سبع سنبلات خضر قد انعقد حبها و سبعا آخر پابسات قد استحصدت و آدرکت فالتوت الیابسات 
على الخضر حتی غلبن علیها فاضطرب الملک بسببه لأن فطرته قد شهدت بأن استیلاء الضعیف على القوی منذر بنوع من آنواع 
الشر لا آنه لم یعرف تفصیله فجمع الکهنه و المعبرین و قال يا ها ال کی فى کت ثم ٍنه تعالی ذا آراد آمرا ها آسبابه 
فأعجز الله آوشک الملا عن جواب المسأله و عماه علیهم حتی قالوا إنها أَضغاٌ أخلام و نفوا عن أنفسهم کونهم عالمین 
بتأویلها. ۱ 


و اعلم أنه سبحانه خلق جوهر النفس الناطقه بحیث یمکنها الصعود إلى عالم الأفلاك و مطالعه اللوح المحفوظ و المانع لها من 
ذلك هو اشتغالها بتدبیر البدن و ما یرد علیها من طریق الحواس و فى وقت النوم تقل تلك الشواغل فتقوی النفس على تلكك 
المطالعه فإذا وقفت النفس على حاله من تلک الأحوال فان بقیت فى الخیال كما شوهدت لم تحتج إلى التأویل و إن نزلت آثار 
مخصوصه مناسبه للادراک الروحانی إلى عالم الخیال فهناک یفتقر إلى المعبر ثم منها ما هی متسقه منتظمه یسهل على المعبر 
الانتقال من تلك المتخلات إلى الحقائق الروحانیات و منها ما تکون مختاطه مضطربه لا يضبط تحلیلها و تركيبها لتشویش وقع 
فی ترتیبها و تأليفها فهی المسماه بالأاضغاث و بالحقیقه الأضغاث ما یکون مبدؤها تشویش القوه المتخیله لفساد وقع فی القوی 
الندنبه 


ص: ۱۵۴ 


۱- ۱. مجمع البيان: ج ۵ ص ٣٢‏ ۲۳۵( ملخصا). 


و لورود أمر غريب عليه من خارج لکن القسم المذكور قد تعد من الأضغاث من حيث نها أعيت المعبر عن تأويلها انتهى و قال 
اَی تجا هما قال البيضاوى أى من صاحبی السجن و هو الشرابى و گر ی أو و تذکر يوسف بعد جماعه من الزمان 
مكمه ارقا مد ره وت إلى عن اه عه أو إلن الج على ات جم إِلَى لاس أى إلى الملک و من عنده للم 
سار توا ار تقبلكم و مکانک بای على عادتکم المستمره و انتصابه على الحال ہمعنی دائبین أو المصدر یاضمار فعله 
و ہہ کت۷ د 
ذلک سب شداة اکن مدمه أى يأكل آهلهن ما ادخرتم لأجلهن فنسب (۲) الیهن على المجاز تطبيقا بین المعبر و المعبر 
رتا مت لو شضس ازراعهفهغث اس آی یمطرون من القن سب القحط من افوت و یه 
يَعْصِرُونَ ما یعصر کالعنب و الزیتون لکثره الثمار و قيل یحلبون الضروع (۳). 


و ما جَعَلَََا الوا قيل المراد رژیه العين و الأكثر على أنه رژیه المنام و قال الطبرسی رحمه الله روی عن ابن عباس آنها رژیا نوم 
رآها أنه سیدخل مکه و هو بالمدینه فقصدها فصده المشر کون فی الحدیبیه عن دخولها حتی شك قوم و دخلت علیهم الشبهه 
فقالوا يا رسول الله أ لیس قد آخبرتنا آنا ندخل المسجد الحرام آمنین فقال أو قلت لکم نکم تدخلونها العام قالوا لا فقال 
لندخلنها إن شاء الله و رجع ثم دخل مکه فی العام القابل فنزل لََدْ صَدَق الله رَسُولَهُ ریا باحق (۶) و قیل رأى صلی الله عليه و 
آله فى منامه أن قرودا تصعد منبره و تنزل فساءه ذلكك و اغتم به فلم (۵) 


ص: ۱۵۵ 


۱-۱. فی المصدر: أى. 

۲- ۲. فى المصدر: فأسند. 

۳- ۳. آنوار التنزیل: ج ۱ء ص ۵۹۷- ۵۹۸. 

عد ۴. الفتح: ۲۷. 

۵- ۵. فی المجمع: فلم یسمع بعد ذلك ضاحکا حتی مات. 


ير بعد ذلكك ضاحکا حتی توفی (۱). 


**[ترجمه لین آمَنُوا» يعنى کسانی که به همه آنچه که بايد به آن ایمان داشت» گرویدند» و پرهیز کردند. از آنچه نشاید» 


هم الْتَشْرى) مژده دارند» طبرسی گفته: دراين مژده چند قول اس غ۶ 


مده دنيا مژده ای است که خدا به آن ها در برابر انجام کار نیک داده است. 


مژدہ در دنيا اين است که فرشته ها هنكام مرگ به مؤمنان مژده دهند که ألا تخافوا و لا تَخْرّنُوا وَ زوا باه التى کم 


ُوعَدُونَ؛ -. فصلت / ۳۰ - (هان بیم مدارید و غمین مباشید و به بهشتی که وعده يافته بودید شاد باشید.] 


مژده در دنیا خواب خوب است که مؤمن برای خود بيند يا برایش بینند و در آخرت بهشت است که فرشته ها در قیامت؛ 
مومنان را تا به بهشت روند پیاپی مزده دهند. این تفسير از امام باقر عليه ال لام روایت است و به سندی که تا پیغمبر کشیده 


شده است. -. مجمع البیان ۵ : ۱۲۰ - 


لا تفص ص رُؤياك): بیضاوی در تفسیرش گفته: ریا مانند رؤيت است به جز آنکه اختصاص به دیدن در خواب دارد» و بين 
این دو فرق است با حرف تانیث مثل فرق «قربه» با «قربى»» چون دیدن در بيدارى و حقیقت آن نقش صورتی است از افق 
خیال به حس مشت رک» و خواب راست با پیوستن نفس است به ملکوت چون با آن ساز گار است وقتی که از کار بدن فارغ 
است و از آن دور صورتی از معانی حاصله که شابدش تصور کند و خیالش به صورت مناسب حکایت کند و به حش 
مشت رک فرستد و به چشم آيدء و اگر تناسب به اندازه ای است که تفاوت همان جزئی بودن و کلی بودن است» نیازی به تعبیر 


ندارد و | گر بيشتر است نياز به آن دارد. 


«مِنْ تأویل الأحادِيث): همان تعبير خواب است كه حديث فرشته است اگر راست است» و حديث نفس و شيطان اگر دروغ 
است. يا مقصود از احاديث كتب خدا و سنن انبياء و كلمات حکماء است. - . انوارالتنزیل ١‏ : ۵۸۵ - 


طبرسى كفته: برخى گفته اند ميان خوابش تا رفتن پدر و برادرانش به مصر جهل سال فاصله بود» از ابن عباس و اكثر مفشران» 
و حسن گفته هشتاد سال بوده است. - . مجمع البيان ۵ : ۲۰۹ - نيشابورى گفته: علماء تدبير خواب گویند كه خواب بد زود 


اثر كند تا مؤمن در غم و اندوه نماند و خواب خوش دير اثر كند تا شادى او طولانی باشد. 


2 
3 


«قال أَحَدّهُما انی آرانی أغصدر خمرآه: طبرسی گفته: یعنی خواب دیدم» و چون یوسف به زندان افتاد به زندانیان كفت که من 


تعبیر خواب می کنم» و یکی از دو غلام فرعون که ساقی بود گفت: در خواب ديدم كه یک شاخه تاک بود و سه خوشه 


انگور داشت و آن ها را چیدم و در جام شاه فشردم و به او نوشاندم. و سفره دار گفت: در خواب ديدم بر سرم سه طبق نان و 


هر نوع خوراک بود و پرنده های گوشت خوار به آن ن وک می زدند. 


تنا تو یلد؛ہ تعبیر آن را به ما بگو که به کجا می تو مكنا طعامٌ توْرّقانه) درخواب» 7 اکا یله در بيدارى 
بن ان كدهع 271ر اسب ان اک کی سو :ادا اح كو موی انيف کی سا باقن وان دای 
را بخواهد در روز چهارم و به کار خود گماشته شوی» و اتا اضر دیگری که سفره‌دار است و چه بد خوابی دیدی سه روز 
به نشانه سه طبق در زندان بمانی و شاه تو را بیرون برد و به دار زند و پرنده از سرت بخورد و او كفت که نه» من خوابی ندیدم 
و شوخی کردم و بوسف گفت: «فضدی ال لئ فیه تفییان» گذشت آنچه درباره آن پرسیدید و آن بر شما نازل شود و آن 


فان کف شروو کس وو مت اس علدا لدو مر اب هش شود کد اراق ار یکی 
برآمدند و هفت گاو لاغر و گاوهای لاغره گاوهای چاق را بلعیدند. و دید هفت خوشه سبز که دانه بسته اند و هفت خوشه 
دیگر خشک که درو شده‌اند و رسیده‌اند بر آن ها پیچیدند تا آن ها را مغلوب کردند. شاه پریشان شد از غلبه ناتوان بر توانا 
كدي فد دهد و شرح آن را نداشست»:و کاهنان و معبران را جبع کرو EE‏ الا E‏ و خذا رت 
خواهد کاری شود اسبابش را جور كندء آنان را از جواب پادشاه درمانده کرد تا گفتند این يرت ويلا است و تعبیر آن را 


ندانند. 


و بدان که خدا جوهر نفس ناطقه را چنان آفریده که می تواند به عالم افلاک بالا رود و لوح محفوظ را مطالعه کند. و مانعش 
از آن سر گرمی به تدبیر بدن و واردات حواس است و در خواب مانع کم شود و نفس بر این مطالعه نیرومند گردد و بر آینده 
ای آ كاه شود و اگر همان که دیده است در حال بماند نیازی به تعبیر ندارده و اگر به صورت دیگری مناسب با آن ادراکک 
روحانی درآید و به عالم خيال رسد نیاز به تعبیر دارد. آن كاه برخى خواب ها جریانی به هم پیوسته و مربوط است و معبر به 
آسانی می تواند از این خیالات به حقایق روحانیه پی برد. و گاهی پریشان و درهم است و آن را خواب يرت ويلا گویند و 
اين يرت بینی برای پریشانی نیروی متختله است برای فساد نیروهای بدن يا برخورد به چیز ناآشنایی در بیرون بدن و این گونه 
خواب ها گاهی به اندازه ای برت ويلا است که معبر از تعبیرش درماند. (پایان نقل قول) 

و قال الى تا منهما): بيضاوى در تفسیرش گفته: یعنی یکی از دو نفر يار زندانی که ساقی بود و او اد کر تد 
مدتی دراز از زمان به بادش آمد. ارب لون مرا به نزد کسی که علم نزد اوست ببرید یا به زندان E‏ ۰ 
النّاس) یعنی به سوی پادشاه و کسانی که نزد او هستند» عم يَعلْمُونَ؛ يعنى بدانند تأويل خواب را با فضیلت و جایگاه او را 
نو ی وا اماو یس گے رات و اك سال رود سد ات EE‏ میگ 
برع تنا اضما فعلشی اسیک ى دا و ن دبای جمله سال ا کرای پوس در قبع سر کرات که درو ف مر قله نا 
حشرات آن را نخورند 7 لیا مما کلوت؛ و در سال هاى قحط از آن مصرف كنيد و اند کی را بگذارید برای بذر نم 5 
من بد ذلك سیم شاه ین ما قشم هن و بعد از آن سالی آید که حشکسالی شود و مردم از آنچه براق خود نگه داشته 


اند بخورند. و این که خداوند ضمیر «هنّ) را برای مردم آورد به صورت مجاز آورد تا بین معبر و معبر به مطابقت باشد. لا 


قلیلا معا تعب یر بعنی بذرهایی که براق کاشتن و زراعت نگه داشته آیده «فیه يغاث الاش یکی از ابرها باران می بارد با از 
شدت قحطی فریاد می زنند «و فيه یَعْصرُونْ» یعنی آنچه که از آن عصاره گیرند مانند انگور و زیتون به خاطر فراوانی میوه ها. 


و گفته شده یعنی پستانها را می‌دوشند. 


«و ما جعلنا الرءیا؛ مقصود دیدن به چشم است و گفته اند بیشتر مفسران که خواب دیدن است. طبرسی گفته از ابن عباس 
روایت شده كه خواب دیدن است» چرا که پیامبر صلی الله عليه و آله خواب دید در مدینه که به مکه وارد شده و به سوی مکه 
رقفو نک کی جو سس طارص ار را وس :ذا الك ار نی دو زاس ي اليرت یم نک افاس و کت با روس ل الا 
آيا به ما آ گاهی ندادی که ما آسوده به مسجد الحرام وارد شویم؟ فرمود: آيا گفتم همین امسال؟ گفتند: نه. فرمود: البته وارد 
آنا می شویم. و ب ركشت و سال آینده به مکه نزول کرد و این آیه مذ که قد صق الله رشو الإؤيا بالکتق.» -. فتح / ۲۷ - 
و گفته شده است که پار صلی الله علیه و آله در خواب دید که میمون ها بر هتبرش بالا و پایین فى شوند و غمگین شد و 


دیگر خنده بر لبش دیده نشد تا وفات کرد. - . مجمع البيان ۶ : ۴۲۴ - 
* | تر جمه | 


ع 


أقول 
وقد مرت أخبار كثيره فى ذلكك و قال الرازى قال سعيد بن المسيب رأى رسول الله صلى الله عليه و آله بنى أميه ينزون على 


منبره نزو القرده فساءه ذلكك و هذا قول ابن عباس فى روايه عطا. 


و من آیاته مَنامُكم باللیل و اهار أى منامكم فى الزمانين لاستراحه القوى النفسانيه و قوه القوى الطبيعيه و طلب معاشكم فيهما 
أو منامكم بالليل و ابتغاؤكم بالنهار فلف و ضم بين الزمانين و الفعلين بعاطفين إشعارا بأن كلا من الزمانين و إن اختص بأحدهما 
فهو صالح للآخر عند الحاجه و يؤيده سائر الآيات الوارده فيه. 


إِنّى أرى فى الْمَنام يدل على أن نوم الأنبياء عليهم السلام بمنزله الوحى و كذا الآيه التاليه ابا النجُوى من الشَّئِطانٍِ قال الطبرسى 
رحمه الله يعنى نجوى المنافقين و الكفار بما يسوء المؤمنين و يغمهم من وساوس الشيطان و بدعائه و إغوائه و قيل المراد بها 
أحلام المنام التى يراها الإنسان فى منامه و يحزنه (۲). 


**[ترجمه]اخبار بسيار در این باره گذشت. و رازى كويد: سعيد بن مسب گفت: رسول خدا صلی الله عليه و آله در خواب 


ديد كه بنى اميه مانند ميمون بر منبرش می جهند و بدش آمد. و در روايت عطا آمده كه اين قول ابن عباس است. 


«و من آياته مَنامُكغ باللیل و النهار»: يعنى در روز و شب برای آسايش نيروى نفس و نيروى بدن می خوابيد و در هر دو روزی 
كسب می کنید. یا شب می خوابيد و روز كسب روزى می كنيد و آن دو زمان را به هم ييوست و عطف کرد برای اشاره به 
اين كه برای هر دو زمان است» هر جند كه به یکی اختصاص دارد ولى برای دیگر زمان هم درست است هنگام نياز (در شب 


می توان كار روز را كرد و در صورت نياز برعکس) و آيات دیگر مؤيد آن است. 


انی أرى فى الْمنام: دلیل است که خواب پیغمبران مانند وحی است و أيه دنبال هم همین است. «انما النجوی من الشیطان». 
طبرسی گفته: يعنى در گوشی منافقان و کفار به بد گویی از مؤمنان و غم انداختن آن ها از وسوسه های شیطان است و به 
خواست او است و برخی گفته اند: خوابی است که مايه اندوه باشد. - . مجمع البیان ٩‏ : ۲۵۱ - 

| تر جمه | 

سيأتى ذلك فی الروایه و جعلنا نَوْمَكمْ بات قال السید المرتضی رحمه الله إن سأل سائل عن قوله تعالی و جعلنا کم شبات 
فقال إذا كان المراد بالسبات هو النوم فكأنه قال و جعلنا نومكم نوما و هذا مما لا فائده فيه الجواب قلنا فى هذه الآيه وجوه منها 
أن يكون المراد بالسبات الراحه و الدعه و قد قال قوم إن اجتماع الخلق كان فى يوم الجمعه و الفراغ منه فى يوم السبت فسمى 
اليوم بالسبت للفراغ الذى كان فيه و لأن اللہ تعالى أمر بنى إسرائيل فيه بالاستراحه من الأعمال قيل و أصل السبات التمدد يقال 
سبتت المرأه شعرها إذا حلته من العقص و أرسلته قال الشاعر: 


و إن سبتته مال جثلا کل نه دد د سدی واهلات من نواسج خثعما 
أراد إن أرسلته و منها أن يكون المراد بذلكك القطع و السبت أيضا الحلق 


ص: 1۵۶ 


يقال سبت شعره إذا حلقه و هو برجم إلى معنی القطع و النعال السبتیه التی لا شعر علیها. 
قال عنتره: 
بطل كأن ثيابه فى سرحهہ٭٭٭یحذی نعال السبت لیس بتوأم 


و يقال لكل أرض مرتفعه منقطعه مما حولها سبتاء و جمعها سباتى فيكون المعنى على هذا الجواب جعلنا نومكم قطعا لأعمالكم 
و تصرفكم و منها أن يكون المراد بذلكك أنا جعلنا نومكم سباتا ليس بموت لأن النائم قد يفقد من علومه و قصوده و أحواله 
أشياء كثيره يفقدها الميت فأراد سبحانه أن يمتن علينا بأن جعل نومنا الذى يضاهى فيه بعض أحوالنا أحوال الميت ليس بموت 
على الحقيقه و لا يخرج لنا عن الحياه و الإدراكك فجعل التأكيد بذكر المصدر قائما مقام نفى الموت و سادا مسد قوله و جعلنا 
نومكم ليس بموت و يمكن فى الآيه وجه آخر لم يذكر فيها هو أن السبات ليس هو كل نوم و إنما هو من صفات النوم إذا وقع 
على بعض الوجوه و السبات هو النوم الممتد الطويل السكون و لهذا يقال فيمن وصف بكثره النوم إنه مسبوت و به سبات و لا 
يقال ذلک فى كل نائم و إذا كان الأمر على هذا لم یجر قوله تعالى و جعنا نکم شباتاً مجرى أن يقول و جعلنا نومكم نوما و 
الوجه فى الامتنان علينا بأن جعل نومنا ممتدا طويلا ظاهر و هو لما فى ذلک لنا من المنفعه و الراحه لن التهويم و النوم الغرار لا 
يكسبان شیثا من الراحه بل يصحبهما فى الأكثر القلق و الانزعاج و الهموم هی التى تقلل النوم و تنزره و فراغ القلب و رخاء البال 
تكون معهما غزاره النوم و امتداده و هذا واضح. 


قال السيد قدس الله روحه وجدت أبا بكر محمد بن القاسم الأنبارى يطعن على الجواب الذى ذكرناه أولا و يقول إن ابن قتيبه 
أخطأ فى اعتماده لأن الراحه لا يقال لها سبات و لا يقال سبت الرجل بمعنى استراح و أراح و يعتمد على الجواب الذى ثنينا 
بذكره و يقول فى ما استشهد به ابن قتيبه من قوله سبتت المرأه شعرها إن معناه أيضا القطع لأن ذلك إنما يكون بإزاله الشداد 


ص: ۱۵۷ 


و قطعه و المقدار الذی ذكره ابن الأنباری لا یقدح فى جواب ابن قتیبه لأنه لا ینکر أن یکون السبات هو الراحه و الدعه إذا كانتا 
عن نوم و إن لم توصف کل راحه بأنها سبات و یکون هذا الاسم یخص الراحه إذا كانت على هذا الوجه و لهذا نظاثر کثیره فى 
الأسماء و إذا آمکن ذلك لم يكن فى امتناع قولهم سبت الرجل بمعنی استراح فى کل موضع دلاله على أن السبات لا یکون 
اسما للراحه عند النوم و الذی یبقی على ابن قتيبه أن يبين أن السبات هو الراحه و الدعه و یستشهد على ذلك بشعر أو لغه فان 
البيت الذی ذکره یمکن أن یکون المراد به القطع دون التمدد و الاسترسال. 


فإن قیل فما الفرق بين جواب ابن قتیبه و جوابکم الذی ذکرتموه أخيرا قلنا الفرق بینهما بين لأن ابن قتيبه جعل السبات نفسه 
راحه و جعله عباره عنها و أخذ یستشهد على ذلك بالتمدد دون غيره و نحن جعلنا السبات نفسه من صفات النوم و الراحه واقعه 
عنده للامتداد و طول السکون فيه فلا يلزمنا أن نقول سبت الرجل بمعنی استراح لأن الشی ء لا يسمى بما یقع عنده حقيقه و 
الاستراحه تقع على جوابنا عند السبات و لیس السبات إياها بعينها على أن فى الجواب الذی اختاره ابن الأنبارى ضربا من الکلام 
لأن السبت و إن كان القطع على ما ذکره فلم یسمع فيه البناء الذی ذكره و هو السبات و یحتاج فى إثبات مثل هذا البناء إلى 
سمع عن آهل اللغه و قد كان يجب أن يورد من أى وجه إذا کان السبت هو القطع جاز أن يقال سبات على هذا المعنی و لم نره 
فعل ذلك (۱). 


**| ترجمه ]این معنا در روایت آید . 


«و جعلنا تَوْمَكم شرباتاه: سید مرتضی گفته: اگر کسی كويد که در اين آيه اگر «سبات» همان خواب است» مانند این است که 


گفته «و جعلنا نومکم نوما» و سودی ندهد و جواب اين است که در اين آيه چند توجیه است: 


مراد از سبات. آسود گی است. قومی گفتند آفرینش روز جمعه فراهم گردید و روز شنبه فراغت بود و از این رو آن را سبت 
نامیدند» چون فراغت حاصل شد و برای همین خدا بنی اسرائیل را به آسودگی از کارها فرمان داد» گفته اند اصل سبات به 
معنی کشیدن است. چنان که شاعر گفته: «و إن سبتته مال جثلا كأنه. سدی واهلات من نواسج خثعما؛ 


اين که مقصود از آن قطع از کارها است و سبت. تراشیدن مو نیز معنا می دهد به طوری که اگر مو را بتراشد می گویند 
«سبت شعره و معنای تراشیدن به معنای قطع كردن برمی گردد. و «النعال السبتیه» سم حيوان است که مو ندارد چنان که عنتره 


سروده 
بطل كأن ثیابه فی سرحه بحذی نعال السبت لیس بتوأم 


و گفته می شود: به هر زمين بلشدی از اطرافش سبت گویند و جمعش سباق است و معنی آیه بر این جواب این است که 


خواب شما بریدن از کار روزانه است. 


این كه مقصود این است که ما خواب شما را خوابی ساختیم كه م رگ نیست» زیرا فرد خوابیده گاهی از علوم و مقاصدش و 
بسیاری از احوالش بى خبر می شود مانند مرده» و خدا سبحانه خواسته بر ما منت نهد که خواب که برادر مرگ است مر گت 
حقیقی نیست و ما را از ادراک و زندگی به در نبرد و برای این مصدری به جای نفی مرگ آورده و فرموده: و خواب شما را 


در آیه توجیه دیگری است که آن را نگفته اند: و آن اين است که سبات مطلق خواب نیست و خواب مخصوصی است که 
آرامش دارد و طولانی است و از این رو به پرخواب «مسبوت» گویند و به هر خوابیده ای نگویند. بنابراین معنی آيه «و جَعَلنا 
نوک شبات اين نمی شود که «خواب شما را خواب نمودیم» و وجه منت گذاری این است که خواب شما را با کشش و 
طولا-نى نمودیم و آن برای ما سود و آسایش دارد؛ زيرا خواب سنگین آسایش بخش نیست. بلکه بیشتر به همراه دلتتگی و 


ناراحتی است. و غم است که خواب را کم و پریشان می کند. و آسودگی خاطر خواب را عمیق و طولانی می نماید. 


سيد گوید: ديدم ابا بكر محمد بن قاسم انباری بر جوابی که نخست گفتیم اعتراض می کرد و می گفت: ابن قتیبه در مدرک 
خود اشتباه کرده» زیرا به راحت» سبات نگویند و به جای «استراح» يا «اراح» نگویند سبت و او جواب دوم را پسندیده و در 
گواه برای گفته ابن قتیبه در «سبتت المرأه شعرها» گفته آن هم به معنی قطع است. زیرا باز کردن گیسو هم قطع آن است و 
آنچه ابن انباری گفته در جواب ابن قتیبه زیانی ندارد» زیرا او هم منکر نیست که راحت و آسود گی خواب را سبات گویند و 


كرجه هر آسایشی سبات نیست و خصوص آسایش خواب سبات است. و مانند آن در واژه ها فراوان است. 


که بر عهده ابن قتیبه است این است که گواهی از شعر با لغت بیاورد كه سبات به معنی راحت آمده» زيرا شعری که گواه 


آورده ممکن است سبت در آن به معنی قطع باشد نه تمدد و رها کردن. 


اگر گویند جه فرقی هست ميان جواب ابن قتیبه و جواب اخیر شماء گوییم که فرق آن ها روشن است. زیرا ابن قتیبه سبات را 
به خود راحت تفسیر کرده و بر آن گواه آورده» و ما سبات را از صفات خوابی دانستیم آسایش بخش و بر ما لازم نیست که 
سبت الرجل به معنی استراح باشدء زیرا نام چیزی را به ملازم آن ننهند و آسودگی در جواب ما به همراه خواب است نه خود 


خواب به علاوه. 


در جواب ابن انباری هم جای سخن هست. زیرا كرجه سبت به معنی قطع آمده ولی لفظ سبات به اين معنی شنیده نشده 
است. و این نياز به سماع از اهل زبان دارد و بايد از راهی ثابت کرده باشد که چون سبت به معنی قطع است. رواست که 


سبات هم به اين معنی باشد و اين کار را نکرده است. - . الغرر و الدرر ۱ : ۳۴۰-۳۳۷ - 


| ترجمه | 


الاخبار 
»|« 


مَجَالِسٌ الصَّدُوقٍء عن أبيه عن سد بن عند اللو عَنْ مد بن الکترین بن آبی لطاب عَنْ عیتی بن عبد اللو عَن أبيه عبد الله 
بن مد بن مر بن عَلی بن آبی طالب عليه السلام عَنْ أبيه عَنْ جد عَنْ علی عليه السلام قال: أت رَسُولَ اللو صلی الله عليه 
و آله عن اج ام یری ایا ما کان عق و ربا انث بط فا زشول الله صلی الله عليه و آله یا عل مان َو ينم 
إا مرج پژوجہ إِلَى رب العرالمین فما رای عند رب الْعالمین فو عق ثم | مر الله لْعِيرٌ الْجَارُ برد ژوحه ای جت بو ارت 
الڑوخ ین المَعَاءِ و اض فما 


ص: ۱۵۸ 


۳۴۰-۳۳۷ ص‎ ١ الغرر و الدر ج‎ .۱ -١ 


عمو و 


راه فَهُوَ أْضعَاتُ حلام (۱ 


**[ترجمه ]امالى صدوق: على عليه ال لام فرمود: از رسول خدا صلی الله عليه و آله يرسيدم: مردى خواب بیند و بسا درست 
است و بسا نادرست. فرمود: ای على! هيج بنده ای نخوابد جز اين كه روحش به پیشگاه پرورد گار جهانيان برآ يد و آنجه را 
نزد او ببیند دوست است» و خرن فرماید روحش را به تنش بر گردانند» در مان آسمان و ژمين سير کند و اتحه را در آنجا بیند 


نادرست است. -. امالی صدوق: ۹ - 
* | تر جمه | 
»¥« 


وی يناده عن لق بن کمن با بن شان کال و عیی معفة بن اي بن أبى لطاب عن معن بن همقل 
ان مان عن أبى یدیع أبى يعفر عليه السلام ال يغ بقُولَ: إنّ لإئليس َیطان بال لَه فرع يع نعشرق و الْمَغْربَ 
فی کل ايل اتی لاس فی الْمََام (؟). 


٭ | تر جمہ]امالی صدوق: پیامبر صلی اللہ عليه وآله مى فرمود: ابليس» شيطانى دارد به نام (ھزع) كه ميان خاور و باختر را 5 


۷| تر جمه | 
«f»‏ 
قوب سای عن هَارُونَ بن شعلم عَنْ مشعدّة بن زياد عن آبی عبد اله عليه السلام :من رَأى أَنَّهُ فى الْحَرَم و کان حائفاً آمت. 


| ترجمه ]قرب الاسناد: امام صادق علبه ال لام فرمود: هر که خواب بیند» در حرم است» اگر قبلا از چیزی ترسان بودہ ايمن 


سو د. 
* | ترجمه ] 
«f»‏ 


تفسیز علی بن ابراهیع»: فی قَوْلِهِ تغالی لَهُمُ ری فی الخیاء انیا وَ فى ال خره قال فى الْحَياءِ | اد یا الوا ا اما الوم و 
فی ال خره عِنْدَ الْمَوْتِ (۳) 


* | ترجمه |تفسیر على بن ابراهیم: در مورد قول خدا تعالی لهم اأیُشری فی اسنا و ال خرو) فرمود: در دنیا خواب 
خوب است که مؤمن بیند و در آخرت هنكام م رگ است. -. تفسیر قمی: ۲۸۹ - 


اد اد 1 تر جمه 1 
۰*۵ 


8 


الْمَحَاسِنٌ عن أيه عن وَانَ عن داو عن آخبه عبد اللہ قال: ب یی اسان إِلَى أبى عَبدِ اه عليه السلام رَعَمَ 11 فرع فى مَنَا 


۳۹ 


ہر ۔۔ ہے 


ناو یا يدث على نجع وڈ لآ د ل عي ام نک ری کی وال إلى 
دیا ال له إن کنت مُوَديَا لا تدای أَمِْهَااء). 


** | ترجمه آمحاسن: از عبدالله نقل شده است که فردی مرا نزد امام صادق عليه الس لام فرستاد تا به ایشان بگویم: زنی به 
خوابش آید. و او را می‌ترساند. تا جایی که یک بار فریادی کشیده که همسایه ها شنیدند. امام عليه الشلام فرمود: برو بكو تو 


زكات نپرداختی. گفت: چرا به خدا می پردازم. و او فرمود: به او بگو اگر می پردازی به اهلش نرسانی. - . محاسن: ۸۷ - 


#* | تر جمه | 

«$» 

لَْرَائجء ژوق أنَّ آبا مَارَۃ الْمَعُْوفَ با لطیان قال: قُلْتُ لت لب عَبدِ الله عليه السلام ری فى الوم کان یی کنا قا قال کان فیها رخ 
فلت لا کال لو راگ فيها رجا رف 


کی 


لك عنام لته (۶) نود جار م سکت سَاعَة َه قَالَ کم فى الْقَنَاِ من كغب فلت انا عشر كغباً قال کل الْجَاريهُ ان عشر بت 
قال مد 36 بع معد نك بهذا العدیث العا ین الوليد فال آتا من 
ص: ۱۵٩‏ 


.۸٩ الأمالى:‎ .١ -١ 

۲- ۲. الأمالى: ۸٩‏ و زاد:« و لهذا يرى الاضغاث». 
۳ ۳ تفسير القَمَيَ: ۲۸۹. 

۴ ۴. المحاسن: ۸۷ 

۵- ۵. يولد( خ). 


۶ ۶ لکن( خ). 


وَاحده مِنْهُنٌ و لی إخدی عشره اله و بو عَمَارَهَ جدی. 


* | ترجمه آخرائج و جرائح: آبا عماره معروف بطیان گوید: به امام صادق عليه ال لام گفتم: در خواب ديدم كه نيزه ای همراه 
دارم. فرمود: در آن سرنیزه بود؟ گفتم: نف قر مرو | کر سرثيوه داشت بسر رایت زایته می شده ولى دخٹر است: آن كام سای 


خاموش شد و فرمود: چند بند داشت شت؟ گفتم دوازده بند. . فرمود: آن دختر دوازده دختر زايد . 
و این حدیث را به عباس بن ولید گفتم و او گفت: من از یکی از آن ها هستم و يازده خاله دارم. 
* | تر جمه | 


۰۷ 


2 2 
ع 0 عه 4< 


اقب عَنْ یامتر الخادم تال کے ئل لت ری فی الوم كاد قفصا فيه سج عشره قَارُورَهَ إِذْ وق 


ےہر رت الْقَوَارِيرٌ فقال إِنْ صَدفَت رُؤْيَاك خخ ج جل مِنْ ن هل بیتی یلک ية عشر يَؤْما 
ابراهيمبالکوفه مع أبى السرَايَا فمكتٌ سیه عَفَر ما تم ماك (. 


0 


نڳ يموت فرج مُحَمَدٌ بن 


الکافی» عن الحسین عن أحمد ین هلال عن یاسر: مثله (۲) 


| ترجمه |مناقب ابن شهر آشوب: پاسر خادم به امام رضا عليه الشلام گفت: در خواب ديدم در قفس هفده تنگ شيشه بود و 
قفس افتاد و شيشه ها شكستند. فرمود: اگر خوابت راست باشد» مردى از خاندانم بشورد و هفده روز بماند و بميرد. پس محمد 


بن ابراهيم در كوفه با ابی السرايا شوريد و هفده روز ماند و مرد. - . مناقب ابن شهر آشوب ۴: ۳۵۲ - 
در كافى هم از ياسر مانند همین حديث را آورده است. -. روضه كافى: ۵ - 
| ترجمه | 


بيان 


إن صدقت رژیاک أى لم تكن من أضغاث الأحلام التى لا تعبير لها أو لم تكذب فى نقلها و الأول أظهر و محمد بن إبراهيم هو 
طباطبا بايعه أولا أبو السرایا و خرج و لما مات بايع محمد بن زيد و قال الطبرى فى تاريخه كان اسم أبى السرايا سرى بن منصور 
و كان من أولاد هانى بن قبيصه الذى عصى على كسرى أَبَروِيرَ و كان أبو السرايا من أمراء المأمون ثم عصى فى الكوفه على 
أمير العراق و بايع محمد بن محمد بن زيد بن على بن الحسين عليه السلام ثم أرسل إليه حسن بن سهل أمير العراق جندا فقاتلوه 
وأسر و قتل. 


##[ترجمه ]گر خوابت راست باشد» یعنی برت ويلا نباشد که بی تعبیر است» يا دروغ نقل نکنی و اولی اظهر است. و محمد 


بن ابراهیم همان طباطبا است که آبوالسرایا با او بيعت كرد و شورید و چون او مرد» با محفرد بن زید بيعت کرد. طبری در 


تاربخش گفته: نام ابی السرایا «سرّى بن منصور» بود و از نژاد هانی بن قبيصه بود كه نافرمانی خسرو پرویز کرد و ابو السرایا از 
کرد. و آن گاه حسن بن سهل فرمانگزار عراق» سپاهی بر سر او فرستاد و با او جنگیدند و اسیر شد و کشته شد. 


٭| تر جمه | 


«A» 


عو یں 


الكش ل» عَنْ علق بن مد عَنْ محمد بن مد عَنْ مد بن عبت ی قال قَالَ لی یاس الَْادم: إِنَّ أبا الْحَسَن ان عليه السلام 


1 
أضبح فی بعض ایا قال ََالَ لیر الماح موی لِعلِ بن یمین و ین عییه وه بیضاء لك ث دک علی الڈین. 


**[ترجمه ]رجال کشی: روزی امام رضا عليه الس لام به یاسر خادم فرمود: دیشب یکی از وابسته های على بن یقطین را در 


خواب ديدم که ميان دو چشمش خال درخشان سفیدی بود و آن را به دینداری تعبیر کردم. 
| ترجمه | 


۰ 


كوك الوا نس رت | 
ما ای تحمس و قذ شَّهَلَ لک قلبی فقال عليه السلام نک مَالْتَنى عَنْ 


ون بکر ین عیاش قالَ: کت عِنْدَ آبی ود الله عليه السلام ماع رل ال ریک فی الوم انى 
تھا اتا 
ی ۽ لا یمه الله عر و جل و هی فش رد له با 06 له علم الساعه وقول الیک رسای اضعا وها تذري 
نَفْسٌ ما ذا تکیت غَداً وَ ما ڈری ۱ 


۰۵ 


ص: ۱۶۰ 


۱- ۱. المناقب: ج ۴ ص ۵۲ 


۲- ۲. روضه الکافی: ۲۷۵. 


2 


*#[ت رجمه آدعوات راوندی: ابوبکر بن عیاش می كويد: نزد امام صادق عليه الئرلام بودم که مردی نزد او آمد و گفت: در 
ضر را ہچ دا ا حا ی فرمود: تو 
از من جيزى بپرسیدی که جز خدا عزوجل نداند و آن ينج است که خدا به دانستن آن ها تک است. «إنَّ الله عند عِنْدَهُ علم الگاعه 
و بل لت و یقلم ما فی الزحام و ما تذری تفش ما ذا َكِب دا و ما تذری نَفْسٌ ی أذض تَمُوت إن الله ليم خبیژه -. 


لقمان / ۳۴ کو ت عا به] قیامت نزد اوست» و باران را فرو می فرستد» و آنچه را که در رحم هاست می 


داند و کسی نمی داند فردا جه به دست می آورد» و کسی نمی داند در كدامين سرزمین می میرد. در حقیقت. خداست | که] 
دانای آ گاه است.) 


* | تر جمه | 
بيان 


* | ترجمه ] 


اقول 


هذا لا ینافی ما آخبروا علیهم السلام به من هذه الأشياء على سبیل الاعجاز لأنه كان بالوحی و الالهام و كان عدم الاخبار فى هذا 
المقام لعدم وصول الخبر من الله تعالی إليه فى تلك الواقعه أو لمصلحه و قد مر القول فيه فى کتاب الامامه. 


| ترجمه ]این ٠‏ منافات ندارد که آن ها بر سبیل معجزه از این ها خبر دادند» زیرا به وحی خدا بوده است. و گویا خبر ندادن در 


مورد این حدیث برای نرسیدن خبر از خدا بوده به وی يا برای مصلحتیء و گفتار درباره آن در «کتاب امامت» گذشت. 
٭| تر جمه | 


>۱ 


۵ عرئم ۶ 2 م1 


الكافى. عَنْ عَلی بن إثزاهیم عَنْ أبيه ڪن ان ان ضرع 7 


سک ۰ 
یا 3 
8 
خخ 
عم 
۱ 
اگ 
0 
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f‏ 
cC:‏ 
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0 طَالِعَةٌ علی رأیتی دُونَ مج یی فَقَالَ کال ےت : تک تا نغمشت فيه و لہ 
رسک أ ما قرأت فما وَأَى الشَّمْسَ بازِعَهُ قال هذا رَبّى (۳) لا لت را نها رام عليه السلام قال وَأ 70 "ھ 


حا سرع دعت داوف ل نه وَلَمْ يَكنْ فی آبانک و اخ ةفاك ولک رز أن غات وک 


کت( ین الڈین و الور وجو به دول الْعَنَه ام ا نات ھا 


## ترجمه ] کافی: مردی نزد امام صادق آمد و گفت: در خواب ديدم خورشید به سرم برآمده نه تنم. فرمود: تو به امری با 
ارزش و نوری تابان و دینی فراوان رسی. اگر همه ات را فرا گرفته بود» در آن فرو می رفتی» ولی همان سرت را فرا گرفته. 
نخواندی که لگا ری الم باز قال هذا رَبّى» -. انعام /۷۸- (پس چون خورشید را برآمده دید گفت: «اين پرورد گار 
من است.1 و چون غروب کرد ابراهیم عليه الت لام از آن بیزاری جست. گوید: گفتم: فدایت شوم! آن ها گویند که خورشید 
خلیفه پادشاه است. فرمود: ندانمت که به خلافت برسىء در پدران و نیا کانت هم شاه نبوده» و کدام خلافت و شاهی بالاتر از 
دين است و روشنی دل که به آن اميد بهشت داری» راستی آن ها اشتباه می کنند. گفتم: راست گفتی فدایت شوم! -. روضه 
کافی: ۲۹۲- ۲۹۱ - 


* | تر جمه | 


بيان 


بازغة أى طالعه و لعل استشهاده عليه السلام كان بأن إبراهيم عليه السلام بعد رؤيه الشمس و اختلاف أحوالها اهتدى أو أظهر 
الاهتداء و هدی قومه إلى التوحید فطلوع الشمس على رأسكك علامه لاهتدائک إلى الدین القویم أو بأن الشمس لما 


ص: ۱۶۱ 


۳۴ لقمان:‎ .١ -١ 

۲- ۲. مجمع البيان: ج ۸ ص ۳۲۴. 
۳۳ الأنعام: ۷۸ 

۴ ع. فى المصدر: أكبر. 

۵-۵ فى بعض النسخ و المصدر: قلت 
۶- ۶. روضه الكافى: ۲۹۱- ۲۹۲. 


كان فى عالم المحسوسات أضوأ الأنوار حتی إن إبراهيم عليه السلام قال لموافقه قومه و إتمام الحجه علیهم هذا رَبّى لغلبه نورها 
و ظهورها و وصفها بالکبر ثم تبرأ منها لتغیر آحوالها الداله على إمكانها و حدوئها و فى الرؤیا تتمثل الأمور المعنویه بالأمور 
المحسوسه المناسبه لها فینبغی أن یکون هذا النور أضوأ الأنوار المعنویه فليس الا الدین الحق و الأول آظهر لفظا و الثانی معنی 
قوله عليه السلام و لم یکن فى آبانک يظهر منه أن تعبیر الرؤیا یختلف باختلاف الأشخاص و يحتمل أن یکون الغرض بیان خط 
أصل تعبیرهم بأن ذلك غير محتمل لا أنه لا يستقيم فى خصوص تلك الماده. 


#*[ تررجمه ]«بازغهٌ» یعنی طلوع کرده و بسا که گواه آوردن ابراهیم برای این است که او يس از دیدن خورشید و اختلادف 
حالش هدایت شد با رهبری کرد قومش را به یگانه پرستی. يس برآمدن خورشید بر سرت نشانه رهیابی تواست به دين 
درست. يا مقصود این است که چون خورشید در عالم محسوسات تابنده ترين نور است. تا آنجا که ابراهیم برای هم نفسی با 
قومش و اتمام حجت بر آن ها گفت: «هذا رَبٔی این پرورد گار من است.) برای غلبه نور و ظهورش و آن را به بزرگی وصف 
کرد و يس از آن برای د گر گونی احوالش از آن بیزاری جست. جه كه دلالت بر امکان و حدوئش کرده است. و در خواب 
امور معنویه صورت امور حسيه را گیرند که مناسب آن ها است. و این تابنده ترين نور جهان نمونه جز دين حق نباشد. و 
تفسیر يكم از نظر لفظ روشن تر است و دوم از نظر معنا. 


و این که فرمود «در پدرانت پادشاه نبوده» دلالت دارد که خواب هر شخصی تعبیر خاص به خود دارد و شاید مقصود این 


است که تعبیر آنان از بيخ اشتباه است» زیرا احتمالش نمی رود. نه این که درباره خصوص مورد درست نیاید. 
* | تر جمه | 
»1« 


الكافى. بالا شاد لدم عن ابن أَذَينه: عَنْ رَجلٍ ری كأنَ الشمس طَالِعَة علی قَدَمَئِهِ دُونَ جسده قال عليه السلام مَال یال من 


اض من بر َو تفر بَطَؤْهُ بِقَدَميهِ و ینیع فيه و هُوَ علال إلا أنَّهُ يكذ فيه کما كد دم عليه السلام(۲). 


٭٭| ترجمه | کافی: امام صادق عليه الس لام در مورد مردی که خواب دید خورشید بر پاهاش تابیده نه تنش» فرمود: مالی به وی 
رسد از گیاه زمين از گندم يا خرما که بر آن گام نهد در فراوانى» و حلال است» جز این که در آن رنج برد چنان جه آدم 
عليه الشلام رنج برد. -. روضه کافی: ۲۷۵ - 


۷| تر جمه | 
۳ 


و مه عن عَلٌِ عَنْ أبيه عن الْحَسَر ن عَلی عَنْ آبی جغفر الصائغ عَنْ مُحَمّد بن مثلم قال: دَخَلْتٌ علی آبی عَبْدِ الله عليه السلام 


ات 
کڪ 
۱0 
1 
ا 
ڈی 
ھا 


سج ا تن 1 شترلم متها إن للع بها جایش و وتا 


خنیفه قال فقلت را" ِت كأنّى لت دَارِى و اد أَهْلى قد حرجث على فكت رت جڑزاً كثيراً و ل سا سس 
َال بر یله اک وعیل نتم و تال اما فى توایت لک ی قب قَدِيد ی سس نز 


2 


۱ 


و 


رت رت ت تغبیر ذا الاب 


ا عبت و اھ فی سم سک اد نم در ےت 


ص: ۱۶۲ 


۱-۱. فی المصدر: نبات من الأرض 
۲- ۲. روضه الکافی: ۲۷۵. 


تک تم باهراو فتغلم بها أفلك حرق )0 


1 


یک اباً جدّد إن شر کسوه لب ال ان سیم الله ما کا ہے ہت إا صبیکه المع َا كانَ عَدَاء 
تا یش باب وت یاو کر کی تفا تم ذلا اری فَتَمتّعتٌ کو2 تفت بها اٹ بی و بھا أخلى دك 
دا كك ا ار العطَارُ ای 
آپی نید الله عليه السلام فقا له یا ان زشول الله ری ریا عالتیی رنه بت ص هرا لی متا و قد عَانقنی و قذ خفت سے اوت 
تال فد وت ھا تاقشھی تع وت می باحا و اء فا مایا و ماه لاب بل خباء طول لأغمارهم فما ان اشم 
صھ رکه قال محد ین ال ماد رُؤْيَاك تذل على باتک و زب ۹ کت 


Cx 


علا یت قبادَرتِ الجارية تخو اباب تبقیث أن رقت عل نيا 


ھا خی ا 


عليه السلام ورن سَّاء الله ای و کر إسْماعِيل بن بد الله ال ی قَالَ اَی ای أبى عبد الله عليه السلام رل ال )٢(‏ 
ابن رول الله أت فی ایی ای حارج من ترديئه الكوقه فى مؤضع أغرفة و کا ۳ ین لب أذ لا ھر ان 

لب عَلی قوس ین شب بل بت یفہ و أنا أا رعا ورا مزعو كمال عليه السلام نت ول ری الال زب فی 

مَعِيِثَ تہ فا تق الله اذى مک ؛ٌ ثم مینک فَقَالَ لول أَشْهَدُ آلک ذ آوتیت عِلْما و استفيطقة من مغدنه آشبرک با ان ول الله 


چان 


عدا هذ ققرت لی اد لا ین چیرانی جائنی و عرض على عة عت آذ أ ن آنلکها ب وکس (۶) 
کت لما غرفث ان یش لها الِب یری تال ابو عبد الله عليه السلام و ایتک ولا و یا من عون فقال عم با ای شول 


آنا 


الله وجل جد ابره و مشتحم الدين و آن 


ص: ۱۶۳ 


.١-١‏ فى المصدر: فتمزق. 
۲-۲. فى المصدر: فقال له. 
۳- ۲. فيه: شبحا. 


۴ ل ال ر کس القن 


2 2 5 


ع 


كافك إلى الداع و مجل و ایک ما همم به و لھا الخو ع ا رشول الله لو كان اسان 


2 
لم ما ع 


حل لیس ال فَقَالَ اد من من امک و اراد که ااا و لو ای كاقل لین عليه السلام(1). 

#* ترجمه ] کافی: محمد بن مسلم كويد كه نزد امام صادق عليه ال لام رفتم و ابو حنيفه نزدش بود. به او گفتم: فدایت شوم! 
خواب عجیبی دیدم. فرمود: ای پسر مسلم! آن را بگو که دانای آن حاضر است. و به ابی حنيفه اشاره کرد. من گفتم: در 
خواب ديدم كه به خانه ام رفتم و ناگاه زنم نزدم برآمد و گردوی بسیار شکست و بر سرم ريخت و من از این خواب تعجب 
کردم. ابو عیلہ گفت: تو بر سر ارت خانواده ات با مردم ہی ستیزه کے و پس از رنج بسیار به آن برسي ان شاء الله. اما 
صادق فرمود: ای ابی حنیفه! به خدا درست گفتی. يس از آن ابو حنيفه از پیش او رفت و گفتم: فدایت شوم! من از تعبیر اين 
دشمن اهل بيت بدم آمد. فرمود: ای پسر مسلم! خدا بدت نیارد. تعبیر آن ها با تعبیر ما جور نيست و نه با تعبیر دیگران و آن 
تعبیر را ندارد که او گفت. گفتم: فدایت شوم! گفتی درست گفتی و سوكند هم خوردی» با این که اشتباه کرده؟ فرمود: 
سوگند خوردم که درست اشتباه کرده. پرسیدم: يس تعبیرش چیست؟ فرمود: ای پسر مسلم! تو زنی را متعه کنی و همسرت 
بفهمد و جامه نو تو را بر تنت پاره پاره کند» زیرا يوست جامه مغز است. ابن مسلم گفت: به خدا ميان تعبیر آن حضرت و 
درست در آمدنش نگذشت مگر بامداد جمعه و در چاشت روز جمعه که من بر در خانه نشسته بودم» کنیزکی بر من گذر 
کرد و به غلامم گفتم او را بر گرداند و به خانه اش بردم و متعه اش كردم و همسرم از این ماجرا بو برد و درون اتاق ما آمد. و 
كنيزكك پیشی كرفت و از در گریخت و من تنها ماندم و رخت های نویی كه در عیدها می پوشیدم را بر تنم تکه تکه کرد! 


و موسی زوار عطار نزد امام صادق عليه الت لام آمد و گفت: یا ابن رسول اللا خوابی ديدم كه مرا به هراس انداخته است. در 
خواب ديدم دامادم که مرده» مرا در آغوش گرفته و می ترسم مركم نزدیکک باشد. فرمود: ای موسی! مرگ را در هر بام و شام 
منتظر باش» ولی هم آغوشی مرده ها با زنده هاء عمر آن ها را درازتر کند. نام دامادت جه بوده؟ گفتم: حسین. فرمود: خوابت 
دلالت دارد که زنده مانی و به زیارت امام حسین عليه ال لام روی» زیرا هر که با هم نام حسين عليه الشلام هم آغوش شود 
او وا زارت کد ان شام الله قال . 


و اسماعیل بن عبدالّه قرشی گفت: مردی نزد امام صادق عليه الد.لام آمد و گفت: یا ابن رسول اللا در خواب ديدم که از 
شهر کوفه بیرون شدم به جایی که آن را می شناسم و گویا پیری» «نمونه ای» از چوب يا مردی تراشیده از چوب بر اسبی 
چوبین شمشیرش را نشان می داد و من او را هول زده و ترسان می دیدم. فرمود: تو می خواهی روزي مردی را دزدانه ببری» از 
خدایی که تو را آفریده و تو را می میراند» بترس. آن مرد گفت: گواهم که تو دانشی داری که از معدنش برآورده شده. يا 
ابن رسول الله! من آنچه را تعبیر کردی برایت شرح بدهم. راستی مردی از همسایه هايم نزد من آمد و کالایش را به من عرضه 
نمود و من قصد کردم آن را به بهای بسيار کم به دست آورم» چون ديدم خریداری جز من ندارد. امام عليه الشلام فرمود: این 
رفت دوست ما است و بیزار از دشمن ما؟ گفتم: آری یا ابق رسول اللہ مردی است که بصیرت خوبی دارد و دين محکمی و 
من به در گاه خدا و شما از آنچه قصد کردم پشیمانم و توبه کارم. پا ابن رسول الها به من بگو اگر ناصبی بود ربودن مالش 
حلالم بود؟ فرمود: امانتداری برای هر که تو را امین کند بایدت» كرجه کشنده حسین عليه الشلام باشد. - . روضه کافی: ۲۹۳ 


الظاهر أن الراوی عن الزوار و القرشی هو محمد بن مسلم و یحتمل الارسال من الکلینی قوله أو رجلا كأن التردید من الراوی و 
يقال لؤح بسیفه على بناء التفعیل أى لمع به. 


**| ترجمه إظاهر اد ین است که راوى از زوّار و قرشى هر دو محمّد بن مسلم است و بسا كلينى از آن ها بی سند آورده باشد «أو 


رجلا» گویا تردید از راوى است. «لوّح بسیفه» با شمشيرش در خشيد. 
* | ترجمه ] 
"۱۳ 


الکافی عَنْ مد بن بھی عن ابن قصال عن لسن بن ال ERE‏ یا اسن عليه السلام بَفُولَ: لیا علی ما تر 


3 


6 بڑی آذ زا الاک كاك عات اعلام ال أَبُو امن عليه السلام انار رَأَتْ عَلَى عَهْدِ 
شول اللّه صلی علدو أن 


كك زشول الله صلی ال علیه و آله ن عدا ال ها ابی صلی الله عليه و آله ْم َو و یی و هو صاخ وذ 
و اي اب ی سای جو ی قیقع 
الکسر(۴) فا تت الب صلی الله عليه و آله فقس 38 اس«ِ_ 


زج ال رأث فی مَنَاها أن جع باق انكر ر لقث رجا آغترر فص علیه الا ال لالج الوء يَمُوثٌ روک 
م ال صلی الله عليه و آله (۵ أن گان عبر ها رآ 


#*[ترجمه ] کافی: ابی الحسن عليه الت لام می فرمود: خواب به تعبیر است. به او گفتم: برخی هم کیشان ما روایت کردند که 
خواب پادشاه مصر برت ويلا بود. امام عليه التد لام فرمود: زنی در زمان رسول خدا صلی الله عليه و آله در خواب دید که 
مضو اف نی کته اش ہت سول صلی اللو أله ام کرای شر ار آل گت سر مرد قرو ت م 
آید با حال خوش (شوهرش در سفر بود)» و همان گونه که پیغمبر فرمود آمد. و بار دگر به سفر رفت و آن زن در خواب دید 
که ستون خانه اش شکسته و نزد رسول صلی الد علیه و آله آمد و خوابش را برای او گفت» شر فرمود: شوهرت سام می 
آید و همان گونه که پیغمبر فرمود آمد. بار سوم همسرش به سفر رفت و در خواب دید که ستون خانه اش شکسته و به مردی 
چپ برخورد و خوابش را به او كفت و آن بد مرد گفت: شوهرت می میرد. اين خبر به پیغمبر صلی الله عليه و آله گزارش شد 


و فرمود: چرا به خوبی برایش تعبیر نکرده است؟ -. روضه کافی: ۳۳۵ - 


آضغاث آحلام أى لم تكن لها حقيقه و إنما وقعت کذلک لتعبیر يوسف عليه السلام و إنما آورد الراوی تلك الروایه تأييدا لما 


ذكره قوله صلی الله عليه و آله يقدم 


7F ص:‎ 


.١ -١‏ فيه: ناصبا. 

؟- ”. روضه الكافى: ۲۹۳. 

٣‏ ۳. فى المصدر: قد انكسر. 

۴ ۴. فى بعض النسخ" انکسرت» فى المواضع الثلاثه. 
۵- ۵. فى المصدر: قال: فبلغ ذلك النبق. 

۶- ۶. روضه الکافی: ۳۳۵. 


زوجک لعله صلی الله عليه و آله عبر انکسار آسطوانه بیتها بفوات ما كان لها من التمکن و التصرف فی غيبته و قال 
الفیرو زآبادی يوم عسر و عسير و آعسر شدید أو شوم و آعسر يسر يعمل بيديه جمیعا فان عمل بالشمال فهو آعسر و المراد هنا 
الشوم أو من يعمل بالیسار فانه أيضا مشوم و یظهر من آخبار المخالفین أن هذا الاعسر كان أبا بكر و لعله صلی الله عليه و آله لم 
یصرح باسمه تقیه قال فى النهایه فيه إن امرأه آتت النبى صلی الله عليه و آله فقالت رأيت كأن جائز بیتی انکسر فقال یرد الله 
غائبک فرجع زوجها ثم غاب فرأت مثل ذلكك فأتت النبى صلی الله عليه و آله فلم تجده و وجدت أبا بكر فأخبرته فقال يموت 
زوجک فذكرت ذلك لرسول الله صلی الله عليه و آله فقال هل قصصتها على أحد قالت نعم قال هو كما قبل لكك الجائز الخشبه 
التى توضع عليها أطراف العوارض فى سقف البيت و الجمع أجوزه. 


**[ترجمه ]ديرت ويلا بوده» يعنى واقعش جنين نبوده و به تعبير يوسف عليه السّ.لام چنان شد و همانا راوى آن را برای تأييد 
فرموده او آورد. «شوهرت آید» شايد آن حضرت شكستن ستون خانه را به از ميان رفتن قدر و اختيارى كه آن زن در نبودن 


شوهرش داشته تعبير كرده است . 


و فیروزآبادی گفته است (یوم عسرا و (عسیر و أعسر» يعنى روز سخت و یا روز نحس و أعسر کسی است که با دستانش کار 
می کند» يس هر وقت با دست چپ کار کند اعسر (در سختی) است. و مراد در اینجا نحسی و شومی است يا کسی که با 
دست چپ کار می کند به او «مشوم» هم گفته می شود و از اخبار مخالفان برآید که ابوبکر بوده و شاید از تقیه نامش را 
نبرده است. در نهایه است که در حدیث است زنی نزد پیغمبر صلی اله عله و آله آمد و گفت: در خواب ديدم گوبا چوب 
ستون خانه ام شکسته است. فرمود: خدا مسافرت را ہر گرداند و شوهرش برگشت. باز به سفر رفت و همان خواب را دید و نزد 
ہش صلی ام هی له امه او را ساقت و ارک وا باق ریت ار گزارت داد ر ا ر گنت کوھت فی ميرد و نارای 
رسول هذا صلی الله عليه و آل کنو آو رہ ہرتو کے گی گنت آری خر یر ھان است که او كفعه امت 


«الجائز» به معنی چوبی است که در کناره های عوارض سقف خانه قرار داده می شود و جمع آن «آجوزه» می باشد. 


* | تر جمه | 


م۱۴ 


الکافی عن العده عَنْ آخمد بن مُحمّدِ ِن خالد عَنْ أبيه عن النضر بن سُوَبْدٍ عن اللبی عَن ابن مُشکان عَنْ زرَارة عَنْ أبى جغفر 
عليه السلام قال: رَأَيْتَ كأنى علی رَأس جبل و الاس ص دون إِليه مِنْ کل جانب خی إذا کتژوا عليه تطاول بهم فی السَمَاء و 
جَعَا الناس يَتَسَاقطون عنه مِنْ کل جانب ختی لم بق ما مِنْهُمْ آخد إلا عصضابه يَسِيرَةٌ ففعا ذلك حم رات فی کل ذلک يُتسَاقط 
اس و بھی تلك العض اب را ان قیس بْنَ ود الله بن عجلمان فی تلک العضابه فما مكتٌ بغ ذلک ال تخوا ین حمس 


| ترجمه ] کافی: امام باقر عليه ال لام فرمود: در خواب ديدم گویا بر سر کوهی هستم و مردم از هر سو بر آن برآیند تا چون 
بسیار شوند بر آن» آن ها را به آسمان ہر آورد و مردم از هر سویش فروافتند تا جز یک دسته اند ک نمانند و ينج بار چنین شد 


و در هر بار مردم فروافتادند و آن دسته ماندند. و قيس ابن عبدالله بن عجلان در آن دسته بود» و يس از آن بنج روز بيشتر 


زنده نبود و مرد. -. روضه کافی: ۱۸۳- ۱۸۲ - 

** | تر جمہ] 

بیان 

كأن تأويل الرؤیا الفتن التی حدثت بعده صلوات الله عليه فى الشیعه فارتدوا. 

**|ترجمه ]گویا تعبیر خوابش فتنه ها بود كه يس از او يديد شد در شيعه و مرتد شدند. 
٭٭| تر جمہ] 


5 


و آقول 


و روی الکشی عن حمدويه بن نصير عن محمد بن عيسى عن النضر مثله و فيه أما إن ميسر بن عبد العزيز و عبد الله بن عجلان 
فى تلك العصابه فما مکث بعد ذلك إلا نحوا من سنتين حتى هلك عليه السلام و قيس غير مذ كور فى كتب الرجال. 


]کسی با سندی مانند 81 زا آورده و در آن است که مسر بن عبد الزير و عبدالله زد عجلان در آن دسته بودند و 


به اندازه ذو سال نگذشت که آن حضرت در گذشت و قبس در کتب رجال نامی ندارد . 
** | تر جمه ] 

«۵» 

الْمححاسِنٌ» عَنْ بيه عَنْ حفرة بن بد الله عن جمیل بن دراج تال ال 

ص: ۱۶۵ 


.۱۸۳ -۱۸۲ روضه الکافی:‎ .١ -١ 


بو عید الله عليه السلام: إِنَّ نذا أَحَذُوا مَضَاجِعَهُم صمد(۱) 


الله ہے سو ہی جعلة فى ریاض الجر پنور(۲) رَخمته وَ نور عرّته و إن لغ یدز عَليه المَوْتَ بَعَتْ بها 


م أَمَنَائْهِ من َ الْمَلائْكهِ ه إلى نان ن النی هی فیهُا(۳). 


## ترجمه آمحاسن: امام صادق عليه ال لام فرمود: چون مؤمنین بستر گیرند» خدا روحشان را بالا برد و هر كدام مركشان 
رسیده در بوستان عاق بيشت به ور رحمت و نور عت خود نهد و اگ ر مر گش ر سید آن را با فرشته های امین خود به 


تنش بر گرداند. -. محاسن: ۱۷۸ - 
۷| تر جمه | 


م۴ 


وی رر 
کا 5 


الا ی عَنْ آبی بَصِيرِ عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: رأث فَالمَُ عليها اسلام فى الوم كا نَّ الْحَسَنَ وَ الْحَسَیِنَ عليهما السلام 
ذبا أؤ فلا فأخْرّئهَا دک فاخبرث به زشول اللّهِ صلی الله عليه و آله كَقَالَ با ره فتمتلت بَيْنَ رََدَيْه قال أت أَرَيْتَ فاطمه هذا 
الا كانت لا ال با اضما ات و انت ریب یمه تن اليا قاث تع با شون الله قال ما۳ أَرذت لک قث أرقت ده 
تا َقَالَ صلی الله عليه و آله لقَاطمة عليها السلام اشمهى لیس هَذًا یی ,(۶) 


2 2 
ا ۳ 


#* ترجمه ]تفسیر عیاشی: امام صادق عليه ال لام فرمود: فاطمه عليها ال لام در خواب دید که گویا حسن و حسين علیهما 
الا را سر بریدند با کشته شدند و او را اندوهگین کرد. پس به رسول خدا صلی الل عليه و آله گزارش داد و آن حضرت 
فرمود: ای رؤيا! و رؤيا در برابرش مجسم شد. فرمود: تو این بلا۔را به فاطمه نمودی؟ گفت: نه. فرمود: ای يرت وپلاا تو به 
فاطمه اين بلا را نمودی؟ گفت: آری یا رسول الله فرمود: جه قصد کردی با آن؟ گفت: خواستم غمگینش کنم و به فاطمه 


فرمود: بشنو این چیزی نیست. -. تفسیر عیاشی ۲: ۱۷۲ - 
* | تر جمه | 


بيان 


كأن خطابه صلی الله عليه و آله كان لملكك الرؤيا و شيطان الأضغاث لقوله سبحانه نما الَُجُوی من الشّيِطان أو تمثل باعجازه 
صلى الله عليه و آله لكل منهما مثال و تعلق به روح فسأله و مثل هذا التسلط الذى يذهب أثره سريعا من الشيطان و لم يوجب 
معصيه على المعصومين عليهم السلام لم يدل دليل على نفيه و لا ينافيه قوله تعالى إِنَّ عبادی لیس کک عَلَئهِمْ سلْطانٌ (۷) و قد 
مر بعض القول فيه فى كتاب النبوه و سيأتى أيضا إن شاء الله تعالى. 


**[ترجمه ] گوبا خطاب او به فرشته ربا و شبطان يرت ويلا بوده» چون خدا فرموده ۱ إا اوی من الشَّئِطان» يا آنكه به 


معجزه او مجسم شدند و روح در خود گرفتند و سؤال پرسیده شدند. و مانند این گونه تسلط زود گذر شیطان و بی اثر مايه 


گناهی نیست و دلیلی بر نفی آن از معصوم نیست و منافات با قول خدا «إنَّ عبادی لیس لَك عَلَيِهمْ شلطان؛ -. حجر /۴۱ - 
[در حقيقت» تو را بر بندگان من تسلطی نيست] ندارد و برخی سخن درباره آن در «کتاب نبؤت» گذشت و باز هم بیاید ان 
شاء الله تعالی 


* | تر جمه | 


۱۷ 


فرج الهْمُوم, فلا ین کتاب تخیر ارو نی باشناده عَنْ مُحَمّد بن سالم قال قال بو عبد الله عليه السلام: قَوْمٌ يَقُولُونَ الْنْجُومُ 


اصح من رز یا و دک (۸) 


5 
7 5 


كانت ص جیه جين لم بر افش علی بوسح بْن نُونِ و عَلَى أمير الْمَؤْمنِينَ عليه السلام َا فما رد الله عر وَ جل الشَّمْسَ عَلَيْهمَا 
صل فيهما ماه جوم قمع مصیبٍ و یلم مخطئ. 


** | تر جمه فرج الهموم: امام صادق عليه الشلام فرمود: مردمی گویند نجوم از خواب درست تر است و این سخن درست بود تا 
روزی که خورشید به يوشع بن نون و به اميرالمؤمنين عليه ال لام برنگشته بود. و چون خدا عرژوجل خورشید را به آن ها 


بر گرداند» دانشمندان نجوم گمراه شدند و برخی درست گویند و برخى خطا کنند . 
| تر جمه | 
۸۰ 


البضای عن علی بن حَسَانَ عن ان بُکبر عَنْ زُرَارَه قال: سَأَلْتٌ با جغفر ر عليه السلام م من الؤشول و مَن ال و من لمحت فَقَالَ 
لول الّذِى يَأتيه 


ص: ۱۶۶ 


۱-۱. فی المصدر: آصعد. 

۲- ۲. فیه: فی کنوز رحمته. 

۳ ۳. المحاسن: ۱۷۸. 

۴- ۴. فى المصدر: فما اردت. 

۵- ۵. فیه: اردت أن آحزنها. 

۶ ۶. تفسیر العیاشی: ج ۲ ص ۱۷۲. 
۷- ۷ الحجر: ۴۱. 

۸-۸ کذا. 


جبرَئيل قیکلنه قبلا فيرَاهُ كما یری أ دكم اج اذى كله هذا رتول لبن ای ّى فی الم نو ژویا|براهیم و نخز 
ما كان اد رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله من شبات إذا ااه جترئیل ذ فى الوم هک البق و ملع من تمع (1) له لاله و 


1 


e ۱ +٦٥‏ كا لكات فلت از 


| ترجمه أبصائر الدرجات: زراره از امام باقر عليه الہ لام يرسيك: رسول و نبی و محدّث جه کسانی هستند؟ فرمود: رسول آن 
کسی است كه جبرئيلش آید و با او رو در رو سخن كند و او را ببيند» همجنان كه شما همنشينى را كه با او سخن می كنيد می 


مورد سبات هنگامی که جبرئیل در خواب بر او نازل عن شد و این فرده نبی است. 


و بعضی کسانی هستند که هر دو از رسالت و نبوت در او جمع شده است» يس رسول خدا صلی الله عليه و آله» رسول و نبی 
هر دو بود كه جبرئیل رو در روی او می آمد و با او سخن می كفت و او را می دید و در خوابش هم می آمد. و اما محدّث 
آن کسی است که سخن فرشته را می شنود و با او صحبت می کند» بی آنکه او فرشته را ببیند و بی آنکه فرشته در خوابش 
آید. -. بصائر الدرجات: ۳۷۱ - 


| تر جمه | 

آقول 

قد مضی مثله بأسانيد جمه فی کتاب النبوه و کتاب الامامه و غیرهما. 

ee‏ این حدیث با چند سند عمده در «کتاب نبوت» «کتاب امامت» و جز آن ها گذشت. 
** | تر جمه | 

«4» 


1 


الّإحْتِصَہ اص قال الادق عليه السلام: إِذَا کان الود علی مَغصدیه الله عر و ل و أَرَاد الله يه > خَيراً أَرَا2 فى مامه زوا تروغه 


جر بها عَنْ تلک الْمَعْصيِه و ان الوا الصادِقَة جَرْءٌ مِنْ سَبْعینَ جُزعاً مق الَُّوَهِ(۳) 


| ترجمه |اختصاص: امام صادق عليه ال لام فرمود: چون بندہ در حال گناہ خدا عژوجل است و خدا خيرش را خواهد. به او 
خوابی نشان می دهد كه او را بترساند و از آن گناهش كنار كشدء و همانا خواب راستين جزئى از هفتاد جزء پیغمبری است. - 
. اختصاص: ۲۴۱ - 


#* | ترجمه ] 


مع وى 


و یش عن أبى الج عن دمل بن ادح نع عود الله : بن جهن أبى الْمَْرَاءِ عَنْ موتری ئن جَغفْر عليهما السلام قال 


سم بفُولَ: مَنْ کانث له إِلَى الله حا ج و اراد أن پر و ن بغرف موضعه قلیفیل تاه َال يتَاجى بت اه را و له با و 
ا یخی علیه ممه قلت ٗی 7 و راک فی لام و هُوَ یشرب ابيد قال یش ابید ید تفس عَليه ديئهُ إِنَمَا بفسد عَليه 


وکنا و ا عَنااع) الخبر. 


**| ترجمه |اختصاص: امام هفتم عليه الہ لام فرمود: هر که به خدا نيازى دارد و بخواهد ما را در خواب بيند و موقعيتش را 
بداند سه شب غسل کند در حالی که ما را می خواند. يس ما را در خواب می بیند و به خاطر ما آمرزیده می شود و موقعیتش 
بر او پنهان نمی ماند. گفتم: ای آقایم! مردی شما را در خواب دیده است در حالی که شراب خرما می نوشد. فرمود: شراب 
خرما دين او را نمی تواند تباه کند» بلکه فقط همان ترک ما و سرپیچی از ما دینش را تباه می کند. -. اختصاص: ۹۰ - 


#* | تر جمه | 
»¥1« 


جال الصَدّوقي» عن امین تن تام نها 


۳ 


عن عَلِىُ بن ايم عَنْ أب عن ان آبی مير عن |تراهيم یم الکه خی تال لت لِلصَادقی جففر بن مُحَمّدٍ عليهما السلا مك ن رجلا 
و 85 و جل فى عنامه ما بكر تلك فان الكت 


ص: ۱۶۷ 


.١ -١‏ فى البصائر: يجتمع. 
٣ -۲‏ بصائر الدرجات: ۳۷۱. 
۳ ۳. الا ختصاص: ۲۴۱. 

۴- ۴. المصدر: ۹۰. 


۵- ۵. بالنون آولا و آخرا و التاء ذ فی الوسط كما حکی فی التعلیقه عن جده المجلسی الأول- - ره- و قیل فی ضبطه وجوه اخری. 


رجل لا دِينَ له ان الله تارك و تعالی لَا بری فی الْيمَطَهِ و لا فی الم و لا فی الذَّنيا و لا فی ال خره(۱) 


** | ترجمه |بصائر الدرجات: ابراهيم كرخى از امام صادق جعفر بن محمد عليه الشلام پرسید: مردی پرورد كارش عرّوجل را در 
خواب دیدہ است. اين چگونه می شود؟ فرمود: اين مرد دين ندارد» زيرا خدا تباركك و تعالى ديده نمی شود نه در بيدارى نه 


در خواب» و نه در دنیا و نه در آخرت. - . بصائر الدرجات: ۶۳ 


* | تر جمه | 

«YY» 

أكافى عن تعمد ؛ ن یی ڪن حه د بن محل عن علن بن عیب عن نميل إن كراج عن زوازه ن أ دهما ع قال: أضد بح 
سول اللہ ژماً یا عزینا ان لَه عل عليه السلام ما ی أَرَاكك يا رَ ول اله كثيباً حزينا ال صلی الله عليه عليه و آله و کیت نَا 


7 


رن لک وف رآ فى لس ریہ آل یی کی وی ع دی قیفر ری زا 7 عَن ال شرلام 
ای فا ا رت فى عا الا تر فقال نفد ورک فا 


٦ 


**[ترجمه ] کافی: یکی از دو امام علیھما الت لام فرمودند: رسول خدا صلی الله عليه و آله یک روز غمگین و اندوهگین صبح 
کرد. على عليه لت لام به آن حضرت گفت: با رسول الله! جه شده که شما را غمگین و اندوهناک می بینم؟ فرمود: چگونه 


E‏ م بور ان انا سول كوس امتی کر EE‏ س اذ هر كك 


-. روضه کافی: ۳۴۵ - 

* | تر جمه | 

«f» 

و مه عن خمد بن مُحَمَدٍ عَنْ علی بن الت ين عَنْ محمد بن الولد و مُحشن بن أك عَنْ دوس بن يَعْقُوب عَنْ عَلِی بن 


عِيسى الْقَمَاطٍ عَنْ عَمّهِ عَنْ أبى عبد له عليه السلام قَالَ: رَأى () 


0297 الله عليه و آله نی امه کے یط عون علی ره ین بغیه و ون اس عن الطراط ری تضم کیب حزيا 
َال وط عله جع کال ا فول الغا اراك کا ع اذ با جو یل إلى رات کی اک فی للق عو ار 


32 


مثبری من بَغردى يخود لاس عَن الصراط امین وه كد اث عليه رجآ 
ل أ 
ما أذ 


الشهاء فلم لٹ أن تر علیہ بآي ين الرآن یہ بها 


2 


علیه ابا ناه فى یله لد در و 


أ ف 


ما کائوا تو اول 2 جه دراک حر قشر کیب لب ل زع 
به القَدرِ له صلی الله عليه و آله ترا من أل شهر ملكت يتن أ( 


ص: ۱۶۸ 


۳۶۳ البصائر:‎ .١ -١ 

۲- ۲. روضه الکافی: ۳۴۵. 

۳-۳.فی أكثر النسخ: آری. 

۴- ۴. لم نجد الروایه بعينها فی الکافی؛ و فى الروضه( ص ۲۲۲) روایه تتحد معها مضمونا و تفترق عنها فی مواضع من السند و 
المتن» اما السند فهی عن سهل بن زياد عن. محمد بن عبد الحمید عن يونس الخ و آما المتن فتبتدأ هكذا: قال سمعت أبا عبد 
الله عليه السلام يقول هبط جبرئيل على رسول الله صلی الله عليه و آله و رسول الله صلی الله عليه و آله كثيب حزين و لعله وقع 
سهو فى ذكر المصدر. 


** | ترجمه ]كافى: امام صادق عليه الم لام فرمود: سر صل الو علد آل کراپ كيف کش اد فسن از او بر شرکل 
بالا می روند و مردم را به راہ تباهی گمراه می کنند. پس با حالت غمگین و اندوهناک صبح کرد. سپس فرمود يس جبرئیل 
يايين آمد و گفت: يا رسول للها چرا تو را غمگین و اندوهناک می بینم؟ پیامبر فرمود: ای جبرئیل! من امشب در خواب ديدم 
که بنی اميه پس از من بر منبرم بالا-می روند و مردم را به راه تباهی گمراه کنند. جبرئیل گفت: س و گند به آن که تو را به 
راح SS SaaS‏ 


جد أيه از آن رد آبد كه سس ضاك اه الا رانا اندها سلى داد ر كلف زان یت إِنْ مَتَّعْنَاهُمْ سِنينَ * ثمّ جاءَهم 
فا کانوا و ردو * ما نی هم ما كانُوا ؛ َمَتعُونَ (مگر نمی دانی که اگر سال ها آنان را برخوردار کنیم» و آن كاه آنچه که 
[بدان] بیم داده می شوند بدیشان برسدء آنچه از آن برخوردار می شدند به كارشان نمی آید [و عذاب را از آنان دفع نمی 


کند]؟) -. شعراء / ۲۰۴-۲۰۷ - 


و بر او فرو آورد (إنّا أَنْرَلَنَاهُ فی لَيلَهِ الْمَدْر و ما أذراك ما لله الْمَدْر ليله القڈر حير من ألف شهر» -. قدر ١-۳‏ - ما [قرآن 


را] در شب قدر نازل کردیم. و از شب قدر» جه آكاهت کرد. شب قدر از هزار ماه ارجمندتر است.] 


غذارت ع وجل قب تر را براق مقر حبك الله عليه و آله ھن ال عراز ماه بادشاهى سی ا قرار داد ررض گاتی: 
۳۲ 


] ترجمه‎ | E 
«ff» 


ا 
عليه و آله و شيل عَنْ مله الاه به و ما جع ارو الى اٹناک نا َه ناس و الشَّجرَه الْملونَه فى الْقدِآنِ (1) فَقَالَ نی وَأَئْتٌ 
اث در رجا ین أنه مه ال یرون بر و تون رون أمتى علیآذبارجم ای فيه رجن بن ين ین يش 
محتلفین لاه بل نى أيه و رع ین ود العکم بر بن الّقاص لا بوا حَمْسَة عَشَرَ رجا جعلوا کتاب الله دحا و باد الله و 
الدب 


**[ترجمه ] کتاب سليم بن قیس: عبدالله بن جعفر كفت كه من نزد معاویه بودم- و سخن تا اینجا كشيده شد كه- و به او 
كفتم: از رسول خدا صلی الله عليه و آله شنیدم در حالی که از اين آيه «و ما علا لیا الّتى اربناك إلا فة ناس و الشّجَرََ 
الْمَلُونَه فى ال آن» - , اسراء / ۶۰ - زو آن رژیایی را که به تو نمایاندیم» و [: نیز] آن درخت لعنت شده در قرآن را جز برای 
آزمايش مردم قرار ندادیم) سؤال شد. پس پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: من در خواب دوازده نفر از رهبران گمراهی را 
ديدم كه بر منبرم بالا می رفتند و پایین می آمدند و امتم را به دنبال خود يس يس برمی گرداندند. در ميان آن ها دو مرد از 
دو طایفه مختلف قریش و سه نفر از بنى اميه و هفت نفر از فرزندان حکم بن عاص هستند که وقتی به تعداد پانزده نفر رسند؛ 


قرآن خدا را د کان خود سازند و بند گان خدا را برد گان خود. تا آخر حدیث 


پا > 1 تر حمه 1 
«A»‏ 


الكافى, عَنْ مُحَمّدِ بن يَحْيَى عَنْ اخمد بن مُحَمّدٍ عن ابن آبی ضر عَن ابن آبی حفزه عَنْ آبی بَصِير قال: قلت لابی عتد الله عليه 
السلام الْقَوْق مِنَ المْنّهِ قال لَا قلت مَل فَوقَ ول الله صلی الله عليه و آله قال نَعَم قلت کیت (۲) 


لک قال إِنَّرَ ول الله صلی الله عليه و آله جي ی عن ایب و قذ كات ساق ای و آخرم را هلر ّى أَغبر رال فى 
در ہے سس« منین حلقین روسكم و مُقَصْرِينَ (۳) فعلم 
شول الله صلی الله عليه و آله أنه سیفی له بعا را فمن تم ور ذلك الشّعْرَ الى 


کان علی رأسه حین آشرم اتظاراً لِعَلقه فی الْحَرَم یت وَعَدَهُ الله عر و جل فا حَلَقَهُ لم يُعِدْ توفیر(۴) الشغر و ا كانَ ذلک مِنْ 
یله (۵). 


ص: ۱۶۹ 


۱- ۱. الاسراء: 2 

ای المسفر: لیف لق رسول ال صلی اللصل و الاو لس من ال فل دن آصانهها اصات سول ال صلی اللد 
علیه و آله ترق کما فرق رسول الله صلی الف علیه و آله ققد آصات سنه رسول الله صلی اله علیه و آله و الا فلا قلت له: کیف 
ذلک؟. 

۳ ۳ الفتح: ۲۷. 

۴- ۴. فی المصدر: کی توفیر. 

۵- ۵ الکافی: ج ۶ ص ۴۸۶. 


#* ترجمه ] کافی: ابی بصیر از امام صادق عليه ال لام پرسید: آیا فرق سر گذاشتن از سنت پیامبر است؟ فرمود: نه. گفتم: آیا 
رسول خدا صلی الله عليه و آله در سر خود فرق باز کرد؟ فرمود: آری. گفتم: آن چگونه بود؟ فرمود: وقتی رسول خدا صلی 
ی لہ از و رتو ع كني عار گرم د ای کش رام نید و احرام بسته بو خداوند خوابی به او نشان 
داد که لا دو قر ان از ان گزازشن وات اس انما کم مات لد خی الله کر اتا بالق لخن الْمَسْجِدَ الْحَرامَ 
إن شاء اللهُ آ کل تی وت -. فتح / ۲۷ - (حقاً خدا رژیای پیامبر خود را تحقّق بخشید [ که دیده بود: ] 
شما بدون شككء به خواست خدا در حالی که سر تراشيده و موی [و ناخن] كوتاه كرده اید» با خاطرى آسوده در مسجد الحرام 
دراه اس و ورل دا صل ا عل وآ سی وا كدحو زوق ات مات ری و دادم سای کن اق ایح 
رو آن مو که هنگام احرام بر سر داشت را گذاشت تا بلند شود به اميد تراشیدنش در حرم. وقتی دار تلعز رجا به او نوید 


داده بو و وقتی آن را تراشيد دیگر موی سرش را بلند نگذاشت و پیش از آن عتين نبود, -, کافی ۶: ۴۸۶ - 


جو مس عزن مو ان شوب عماجي قد ر ENE‏ 
عیط و کی ےی جس و خی قذ غرق a‏ وج اش كوا ات رت و 


سم" 


ون صَبراً آل الؤشولِ فلکم تلو علی ایی شِزار الاس و مَذو له یا ابا عمد الله إلّیک مد لک 7 مر تی )٩(‏ 


و 


وت ا أبا لسن أ نشو فَقَد قر الله (؟) 

۳۹ به َومَ َو م الاس لِرَبٌ العالمین ثم هت مَکذًا و الَّذِى تفش عَلِيٌ بیده لد كأنِى الصاوق الْمَصَدَن ُو لام صلى الله 
عليه و آله انى را فی شوچی إلى اش اي یا و كذ اض جرب وبا نف ام ین و يسا عند رجْلا من ری 
و وُلْدِ فَاِِمَةَ(۳) 

ی 


*٭[ترجمہ]امالی صدوق: ابن عباس گفت: من در زمان حرکت به سمت صفين همراه امیرالممنین عليه الشلام بودم و وقتی در 
نینوا كنار نهر فرات منزل کرد وضو كرفت و نماز خواند. بعد چرتی زد و بیدار شد و گفت: در خواب ديدم گویا مردانی از 
آسمان فرود آمدند و يرجم های سفید داشتند» و شمشیرهای شان که همه سپید و تابان بودند آويخته بودند» و در گرد اين 
زمین خطی کشیدند. سپس ديدم گویا این نخل ها شاخه بر زمين می زنند و به سبب خونی تازه پریشان هستند و گویا ديدم 
حسین پاره تن و مغزم در آن خون غرق است و دادرس می طلبد و کسی به دادش نمی رسد. و گویا مردان سپیدی از آسمان 
فر و آمدند و او را صدا می زنند و می گویند: «شكيبا باشید ای خاندان رسول که شما به دست بدترین مردم کشته می شوید» و 


دای أبا عبدالله! اين , بهشت است که شيفته تو است.» آن كاه مرا ضباث دادتا و عى کف «اى ابو الحسن! مژده بده که 


خداوند روزى كه مردم در برابر پرورد گار جهانيان به ياى ايستند (روز قيامت) چشمت را بدو روشن سازد.» 


آن گاه بيدار شدم و سوگند به کسی كه جان على به دست اوست. صادق مصتّق أبوالقاسم صلی الله عليه و آله مرا آگاه 
كرده بود كه آنجا را در مسافرتم به سوى شورشيان بر عليهمان مى بينم واين زمين كرب و بلاء است که حسين و هفده نفر از 
فرزندان من و فاطمه در آن دفن شوند. (و حديث مختصر شده است). - . امالى صدوق: ۳۵۶ - 


* | ترجمه | 


۷ 


2 


مکار وق أَنَّ علی بن الْحْسَيِن عليه السلام قَالَ: کلث أَدْعُو الله سَنَهُ عقیب کل صلاء آن علعیی الاشم الْأَعْطَمَ نی (۴) 


ات یمق ص لت جر نی عيَاقَ و نا قاد لا آنا برل قَائِم بین َدَیٗ َو لی سَأَنْتَ الله تعالی أن بُعلعک الاش 
عم قال (۵) ۱ 
[قلتٌ] نم ل الهم إلى أشألك پاش مک ال اله اله الله (۶) ای لاله 4 الا هُوَ رب لش الْعَظيم قال فو الله ما دَعَوْتٌ بها 


.١ -١‏ يعزونى( خ). 

-١‏ ۲. فى الأمالى: اقر الله به عينكك يوم القيامه. 

۳ ۳. الأمالی: ۳۵۶. 

۴-۴. فى المصدر: فبینا آنا ذات. 

۵-۵. فی المصدره قلت» و هو الصواب. 

۶- ۶. فی المصدر تکرر لفظه الجلاله خمس مرّات. 
۷- ۷. مکارم الأخلاق: ۴۰۸. 


٭ تر جمه |مكارم الاخلاق: امام سجاد عليه الشلام فرمود: من یک سال بعد از هر نماز دعا می کردم تا خدا اسم اعظم را به من 
بیاموزد. یک روز نماز صبح را خواندم و نشسته خوابم برد. ناگهان مردی را در برابر خود ایستاده ديدم که به من می گفت: تو 
از خدا خواستی تا به تو اسم اعظم بیاموزد؟ گفتم: آری. گفت: بگو «اللهم انی سالک باسمک الله الله الله الله الذی لا اله انا 
هو ربٌ العرش العظیم.» امام سجاد عليه ار لام فرمود به خدا سوكند برای هیچ چیز با آن دعا نکردم جز این که موفقیتش را 
دیدم. - . مکارم الاخلاق: ۴۰۸ - 


بد > 1 تر جمه 1 
آقول 


قد مر ریا عبد المطلب فى بشاره النبى صلی الله عليه و آله أنه رأى أن شجره قد نبتت على ظهره قد نال رأسها السماء و ضربت 
باغصانها الشرق و الغرب و أن نورا یزهر منها أعظم من نور الشمس و أن العرب و العجم ساجده لها و هى کل يوم تزداد عظما 
و نورا و أن رهطا من قريش يريدون قطعها فاذا دنوا منها يأخذهم شاب من أحسن الناس وجها و یکسر ظهورهم و یقلع آعینهم 
فقالت الکاهنه لئن صدقت لیخرجن من صابكك ولد يملكك الشرق و الغرب و ينبأ فى الناس و قد مر آیضا رژیاه فی حفر زمزم و 
السیوف 


و هی طویله و قد مرت منامات آمنه فی ولاده النبى صلی الله عليه و آله و مضی رؤيا العباس فى بشاره النبی صلی الله عليه و آله 
أنه رأى أنه خرج من منخر عبد الله بن عبد المطلب طائر آبیض فطار و بلغ المشرق و المغرب ثم رجع حتى سقط على بيت 
الكعبه فسجدت له قريش كلها فصار نورا بين السماء و الأرض و امتد حتى بلغ المشرق و المغرب فقالت كاهنه بنى مخزوم يا 
عباس لئن صدقت رؤياك ليخرجن من صلبه ولد يصير أهل المشرق و المغرب تبعا له و تقدم فى غزوه بدر أن عاتكه بنت عبد 
المطلب رأت أن راكبا قد دخل مكه ينادى ثلاث مرات يا آل عدى يا آل فهر اغدوا إلى مصارعكم فأخذ حجرا فدهدهه من 
الجبل فما تركك دارا من دور قريش إلا أصابته منه فلذه و كان وادى مكه قد صار من أسفله دما فوافى زمزم بعد ثلاث و نادى 


فيهم أدركوا العير فكانت غزوه بدر 


2 


و مر: فى ولاک الد ین عليه السلام أنَّ یمن قالث يا رَشول الله رَأَيْتٌ فی لیلتی مَذِہِ کا بَثض آغضانک مُلقَى فى بیتی فَقَال 


رول الله صلی الله عليه و آله تقاط لین یه و له قیکون بض أغضانی فى بتتكك. 

و تقدم أيضا أن امرأه حنظله بن آبی عامر الراهب رأت فی المنام كأن السماء انفرجت فوقع فيها حنظله ثم انضمت فذهب حنظله 
إلى أحد فاستشهد و تقدم آیضا منامات غریبه من بخت نصر منها أنه رأى فى المنام كأن ملائکه السماء هبطت إلى الأرض 
آفواجا إلى الجب الذی حبس فيه دانیال عليه السلام مسلمین عليه یبشرونه بالفرج فندم على ما فعل و آخرجه من الجب و منها 


أنه رأى فی نومه كأن رأسه من حدید و رجلیه من نحاس و صدره من ذهب فعبرها دانیال بأنه يذهب ملکه و یقتل بعد ثلاث 


ض۷2 


يقتله رجل من ولد فارس فکان کذلک و رأى الموبدان فی ولاده النبى صلی الله عليه و آله فى المنام إبلا صعابا یقود خيلا 


عرابا. 


#[تر جمه ]قبلا خواب عبد المطلب در بشارت به وجود پیغمبر صلی الله عليه و آله گذشت که خواب ديد درختی روی کمرش 
رویید که به آسمان رسید و شاخه هایش به شرق و غرب زد و از آن نوری بزرگ تر از نور خورشید برآمد» و عرب و عجم 
در برابرش سجده کنان بودند و هر روز به بزرگی و روشنی اش افزوده می گشت» و این که گروهی از قریش می خواهند آن 
را ببرند و وقتی بدان نزديكك شوند» جوانی که از زیباترین مردم است» آن ها را می كيرد و کمرشان را بشکند و چشم شان را 
بیرون آورد. زن کاهنه به او گفت: اگر راست بگویی» قطعاً از يشت تو فرزندی آید که شرق و غرب را بگیرد و پیغمبر مردم 


باشد. 


و همجنين خواب او در كندن جاه زمزم و شمشيرها گذشت که طولانى است» و نيز خواب هاى آمنه در ولادت پیغمبر صلی 
الله عليه و آله گذشت و خواب عباس در مؤده به پیغمبر صلی الله عليه و آله كه خواب ديد از سوراخ بينى عبداللّه بن 
عبدالمطلب پرنده سپیدی خارج شد و يريد و به مشرق و مغرب رسيد و بازكشت تا بر بام كعبه نشست و همه قريش در 
برابرش سجده کردند» و نورى ميان آسمان و زمين شد تا به مشرق و مغرب رسيد. كاهنه بنى مخزوم گفت: ای عباس! اگر 


خوابت راست باشدء از يشت او فرزندى متولد شود كه اهل مشرق و مغرب بيرو او شوند 


و در غزوه بدر گذشت كه عاتكه دختر عبد المطلب خواب ديد كه سوارى به مكه آمد و سه بار فرياد زد «اى آل عدی! ای 
آل فهرا به گور خود برویدا» و سنگی كرفت و از كوه ياشيدش و خانه ای از خانه هاى قريش نماند جز اين كه تكه ای در 


آن افتاد و گویا دره مکه از يايين خود خون شده و روز سوم به زمزم رسيد و فرياد زد «كاروان را دريابيد!» و غزوه بدر شد. 


در ولادت حسين عليه الشلام گذشت که ام ايمن گفت: يا رسول الله! امشب خواب ديدم كه پاره ای از تنت در خانه من افتاده 
است. رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: فاطمه علیها الشلام» حسين را به دنیا آورد و تو او را پپروری و در دهن او گذاری 
و یک تکه من در خانه تو باشد. 


و نیز گذشت که زن حنظله بن ابی عامر راهب در خواب دید که گویا آسمان گشوده شد و حنظله در آن افتاده سپس به هم 
پیوست. و حنظله به جنگ احد رفت و شهید شد. و نیز از بخت نص ر خواب های غریبی گذشت. یکی اين که در خواب دید 
که فرشته های آسمان گروه گروه بر سر چاهی آمدند که دانیال عليه الشلام در آن زندانی بود و بر او سلام کردند و او را به 
گشایش مژده دادند. يس دانیال از آنچه کرده بود پشیمان شد و او را از چاه بیرون آورد. و دیگر این که در خواب ديد گویا 
سرش از آهن و دو يايش از مس و سينه اش از طلا است و دانیال تعبیر کرد به اين که پادشاهی اش برود و يس از سه روز 
كه ارس أو را کسر یک و ردان رودت يشير صلی ادلی ال عراب نھد کس ری سر کف اسان 


۰| تر جمه | 


«YA» 


الکافی؛ عَنْ مُحَمَّدٍ بن بخ عَنْ اخم د بن مُحمّدٍ عن ابن مَحْبُوبٍ عَنْ عَمَرَ بن بريد عَنْ آبی عَودِ الله عليه السلام قال: كان فی 
نی اشررائیل رل فَدَعَا الله آن یره غلاماً ثلاث سین لما رَأی أنَّ الله لا جه قال یا رب أ بَعِيدٌ آنا ملک فلا تَسْمَعْنِى أم قَرِيبٌ 
و 


کا 


2 


اک منی فلا تمد الآ فی سکام ال نک ذو الله عو و جل من لاب سني يلان ب ی و قلب عَاتٍ عير تقی 
غَیر صاوقه فلغ عن بدانک و ی الله لک و خسن نک قال فَفَعَل الرجل دا لک نم دَعَا ا 


كه 
كب 


2 


۳ 


َوُلِدَ لَه العام (۱). 


E 


## ترجمه ] کافی: امام صادق عليه ال لام فرمود: در بنی اسرائیل مردی بود و سه سال به دركاه خدا دعا كرد كه به او پسری 
بدهدء و وقتی دید خدا مستجاب نکند گفت: پرورد گارا! آیا من از تو دورم که نشنوی مرا يا تو به من نزدیکی و مرا پاسخ 
ندهی؟ فرمود: یکی به خوابش آمد و گفت: تو سه سال است خدا را با زبانی بی شرم و دلی س رکش و ناپرهی ز کار و با نیتی 
ناراست می خوانی» از بی شرمی خود را باز كن و دلت پرهی ز کار شود و خوش نیت باش. فرمود: آن مرد چنین کرد و آنگه به 
در گاه خدا دعا کرد برای او پسر زاده شد. -. کافی ۲ : ۳۲۴ - 


* | تر جمه | 
۲۹ 
رام م2 ا اہ 5 


ماش الله اد بى ال من علیق بن أبى طالب عليه السلام ایی فی الام قیل لت 


مر م2 


گفتند: تو دشنام گوی علی هستی؟ و خفگی گرفت به طوری که تا سه بار به بستر خود مدفوع کرد. 


٭| تر جمه | 
۳۰ 


قق ص الرَاوَنْدِئٌ» با اده عن رال عَنْ آبی ود له عليه السلام قال: ما ال آملک بیس يُوسْفٌ عليه السلام فى السج 
ألْهَمَهُ الله تویل الوا فکان کٹ یرل الجن رُؤْيَاممْ. 


٭*[ تر جمه آقصص الأتناء: امام صادق عليه الشلام فرمود: وقتی پادشاہ به زندان کردن بوسف عليه الشلام فرمان داد خدا به آن 


حضرت تعبیر خواب را الهام کرد و برای زندانیان خوابشان را تعبیر می کرد. 
٭| تر جمه | 


«¥1» 


مَيجَالِسٌ ابن الشئخ. عَنْ والده عن ابن مَخلٍ عَنْ أبى عَمْرِو عن الحسَن بن س لام عَنْ قبیصه عَنْ س فيان عَنْ هشام عَنِ ابن ستیرین 
عَنْ أبى هُرَيْرََ عَن ال صلی الله عليه و آله قال: اذا تَقَارَبَ الزَّمَانٌ لَْ تکذب رُؤْيَا الْمُؤِْن و أَصْدَقَهُمْ رُؤْيَا أَصْدَقَهُمْ حدین. 


| ترجمه |مجالس ابن الشيخ: پیغمبر صلی الله عليه و آله فرمود: وقتى آخر الزمان شود خواب مؤمن دروغ نباشد ودرست 
ترین غرات از وامتكوترين آثان است: 


* | ترجمه ] 


بيان 


هذه الروايه رواها من طرق المخالفين قال فى النهايه فيه إذا تقارب الزمان و فى روايه اقترب الزمان لم تكد رؤيا المؤمن تكذب 
تفاعل منه و يقال للشی ء إذا ولى و أدبر تقارب و منه حديث المهدى يتقارب الزمان حتى تكون السنه كالشهر انتهى. 


ص: ۱۷۲ 


۱-۱ الکافی: ج ۲ ص ۳۲۴. 


و قال الخطابی فی آعلام الحدیث قوله إذا اقترب الزمان فيه قولان آحدهما أن یکون معناه تقارب زمان اللیل و النهار وقت 
استوائهما أيام الربيع و ذلك وقت اعتدال الطبائع الأربع غالبا و کذلک هو فی الخریف و المعبرون یقولون أصدق الرژیا ما كان 
وقت اعتدال الیل و النهار و !دراک الثمار و ینعها و الوجه الآخر أن اقتراب الزمان انتهاء مده إذا دنا قیام الساعه. 


و آصدقهم ریا قال النووی فی شرح الصحیح ظاهره الاطلاق و قید القاضی بآخر الزمان عند انقطاع العلم بموت العلماء و 
الصالحین فجعله الله جابرا و منبها لهم و الأول آظهر لأن غير الصادق فى حدیثه بتطرق الخلل إلى رؤياه و حكايته إياها. 
* | ترجمه این روایت از طرق مخالفان هم رسيده است. در نهايه است که در حديث است (وقتی زمان نزدیکک شود» نزديكك 


تقارب گفته می شود. و در حديث مهدی است که «زمان چنان به هم نزدیکک شود به طوری که سال وقتی یک ماه گردد.» 
(پایان نقل قول) 


خطابی در اعلام الحدیث گفته: «اذا اقترب الزمان» دو قول دارد؛ یکی این كه شب و روز به هم نزدیک شوند وقتی روزهای 


آن است که در زمان برابر بودن شب و روز است و رسیدن موہ ها و وجه دیگر ایخ که مقصود آخر الزمان است. 


نووی در شرح صحیح گفته «و درست ترين آن ها در خواب» ظاهرش اطلاق است و قاضی آن را مقید به آخر الزمان کرده که 
دانش به مرگ علماء و صالحان از ميان رفته و خدا آن را جبران و وسیله آ گاهی شان ساخته است و وجه اول روشن تر است» 


| تر جمه | 
«Y>»‏ 


الكافى عَنْ مُحمّد بن بی عَنْ آخمد بْن مُححمّدِ بن عیتری عَنْ مُعمر بن خَلَادٍ قال م مِعْتٌ أبا الْحَسَن عليه السلام يَقَول: ره 


رات الوا فاعبرها و الوا علی ما تر( 


| ترجمه ] کافی: ابو الحسن عليه الس لام فرمود: بسا خواب بینم و آن را تعبیر کنم» خواب همان طور باشد که تعبیر شود. -. 


روضه کافی: ۳۳۵ - 


| تر جمه | 


قال فى النهایه فيه الرؤيا لأول عابر يقال عبرت الرؤيا أعبرها عبرا و عبرتها تعبیرا إذا آولتها و فسرتها و خبرت بآخر ما يئول إليه 
أمرها يقال هو عابر الرؤيا و عابر للرؤيا و هذه اللام تسمی لام التعقيب لأنها عقبت الإضافه و العابر الناظر فى الشى ء و المعبر 
المستدل بالشی ء على الشی ء و منه الحدیث للرؤيا کنی و أسماء فکنوها بکناها و اعتبروها بأسمائها و منه حدیث این سيرية 
كان یقول إنى أعتبر الحدیث المعنی فيه أنه يعبر الرژیا على الحديث و یعتبر به كما یعتبرها بالقرآن فى تأویلها مثل أن يعبر 
الغراب بالرجل الفاسق و الضلع بالمرأه لأن النبى صلى الله عليه و آله سمى الغراب فاسقا و جعل المرأه كالضلع و نحو ذلكك من 
الكنى و الأسماء انتهى قوله عليه السلام على ما تعبر أى تقع موافقه لما عبرت به. 


**[ترجمه ]در نهايه در مورد عبارت «فيه الرؤيا لأول عابر» گفته است: وقتى گفته می شود «عبرت الرژیا» و «اعبرها عبرا؛ و 
«عبرتها تعبیرا؛ يعنى وقتى خواب را تأويل و تطبيق خارجى كردم و دیگری را به آنچه كه خوابش تأويل می شد آگاه كردم و 
به او معێر و تعبير كننده و نيز «عابرٌ للرؤيا» گفته می شود و «لام» در آن لام تعقيب استء زیرا به دنبال مضاف آمده است. و 
«عابر) يعنى نگاه کنندہ در یک شی و «معبر)» استدلال کننده به جيزى از روى جيزى است. و در حديث است كه برای خواب 
چند كنيه و نام است آن را به كنيه اش بخوانيد و به نام هايش تعبير کنید. و از آن است حدیث ابن سيرين كه می گفت: من 
خواب را از روى حدیث تعبير می کنم» چنان كه از قرآن در تعبير آن استفاده می کرد مانند اين كه كلاغ را به مرد فاسق و 
دنده انسان را به زن تعبير می کرد» زيرا ييغمبر صلی الله عليه و آله كلاغ را فاسق ناميد و زن را وقتى دنده انسان خواند و مانند 
آن از كنيه ها و نام ها. (يايان نقل قول) و جمله «همان طور باشد كه تعبير شود» يعنى موافق با آنچه تعبير شده باشد. 


1 تر جمه‎ 1 E 
۰۳۳ 


لكافى عن متم بن ضما ع مر بن تاد َي بن ل ہے ا ٿن الب عَنْ حابر بن 


ص: ۱۷۳ 


.۳۳۵ روضه الکافی:‎ .١ -١ 


علی راس صاجبها عتّی یرالیه أو برها لَهُ مله فاذا عبر لرمت الْأَرْض فلا توا رُؤْيَاكمْ الا علی مَنْ یَغقل .)١(‏ 


زمين بالای سر خواب بیننده می چرخد تا خودش يا دیگری آن را برای خود تعبیر کند..و چون تعبير شود به زمين چسبد» پس 


خوابتان را جز به کسی خردمند نگویید. -. روضه کافی: ۳۳۶ - 


* | تر جمه | 


بيان 


فى القاموس رف الطائر أى بسط جناحيه كرفرف و الرفرفه تحريكك الظليم جناحيه حول الشی ء يريد أن يقع عليه انتهی و فى 
تشبيه الرؤيا بالطير و إثبات الرفرفه و ترشيحه بالقص الذى هو قطع الجناح و بلزوم الأرض لطائف لا تخفى و فى النهايه فى 
حديث الرؤيا لا تقصها إلا على واد يقال قصصت الرؤيا على فلان إذا أخبرته بها أقصها قصا و القص البيان. 


**| ترجمه ]در قاموس آمده اسک که ررق الطاثر» يعنى دو بالش را باز كرد و «رفرف» و «رفرفه» حركت دادن دو بالش در 


که قطع بال می باشد و مجبور است روی زمین باقی بماند نکته های لطیفی است که مخفی نیست . 


در نهایه در ذيل حدیث «خواب خود را مكو مگر به دوست» گفته است که «قصصت الرویا على فلان» هنگامی که او را از آن 


خبردار کردم و از باب «آقص قضا؛ است و «قصّ» به معنی بیان است. 


بد > | ترجمه ] 
«Pf»‏ 


الكافى, عَنْ مُحَمّدِ بن يَحْبى عَنْ اخم بن مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمّدِ بن خاي عن القاسم بن عُرْوَهَ عن أبى بصدیر عَنْ آبی عَم الله عليه 
السلام قَالَ قال رَسُول اللَّهِ صلی الله عليه و آله: الوا لَا تُقَصٌّ إِلَا علی مُؤْمِن لا من الحسَد و یی .)٢(‏ 


**[ترجمه | کافی: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: خواب را مگویید مگر بر مؤمن بی حسد و بی ستم. - . روضه کافی: 
۶ - 


چا ماد | ترجمه ] 
بیان 


إنما اشترط عليه السلام ذلك لثلا يتعمد المعبر تعبیرها بالسوء حسدا و بغیا 


**[ترجمه |همانا آن را شرط کرده تا تعبی رکننده» خواب از روی حسد و ستمکاری بد تعبیر نکند. 


#* | تر جمه | 
أقول 
ری اب فی شح اه عن اب قال: آئی ابی صلی اله عاو الوقن وهای كال ها ذقول ال اك ضای 


وو معد 


لام الرارحة کا نفی رك قت قط وه ی فاتبغته فاد 1 


ا 


رد مان 00ر ول اه لیا ی 
اسان بعد کم فی مامه فلا ین به النّاسَ. 


و عَنْ أبى عَِلَمَة قال: کت أَرَى ارو فيل کی مت آبی کا ينول كنك آزی الوا کر نے کی ترمفث وقول ال 


صلی الله عليه و آله , ول لا الشايعة بن ال و رای کم خیب کا وٹ پو إل من یب و دا رأی ما یکره 4 
بت به و نفل () عَنْ يسار و ی بالل منَ الشَِطَانٍ الجیم و من مو ما رای فانها لن تضرّه. 


ثم قال فيه إرشاد للمستعبر لموضع رؤياه فان رأى ما یکره لا بحدث به حتی لا بستقبله فی تعبیرها ما يزداد به هما فان رأى ما 
يحبه فلا يحدث به الا من يحبه لأنه لا يأمن ممن لا يحبه أن یعبره حسدا على غير وجهه فیغمه أو یکیدہ بأمر كما آخبر الله تعالی 


عن يعقوب حين قص عليه يوسف رؤياه 
ص: ۱۷۴ 


۱-۱. الروضه: ۳۳۶. 


۲ الروضه: ۳۳۶. 


۳ ۳. و لیتفل ظ. 


لا تفضم زڑیاک على شوک کیکیذوا لَك كيدا 


2 3 


و رو عن أب رز قال د قال رم حول لالظ ی و ی و کو هی وت هی علی رِجلٍ طائ 
2 اه قال لا دت ث بها إلا بيبا و لیب 


2 


فاذا دنت بها وقعث 
و فی روایه أخرى: الوّؤْيَا علی رجل طائر ما لَمْ بز فاذا عبرت وفعت قال و خسته و لا تقَضَها إلا علی وَادٌ أو ذى رَأَي. 


الواد لا يحب أن يستقبلكك فی تفسیرها الا ہما تحب و إن لم یکن عالما بالعباره لم یمجل لكك بما يغمكك و آما ذو الرأى فمعناه 
ذو العلم بعبارتها فهو یخب رک بحقیقه تفسیرها أو بأقرب مما تعلم منها و لعله أن یکون فى تفسیرها موعظه یردعک عن قبیح ما 
أنت عليه أو يكون فیها بشری فتشکر الله علیها قال و روی آبو آیوب مرسلا أن النبی صلی الله عليه و آله قال إن الرؤيا یقع على 
ما عبر و مثل ذلكك مثل رجل رفع رجله فهو ينتظر متى يضعها و إذا رأى أحدكم رؤيا فلا يحدث بها إلا ناصحا أو عالما انتهى. 


و قال فى النهايه فيه الرؤيا لأول عابر و هى على رجل طائر لأول عابر أى إذا عبرها بر صادق عالم بأصولها و فروعها و اجتهد فيها 
وقعت له دون غيره ممن فسرها بعده و هى على رجل طائر أى أنها على رجل قدر جار و قضاء ماض من خير أو شر و إن ذلكك 
هو الذى قسمه الله تعالى لصاحبها من قولهم اقتسموا دارا فطار سهم فلان فى ناحيتها أى وقع سهمه و خرج و كل حركه من 
كلمه أو شی ء يجرى لكك فهو طائر و المراد أن الرؤيا هی التی يعبرها المعبر الأول فكأنها كانت على رجل طائر فسقطت و 
وقعت حيث عبرت كما يسقط الذى يكون على رجل الطائر بأدنى حركه. 


**[|[ ترجمه |بغوى در شرح سنت از جابر روايت كرده كه مردى نزد پیغمبر صلی الله عليه و آله آمد و آن حضرت سخنرانی می 
کرد. مرد گفت: يا رسول الله! دیشب در خواب ديدم كه گویا كردنم را زدند و سرم افتاد و دنبالش رفتم و آن را گرفتم و به 


وازابى سلمه است كه گفت: من خواب مى ديدم و اندوه مى كشيدم تا شنيدم ابى قتاده مى گفت: من خواب مى ديدم و 
بيمارم كرد و شنيدم كه رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمود: خواب خوب از خداست و جون يكى از شما خواب خوشى 
دید جز به دوست نگوید و چون خواب :دی دید نه کسی نگوید و در سمت چپش تق اندازد و پناه برد به خدا از شیطان 


رجیم و از شر آنچه در خواب دیده که بدو زیان ندارد. 


سپس گفته: این یک راهنمایی است برای تعبیرخواه که اگر خواب بد دیده به کسی نگوید تا با تعبیر بد او روبرو نشود و بر 
اندوهش فزاید و اگر خواب خوش دیده به دوستش كويد چون اگر به بد خوابش كويد بسا آن را بد توجیه کند و غمینش 
سازد يا نیرنگی به او زند» چنان جه خدا خبر داده از یعقوب که چون یوسف خوابش را برای او گفت. به او فرمود لا تفص ص 
رُؤياك علی خوك یکیدُوا لک كيدا -. یوسف /۵ - (خوابت را برای برادرانت حکایت مکن که برای تو نیرنگی می 


اندیشند.) 


و از ابی رزین روايت شده که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: خواب دیدن جزئی از چهل و شش جزء پیغمبری است و 
آن بر پای پرنده ای است و وقتی گفته شود بیفتد. و گمان كنم که فرمود: آن را مگر برای یک دوست يا خردمندی با زگو 


تکن. 


در روایت دیگر آمده که «خواب بر پای پرنده ای است تا زمانی که تعبیر نشود؛ و چون تعبیر شد می افتد.» و گمان كنم 
فرمود: آن را باز گو نکن جز به دوست يا صاحب نظری. دوست» دوست ندارد برایت تعبیرش کند جز بدان جه دوست داری؛ 


و اگر تعبیر نداند» شتاب نکند به سخنی که تو را غمگین سازد. 


و اما صاحب نظر یعنی صاحب دانش تعبیر يس او تو را به حقیقت تفسیرش خبر دهد يا قريب بدان جه از آن دانی» و بسا در 
سس قش لی و اھ ناد "كدق الا E‏ تاد ارم اسم کی رایت کک لا رادار E‏ سا آزآب اوب 
روايت مرسلی است که پیغمبر صلی الله عليه و آله فرمود: خواب براساس آنچه که تعبير شده واقع شود و َكَل آن مانند مردى 
است که یک پا را برداشته و منتظر است تا آن را به زمين نهد. و چون یکی از شما خوابی بیند» آن را نكويد مگر برای فرد 
نصیحت کننده اندر زگو يا فرد دانا. (پایان نقل قول) 


در نهایه گفته: در حدیث است که «خواب برای نخستین معبر است» آن که بر پای پرنده است برای نخستین معبر است يعت 
چون نیک مرد راستگوی: دانا به اصول و فروعش با کوشش خود آن را تعبیر کند بر آن واقع شود نه دیگری که يس از آن 
تعبیرش کند. و آن بر پای پرنده است یعنی قضا و قدری است گذراء خوب باشد يا بد و همان قسمتی است که خدا به خواب 
بيننده داده چنانچه عرب گوید: «اقتسموا دارا فطار سهم فلان فى ناحیتها»: خانه ای را تقسيم كردن يس سهم فلانی در حاشیه 
خانه واقع شد. و گفته: هر حرکت یا سخن يا چیزی مانند آن که برایت روان است او يران است» و مقصود اين است که نظر 
نخست تعبیر کن راست در آبد. گویا به چنگ پرنده ای است و مطابق تعبیر از آن درافتاده و واقع شده » چنان جه آویزان به 


پای پرنده به کمٹر حر کر بيفتك. 
* | تر جمه | 


«A» 


فال اللا كال وقول الله صلی الله علیه و آله: با نا ائم انیت بح من ین فعَرِنتُ بله حتّى ی ری ای رج مِن 
5 بین آظافیری الوا با رت دک تا ز سول الله قال العلم. 


م2 


٭٭| تر جمه |غوالى اللئالی: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: در زمانی که خواب بودم» نا گهان کاسه ای شير برایم آورده 


به دانش. 


* | ترجمه | 


قال فى فتح الباری و فى روایه من أطرافى و یحتمل أن يكون بصر به و هو الظاهر و أن یکون علمه و يؤيد الأول ما فى روایه 


آخری فشربت منه حتی 


ص: ۱۷۵ 


رأيته یجری فی عروقی بین الجلد و اللحم على أنه محتمل آیضا و قال فى حديث آبی هريره اللبن فى المنام فطره و فى روایه 
آبی بکره من رأى أنه يشرب لبنا فهو الفطره و فى حدیث الاسراء حين آتی بقدح خمر و قدح لبن فأخذ اللبن فقال له جبرئیل 
آخذت الفطره و قال إن من الرؤیا ما يدل على الماضی و الحال و المستقبل و هذه آولت على الماضی فان رژیاه هذه تمثیل بأمر 
قد وقع لأن الذی آعطیه من العلم کان قد حصل له قال و ذکر الدینوری أن اللبن المذ کور فیها بختص بالابل و أنه لشاربه مال 
حلال و علم و حکمه قال و لبن البقر خصب السنه و مال حلال و فطره و لبن السباع غير محمود إلا أن لبن اللبوه(۱) 


مال مع عداوه لذى آمر. 


##[ تررجمه ]در فتح الباری گفته: در روايتى آمده است «از همه سویم» و احتمال دارد كه به جشم ديده است و اين معنى ظاهر 
است. يا احتمال دارد که آن را دانسته باشد. و مؤيد نخست است آنچه در روایت دیگر است که از آن نوشیدم تا ديدم در 
رگ هايم ميان يوست و گوشت روان شد. و هرچند باز هم دومی هم محتمل است. در حديث ابی هريره گفته: شير در خواب 
فطرت است. و در روایت ابی بکره است که: «هر كه خواب بیند شیر می نوشد» يس آن فطرت است.» و در حدیث معراج آنجا 
که جام شراب و جام شير برایش آورده شد. پیامبر صلی الله عليه و آله جام شير را كرفت و جبرئیل گفت: فطرت را گرفتی 


(یعنی یگانه پرستی). 


و گفته: همانا بعضی خواب ها دلالت بر گذشته و اکنون و آينده می تواند داشته باشند» و این خواب. تأويل به گذشته شده 
است. زیرا اين خواب پیامبر؛ نمونه امری است که واقع شده بود» و آن علمی است که به او داده شده بود. گفته: دینوری ذکر 
کرده که شیر نام برده شده در آن مخصوص شتر است و تعبیرش مال حلالل و علم و حکمت است. و گفته: شير گاو سال 
فراوانی سال و مال حلال و فطره است» و شير درنده ها ناپسند است» جز شير ماده‌شیری که مالی است با دشمنی صاحب 


فرمانی. 
E‏ 1 تر جمه 1 
»$« 


امع الأخباره فى کتاب التَّغبير عن امه عليهم السلام: أَنَّ ُؤْيَا امین ص جيه لان نَفْسَهُ طهة و یه ص جیخ و تخر فتتلفی 
من المسانکه فهی وَحْيٌ من الله العزیز الْجَبَارِ و قال عليه السلام لط 7 و بقی لمات آنا و هی نوم السَالحین وَ 


ہے یرک سواہ ول الله صلی الله عليه و آله ال من زان فى شافه فند رآ 


ا أو 


إن الشَِّطَانَ لا یل فی صُوزتی و لافی صُورَهِ دمن صیای و ا فى ضوزه أَحَدٍ ین شيعتو م و إِن الژویَا لضَادقه جُزْء من 


سی جرا من از 


*٭]| ترجمه آجامع الاخبار: در کتاب تعبير خواب از ائمه عليهم الت لام نقل شده كه خواب مؤمن درست است. چون دلش پاک 
است و يقينش ثابت و از برخورد فرشته ها برآید يس آن وحی خدای عزیز جار است. و فرمود: وحی پایان يافت و و مژده 


بخشی ها و مبشرات باقی مانده اند بدانید كه آن مبشرات» خواب های مردان و زنان خوب است. و پدرم از جدش» از پدرش 


تقل كردم که زمیول هذا صلی ال علنه و آله فرموده هر گی هرا دو خر اکن مت قطما ورد مرا دیته است» عون قطان ه 
نموثه من درنیاید و ته به نموئه کسی از جانشینانم: ره نمونه یکی از شیعیانشان و سان كرات راستین جزیی از هفشاد جزء 


۷| تر جمه | 


«V>» 


کمال لین بُڑوّی فى الأبار الصجيخه عَنْ أَبْمَينَا عليهم السلام: أَنَّ مَنْ رَأى رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله أو ادا مق انه 
علیهم السلام(1) قد دخل َيه أ فيه فى مامه فَإنّهُ هن لال الع دیته أو یه ما يَحَافُونَ و يدرو و بلوغ لما یلو و 


تَڑخُون. 


#[ت رجمه ]كمال الدین: در اخبار با سند صحیح از ائمه ما عليهم الت لام روایت شده که هر کس رسول خدا صلی الله عليه و 


شهر يا آبادی از آنچه می ترسند و حذر دارند» و رسیدن به آنچه آرمان و آرزو و امید آن ها است. 
۷| تر جمه | 


«A» 


38 مرغي مر 


لفق ال أتى شول اله صلی الله عليه و آله زج ین أل اه شم و جمال فال با َشول الله أ أَخْبونى عَنْ ول الله َر 
و جل این آمنُوا و كانُوا ونم الْبَمْرى فی ابا الا و فی الآ خرو( فَقَالَ اما قول لم الْبَمْرى فی الْحیاءِ الا ُه 


ص: ۱۷۶ 
۱- ۱ اللبوه: انثی الأسد. 


۲-۲. صلوات الله علیهم( خ). 
وو ری او تا 


ی لته با مین یبا فی هو ما َل اله عر و جل و فی الاجر ابقر زین (1) بل موب یوب 
عند فڑھ أن الله كد علو لک و لمن تشه بخملک إِلَى قی رک (0. 

سوج امن لا جره الفقیه: مردی پارات که هیکل و زیا داشت» ترد :رسول عدا صلی الله عله و آله آمدو گشت*یا 
سول فان ود کے عد او قزل ک1ا ول اکن کر و کالوا تفر + * لَهُمُ الب ری فى الْباه الدليا و فى ال خره لا دیل 


لکلمات الله ذلک هو لور لْعظیم؛ ڑھمانان که ايمان آورده و يرهيز كارى ورزيده اند. در زند گی دنیا و در آخرت مژدہ برای 


آنان است. وعده های خدا را تبدیلی ثیست این همان کامیایی بز رگ است.) -. يونين ۶۴ - ۶۳ - 


فرمود: اما منظور از لهم ری فی الْعَیاہِ الدَّنْياا در دنیا همان خواب های خوش است که مؤمن می بیند و در دنيايش به آن 
ها مده كيرد و اما منظور از «و فی الخرو» مژدہ به مؤمن هنكام مرگش است که خدا تو و هر کس تو را تا قبرت رسانده 


است را آمرزیده است. -. من لا بحضره الفقبه: ۲ 
* | تر جمه | 
۰۳۹ 


7 


الکافی. عن مُحَمَدِ بن یی عَنْ خی بن محم عَنْ مر بن لاد عن الصا عليه السلام فَالَ: ان رَسُولَ الله صلى الله عليه و 


آله اذا(۳) 
سبح قال لأضابه هل مِنْ مبشرات بَغنی به الژویا(۴) 


مقصودش خواب دیدن بود. -. روضه کافی: ۰ 
| تر جمه | 
بیان 


روت العامه أيضا هذه الروایه باسنادهم عن آبی هريره قال سمعت رسول الله صلی الله عليه و آله يقول لم يبق من النبوه الا 
المبشرات قالوا و ما المبشرات قال الرؤیا الصالحه. 


**[ترجمه إعامّه هم اين روایت را با سندهای خود از ابی هریره آورده اند كه گفت: از رسول خدا صلی الله عليه و آله شنیدم 


که ھی فرمود: از ثبت جز مبشرات باقی نمانده است. اصحاب گفتند: مبشرات چیستند؟ فرمود: خواب های خوش دیدن. 


* | تر جمه | 


«f+» 


الک افی» عَنْ عَلِىٌ بن ابراهیم عَنْ آبیه عن ابن أبى عمیر عَنْ هشام بن سالم عَنْ أبى عَدّد الله عليه السلام قال مہ مغته یقول: رای 


الْمُؤْمِنِ و رُؤْيَاهُ فی آخر الزَّمَانِ علی سبعین جُزءا من أَجْرَاءِ الُوَہ(۵). 


٭٭| ترجمه ]کافی: امام صادق عليه الشلام می فرمود: رأى مؤمن و خواب دیدنش در آخر الزمان بر هفتاد جزء از اجزاء پیغمبری 


است. -. روضه کافی: ۹۰ - 
۷| تر جمه | 


بیان 


لما غيب الله تعالی فى آخر الزمان عن الناس حجتهم تفضل علیهم و آعطاهم رأيا فى استنباط الأحكام الشرعیه مما وصل إليهم 
من أئمتهم علیهم السلام و لما حجب عنهم الوحی و خزانه أعطاهم الرژیا الصادقه آزید مما كان لغیرهم لیظهر علیهم بعض 
الحوادث قبل حدوثها و قيل إنما یکون هذا فى زمان القائم عليه السلام على سبعين جزءا لعل المراد أن للنبوه أجزاء کثیره 
سبعون منها من قبل الرأى أى الاستنباط الیقینی لا الاجتهاد و التظنی و الرژیا الصادقه فهذا المعنی الحاصل لأهل آخر الزمان 
على نحو تلك السبعین 


و مشابه لها و إن كان فى النبی آقوی و بحتمل أن یکون المعنی على نحو بعض آجزاء السبعین كما ورد أن الرژیا الصادقه جزء 


من سبعین 


ص: ۷۷ 


.١ -١‏ فی المصدر: للمؤمن. 
۲- ۲. الفقيه: ۲۲. 

.. فی المصدر: کان إذا‎ .۳ ٣ 
.۹۰ روضه الكافى:‎ .۴ ۴ 


۵- ۵. روضه الکافی: ۹۰. 


جزءا من النبوه و قد روت العامه بأسانید 


9 
ع 


عن آئس :عن الع صلی الله علیه و آله اله 


قال: الوا اسه ین بل الالح مزء من سنه و أبعي ءا من الب 

قال البغوی فی شرح السنه آراد تحقیق أمر الرؤیا و تأكيده و نما كانت جزءا من النبوه فى حق الأنبياء دون غیرهم قال عبید بن 
عمير رؤيا الأنبياء وحی و قرأ إلى أرى فى الْنام الآيه و قيل إنها جزء من أجزاء علم النبوه و علم النبوه باق و النبوه غير باقيه أو 
آراد به آنها کالنبوه فی الحکم بالصحه كما قال صلی الله عليه و آله الهدی الصالح و السمت الصالح و الاقتصاد جزء من شض 
و عشرین جزهءا من النبوه أى هذه الخصال فی الحسن و الاستحباب کجزء من آجزاء النبوه و هذه الخلال جزء من شمائل الاأنبیاء 
و جزء من أجزاء فضائلهم فاقتدوا فیها بهم لا آنها حقيقه نبوه لن النبوه لا تتجزی و لا نبوه بعد محمد صلی الله عليه و آله و هو 
معنی قوله عليه السلام ذهبت النبوه و بقیت المبشرات الرژیا الصالحه یراها المسلم أو يرى له و قيل معنی قوله جزء من سته و 
أربعين أن مده الوحی على رسول الله من حین بدأ إلى أن فارق الدنیا كان ثلاثا و عشرین سنه و كان سته آشهر منها فی آول 


الامر يوحى إليه فى النوم و هو نصف سنه فکانت مده وحيه فی النوم جزء من سته و آربعین جزءا من أيام الوحی انتهی. 


و قال الجزری فى النهایه الجزء القطعه و النصيب من الشی ء و منه الحدیث الرژیا الصالحه جزء من سته و أربعين جزءا من النبوه 
و انما خض هذا العدد لأن عمر النبی صلی الله علیہ و آله فى أکثر الروایات الصحیحه كان ثلائا و ستین سنه و كانت مده نبو ته 
منها ثلاثا و عشرین سنه لأنه بعث عند استیفاء الأربعين و كان فى آول العمر یری الوحی فى المنام و دام کذلک نصف سنه ثم 
رأى الملک فی الیقظه فإذا نسب مده الوحی فی النوم و هی نصف سنه إلى مده نبوته و هی ثلاث و عشرون سنه كانت نصف 
جزء من ثلاثه و عشرین جزءا و ذلكك جزء واحد من سته و أربعين جزءا و قد تعاضدت الروایات فی أحاديث الرژیا بهذا العدد و 
جاء فى بعضها من خمسه و أربعين جزءا و وجه ذلكك أن عمره لم يكن قد استکمل ثلائا و ستين و مات فى آثناء السنه الثالثه و 


ص: ۱۷۸ 


بعض الروایات جزء من أربعين و يكون محمولا على من روی أن عمره كان ستین سنه فیکون نسبه نصف سنه إلى عشرین سنه 


كنسبه جزء إلى أربعين انتهی. 


وقال الخطابى فى أعلام الحديث هذا و إن كان وجها قد يحتمله الحساب و العدد فإن أول ما يجب من الشرط فيه أن يثبت ما 
قاله من ذلكك بخبر أو روايه و لم نسمع فيه خبرا و لا ذكر قائل هذه المقاله فى ما بلغنی عنه فى ذلكك أثرا فهو كأنه ظن و حسبان 
والظن لا يغنى من الحق شيئا و لئن كانت هذه المده محسوبه من أجزاء النبوه على ما ذهب إليه من هذه القسمه لقد كان يجب 
أن يلحق بها سائر الأوقات التى كان يوحى إليه فى منامه فى تضاعيف أيام حياته و أن تلتقط و تلفق و تزداد فى أصل الحساب و 
إذا صرنا إلى أصل هذه القضيه بطلت هذه القسمه و سقط هذا الحساب من أصله و قد ثبت عن رسول الله صلى الله عليه و آله 
فى عده أحاديث من روايات كثيره أنه كان يرى الرؤيا المختلفه فى أمور الشريعه و مهمات أسباب الدين فيقصها على أصحابه 
فكان يقول لهم إذا أصبح من رأى منكم رؤا فيقصونها عليه و قال لهم يوم أحد رأيت فى سيفى ثلمه و رأيت كأنى مردف 
كبشا فتأولت ثلمه السيف أنه يصاب فى أصحابه و أنه يقتل كبش القوم ثم ذكر رؤيا كثيره فقال و هذه كلها بعد الهجره و أعلى 
هذه كلها ما نطق به الکتاب من رژیا الفتح فى قوله جل و عز لد دق الله وَسُولَهُ ای بات الآبه(1) 


و قوله و ما جع ارو ای یناک له لاس الآبه(؟) فدل ما ذكرناه من هذا و ما تركناه من هذا الباب على ضعف هذا 
التأويل و نقول إن هذا الحديث صحيح و جمله ما فيه حق و لیس كل ما يخفى علينا علته لا تلزمنا حجته و قد نرى أعداد 
ركعات الصلوات و أيام الصيام و رمى الجمار محصوره فى حساب معلوم و ليس يمكننا أن نصل من علمها إلى أمر يوجب 
حصرها تحت هذه الأعداد دون ما هو أكثر منها أو أقل فلم يكن ذهابنا عن معرفه ذلكك قادحا فى موجب الاعتقاد منا فى اللازم 


من أمرها و معنى الحديث تحقيق أمر الرؤیا و أنها مما کان الأنبياء يثبتوئه و يحققونه و أنها كانت جزءا 


ص: ۱۷۹ 


۷ الفتح:‎ .۱ -١ 


۲-۲ الا سراء: 58 


من أجزاء الذی كان يأتيهم و الأنباء التی كان ینزل بها الوحی علیهم انتهی. 


و قال بعض شراح البخاری الرؤيا جزء من النبوه أى فی حق الأنبياء فانهم یوحی إليهم فى المنام و قيل الرؤیا تأتى على وفق النبوه 
لا آنها جزء باق منها و قیل هى من الأنباء أى آنباء صدق من الله لا كذب فيه و لا حرج فى الأخذ بظاهره فان أجزاء النبوه لا 
تکون نبوه فلا ینافی حينئذ ذهبت (۱) 


النبوه ثم رؤيا الکافر قد بصدق لکن لا يكون جزءا منھا إذ المراد الرؤیا الصالحه من المؤمن الصالح جزء منها. 


و قال النووی فی شرح صحيح مسلم وجه الطبری اختلاف الروایات فى عدد ما هو جزء منه باختلاف حال الرائی بالصلاح و 
الفسق و قیل باعتبار الخفی و الجلی من الرژیا و قیل إن للمنامات شبها ہما حصل له و ميز به من النبوه بجزء من سته و آربعین. 


##[تررجمه آچون خدای تعالی در آخرالزمان حجت های خود را از مردم پنهان كرد به آن ها تفضل کرده و قدرت رأى و نظر 
در استنباط احکام شرعی از آنچه از ائمه شان عليهم الم لام به آن ها رسیده را به آنان داد. و چون وحی و نگهبانان آن را از 


آن ها گرفت» بیشتر از دیگران به آن ها خواب های واستین داد تا رخی رویدادها را پیش از بدید شدن بدائها شماید. 


و این که گفته اند: این فضیلت در عصر امام قائم عليه الشلام ١بر‏ هفتاد جزء از نبوّت» است. شاید مقصود این است که نبوت را 
اجزای بسیاری است که هفتاد جزئش متعلق به انديشه یعنی استنباط و د رک بقینی است. نه اجتهاد ظنی و خواب های درست» 
و این معنا كه برای مردم آخر الزمان به دست آید به اندازه آن هفتاد جزء و مانند آن است. اگرچه در پیغمبر اقوی است. و 
محتمل است که مقصود این باشد که مانند برخی از این هفتاد جزء است. چنان جه در روایت است که خواب راستین یک 
سے از ا کے لوٹ ارت ر عات کے تست از امن وزات کرد اند که رسس صلق اللہ عليه و الف ری خرات خرب 


از مرد خوب جزئی از چهل و شش جزء نبوت است. 


بغوی در شرح سنت گفته: مقصود پیامبر تحقیق امر ریا و تأكيد بر آن هست و آن فقط در حق پیغمبران جزء نبّت است نه 


در حق غير انبیاء. 


عبید بن عمیر گفته: خواب دیدن پیغمبران وحی است و آيه نی أرى فی الْمنام» -. صافات / ۱۰۲ - تا آخر آیه را خواند. و 
گفته اند كه خواب» جزئی از اجزای علم نبؤت است که علم نبوت باقی نبوّت يايان یافته است. با مقصود این 
است که در حکم درست بودن, مانند نبؤت است. چنان جه پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: «راهنمای خوب و چهره خوب و 
اقتصاد جزئی از بيست و ينج جزء نبؤت هستند.» یعنی این خصال در خوبی و پسندید گی مانند تکه ای از نبوت هستند» و این 
اوصاف جزئی از خصوصیات پیغمبران و جزئی از فضائل آنان هستند و بايد در اين اوصاف بدان ها اقتداء کنید» نه اين که اين 
ها به طور حقیقت نبوت باشند. زیرا نبوت جزء‌بردار نیست و پس از مك صلی اللّه علیه و آله هم نبوتی وجود ندارد. و این 


آله از غا شا رسای کار داز فا مساو سمال یه وهر کل ماه قار کر عواب به جع صل ای آله 


وحی می شد که این مدت. نیم سال است. پس مدت وحی در خواب یک جزء از چهل و شش جزء دوران نبوت و روز گار 
ےس اھر رز 


جزری در نهایه گفته: جزء» تکه و بهره از چیزی است و به اين معنا است حديث «خواب درست جزئی از چهل و شش جزء 
توت است‌تاوهماتا این العاف را ق 07ک مس تر عم سی تن انی خر نش روانات مده اتد 
شصت و سه سال است و مدت پیامبری اش بیست و سه سال» چون در انان چهل سالگی مبعوث شد و در آغاز عمر نبوت 
وحی را در خواب می دید و این تا نيم سال ادامه يبدا کرد. يس از آن فرشته را در بیداری دید و اگر مدت وحی در خواب 
که نصف سال (شش ماه) را با مدت پیامبری كه بيست و سه سال است بسنجیم» می شود نصف جزء از بيست و سه سال که 
اين نسبت برابر است با یک جزء از چهل و شش سال. و روایات در زمینه خواب که عدد را بسیار ذكر کرده اند و در برخی از 
آن ها چهل و ينج جزء آمده است و دلیلش این است که عمر پیامبر صلی الله عليه و آله شصت و سه سال تمام نبوده و در 
اواشط شصت وسةسال سالكى:وفات کرو از سبت صف سال به نست و ذو سال به دست آهده اسو کر پرخ 
روایات نسبت یک جزء از چهل و ينج جزء و در برخى دیگر جزیی از چهل جزء ضبط شده و این ها حمل می شوند بر قول 
کسی که عمر پیامبر را شصت سال ذكر کرده است که نسبت نصف سال به بيست سالء مانند نسبت یک جزء به چهل سال 


می شود و با هم برابر هستند. (پایان نقل قول) 


خطابی در اعلام الحدیث گفته: این اگرچه توجیهی است که علم حساب و ریاضی آن را می پذیرد» ولی اولین شرطش این 
است که آنچه را گفته مستند به خبر یا حدیثی کند» در حالی که خبری در اين معنا نشنیده ايم و تا آنجا که من دانم» گوینده 
آن هم خبری ذکر نکرده و گویا اين فقط گمان و حدس است و گمان هم هيج سودی برای اثبات حق ندارد. و اگر این مدت 
شش ماه - برطبق آنچه بدان رسیده است - از اجزای نبوت به حساب آید. بايد اوقات دیگری هم که به آن حضرت در ضمن 
زند گانی اش در خواب وحی می شد بدان پیوندد و جمع شود و در اصل حساب آید و چون بدین توجه کنیم؛ این تقسیم و 
این حساب از بن باطل است. 


و از رسول خدا صلی الله عليه و آله در چند حدیث با روایت های زياد رسيده كه آن حضرت خواب های مختلفی در امور 
شریعت و مهمات اسباب دين دیده و به اصحابش با زگو کرده است. و هر بامداد به آنان می فرمود: کدامتان خواب دیدید و 
اصحاب به او می گفتند. و در روز احد به آن ها گفت: خواب ديدم در شمشیرم رخنه ای است و گویا غمگینی را با خود 
سوار کردم. و تأوبل شد که چند نفر از يارانش کشته می شوند و او پهلوان دشمنان را می کشد و پس از آن خواب های 
زیادی ذکر کرده است. و بعد از آن ها گفته همه اين خواب ها يس از همجرت بوده و بالاترین آن هاء آن است که قرآن در 
خواب فتح مکه از آن سخن گفته است در آیہ لد ص دَق الله رول الڑیا بالکق» -. فتح / ۲۷ - /حقّاً خدا رژیای پیامبر 
خود را تحّق بخشید [که دبده بود:]! و ام «ر ما غ اسراء ۸ ۶۰ - و آن رژبایی را 
که به تو نمایاندیم جز برای آزمایش مردم قرار نداديم.) پس آنچه که ما در این زمینه آوردیم و آنچه وانهاديم» دلیل سستی 
این توجیه است. ولی گوییم این حدیث سندش صحیح است و کلیت معنایش هم درست است. و چنین نیست که آنچه علتش 
بر ما نهان است برای حجت ما نباشد. با این كه می بینیم تعداد رکعات نماز و روزهای روزه و رمی جمره شماره معینی دارند» 


و ما نمی توانیم به علم به امری برسیم که اين اعداد را زیرمجموعه خود قرار دهد که چرا اعدادشان بیشتر و یا کمتر نیست» و 


این قدرت نداشتن ما مانع وجوب انجام آن ها نباشد. و معنی حدیث این است که رژیا حق است و از چیزهایی است که انبیاء 


آن را اثبات کرده و تحقق بخشیده‌اند و تکه ای از آنچه بوده که از وحی بر آن ها فرود می آمده است (پایان نقل قول) 


یکی از شارحین بخاری گفته: «رژیا جزئی از نبوت است» یعنی برای پیغمبران نه دیگران» چرا که پیامبران در خواب به آن ها 
وحی می شد. و گفته اند که رژیا به همراه نبوت بوده نه اين که جزئی از آن باشد که به جا مانده است. و گفته اند که نوت 
در این حدیث به معنی اخبار است» یعنی رؤيا یک اخبار درستی از خدا است که در آن دروغ نیست. و در حمل به ظاهر آن 
هم مانعی نیست» زيرا جزء نبوت خود نبوت نیست و منافات ندارد که نبوت رفته است» و خواب کافر هم بسا درست درآید؛ 


ولی جزء نبوت نيايد» زیرا مقصود اين است که خواب خوب از مومن خوب است که جزء نبوت است. 


نووی در شرح مسلم گفته: طبری اختلاف روایات را در تعداد اجزای نبوت را با اختلاف حال خواب بين ها توجیه کرده که از 
صالح باشد يا از فاسق» و گفته اند که به اعتبار خواب روشن و مبهم تفاوت دارند» و گفته اند که مقصود اين است که برای 
خواب شباهتهایی از نبوت است - به جزئی از چهل و شش جزء نبوت - به آنچه که برايش حاصل شود و با آن تشخیص داده 


سو د. 


# تر جمه | 
«f1»‏ 


الک افی» عَنْ مُحَمّد بن يخي عَنْ خمد بن مُحَمَّدٍ عن ابن فضالٍ عَنْ أبى جمیلة عَنْ ج ابر عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: قال 


و ہیں ای 


رَجُل لِرَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله فی قَلِ الله عَرٌ و جل لَهُمُ الْبَشْرى فی الْحياءِ الا قال هی الوُؤْيَا الْحَسَنَهُ يرَى الْمَؤْمِنٌ یر 
بها فى دُنْيَاهُ (۲). 

*[ترجمه ]كافى: امام باقر عليه التلام فرمود: مردى از رسول خدا صلی الله عليه و آله در مورد قول خدا عرٌوجل «لَهُمُ اسر 
قن اغا اکس رس اب مو کید کی تا ییا زان لت | مسد وس اش ےہ2 7ق خراب خرف انیت کا 


مؤمن می بیند و در دنیا توسط آن مژدہ دادہ شود. -. روضه کافی: ۰ - 
۷| تر جمه | 


بیان 


روی فی شرح السنه باسناده عن عباده بن الصامت قال سألت رسول الله صلی الله عليه و آله عن قوله تعالی لَهُمُ الیشری فى الحیاء 
الا قال هی اا الصالعد رانا ال هن آر ری لهو ل قات س وحن ما ورد فى ہش الأخياز ها فى الغا جد شرت 


**[ترجمه ]در شرح السنه به سندش از عباده بن صامت روايت كرده كه از رسول خدا در مورد آيه «الَهُمُ اْسری فی الْعَیاہ 


الد (در زندگی دنیا مزده يراق آنان است) را پرسیدم. فرمود: منظور شراب خرب است که مومن می بیند یا برایش می 
بینند» و بین اين حدیث و آنچه که در اخباری دیگر که وارد شده. منظور از آن همان مده هنكام مرگ است منافاتی وجود 


ندارد» زیرا احتمال دارد که این هر دو را شامل شود. 


* | تر جمه | 


۴۳ 


5 


ا 7 


الکافی» عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن ابن آبی عمیرعن س غل بن آبی خلف عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: الرویا علی : ۳ 
وجو بشازم من له لمُؤْمِن و تخذیر من الشَِّطَانِ و أَضغاِ أخلّام (۳. 


ص: ۱/۸۰ 


.١ -١‏ کذا. 
۲- ۲. روضه الکافی: ۹۰. 
٣‏ ". روضه الکافی: ۹۰. 


٭٭| ترجمه ]کافی: امام صادق علبه ال لام فرمود که خواب دیدن سه گونه است: مژده ای از جاب خدا به مؤمن؛ ترساندن و 


منع شيطان؛ خواب های آشفته. -. روضه کافی: ۶۰ - 
۷| تر جمه | 


بیان 


لعل المراد بتحذیر الشیطان أنه يحذر و بخوف عن ارتکاب الأعمال الصالحه أو المراد به الأحلام الهائله المخوفه و الظاهر أنه 
تق جن لاله اااخری و قر له رن الذي آمثرا ولروابه منم الاشعت لاف 


2 2 


و لا رَوَاهُ فى شوح الشنّه باش اده عَنْ أبى هُرَيْرَةَ قال قال رَ سول اللّو صلی الله عليه و آله: ادا کات آخر الزَّمَانِ لَمْ یکذ رَو 
موم ن يك ِب و أض هم رز هم وی و الا اه وا بشوی من الله و ریا مق ید په ال تسه و یا ین 
حَدٌكم ما یکره فلا بُحَدَّتْ به به وم و ليِصَلٌ و المد فى الام تا فى الڈین و ال أكرهة. 


ثم قال قوله و القيد ثبات فى الدین لأن القید يمنع عن النهوض و التقلب و كذلك الورع یمنعه مما لا یوافق الدین و هذا إذا 
كان مقیدا فى مسجد أو سبیل الخیر و إن رآه مسافر فهو |قامه عن السفر و کذلک إذا رأى دابته مقیده و إن رآه مریض أو 
محبوس طال مرضه و حبسه أو مکروب طال کربه و الغل کفر لقوله تعالی غُلث أيهم و منوا ہما قالُوا إِنّا جعلنا فى آغناقهم 
غلاا(۱) و قد یکون بخلا قال تعالی و لا تجْعل تک مَفَْولَه إلى نُك (۲) و قد یکون كما عن المعاصی ذا کان فى الرؤيا 
ما يدل على الصلاح بأن یری ذلک لرجل صالح. 


٭ ترجمه |شاید مقصود از ترساندن شيطانء منع و ترساندن و تهدید او بر کارهای خوب است يا مقصود از آن خواب های 
هولناکک هراسناکک است. و ظاهر اد بن اٹ که [ تابر ] تر یی ده كلمه فحزي الست کے آ ری و نی 
آکرلوس ادل اک قا كسا زا که اسان آزرد اند دشک گرداند ا وروا بت مک د یی انت که سا اده و رای 
آنچه که در شرح السنه به سندش از ابن هربره آورده که گفته رسول خدا صلی اله علیه و آله فرمود: چون آخرالزمان باشد 
بسیار باشد که خواب مؤمن دروغ نباشد و درست تر در خواب دیدن ميان آن ها راستگوتر آن ها است. و خواب سه گونه 
است. خوابی که مژده ای از جانب خداست. و آنکه کسی با خودش سخن کند و رژیای غم آور از شیطانء و چون یکی از 
شما خواب بد دید به کسی نگوید و برخیزد و نماز گزارد. و زنجیر در خواب ثبات در دين تعبیر دارد» و قفل ناسازتر آن 


هست. 


سپس گفته: تعبیر زنجير به ثبات در دین» برای اد ين است که زنجیر از برخاستن و جا به جا شدن جلوگیری می کند. ورع هم 
مانع از آنچه مخالفت دين است جلو گیری می کند. و اين تعبیر خواب زنجیر بودن در مسجد يا راه خیر است. و اگر مسافر 
يقد مریشنی و نات ان یہ درازا كشد وا گر کر قاری باق طرلانی كردد, و قل بير به کر سی فرص تل آي غلك 


أیدیهم و لوا ہما قالواہ -. مائدہ / ۶۴ - (دست های خودشان بسته باد. و به [سزای] آنچه كفتند» از رحمت خدا دور شوند.) 


و آيه دنا جعلنا فی آغناقهم أغُلالا؛ -. يس /۸- [ما در كردن های آنان» تا چانه هايشان» غل هایی نهاده ایم.) 


و سا قش ل و کات قوت حزق خلا اند 70 و كد ملا لازلی سای از( از دست ران 
گردنت زنجير مکن.] و بسا خوددارى از گناه باشد اگر در خواب چیزی که دلالت بر صلاح و خوبی دارد باشدء مثلا آن را 


برای مرد صالح و درستکاری ببیند. 
۷| تر جمه | 
دمع 


مالس ابن الشیخ» عن وَالِدِهِ عن امد بن مُحمّدِ بن الصلت عن ابن عقده عن على بن مُحَمّدٍ الحیی (۳) عَنْ جغفر بن مُحَمَّدِ 


بن عِسَى عَنْ يد الله ِن علي عن الژضّا عَنْ عَلِىّ عليهم السلام قَالَ: ری الا وخن. 
| ترجمه آمجالس: حضرت على عليه الشلام فرمود: خواب پیغمبران وحى است. 
**[ترجمه] 

«ff» 

و مه عن والده عَنْ أبى امام بن شِبلِ عَنْ طَفْرِ ِن دون عَنْ 


ص: ۸۱ 


.۸ یس:‎ .١-١ 

کر ہی 

٣-۳۔‏ فى بعض النسخ؛ الحسینی؛ و الظاهر ان الصواب ما أثبتناه موافقا لبعض النسخ المخطوطه و هو على بن محمد الحسنی 
الخجندی نزیل الرى» و لم نجد ذكرا من« الحسینی» فى كتب الرجال. 


ا بن إشڪاق عن أحمڌ بن ملد عیمی و مد بن الي عْ علي بن اغمان ن بزب د بن !شکاق سر عَنْ هَارُونَ بن 
هن ی ناد قرب هم و اد من يكت فی قبه و دامن وی فی مَنَامِهِ و ان ما لَمَنْ یشم 
الصوت مكلصوت العلسله فی الطشت ب (0 و ال ما لم بَأتيه صُورَة آغظم من جترئیل و میکائیل علیهما السلام. 
##[ترجمه آمجالس: امام صادق عليه الت لام می فرمود: همانا از ما است آن که نکته ای در دلش افتد؛ و از ماست آن که به 
خوابش آیند؛ و از ماست کسی که آوازی چون آواز کشیدن زنجیر در طشت بشنود؛ و از ما است آن که صورتی رز ركف تر از 
جبرئیل و میکائیل نزد او آید. 


* | تر جمه | 


«F۵» 


7 


الْمَكَارمٌ» قَالَ: کان وشول الله صلی الله عليه و آله کی لو ار ری روا | جاءث مل قلق الضّبِح. 
#*| ترجمه |مكارم: رسول خدا زياد خواب می دید و خوابش چون سپیدہ دم روشن و گویا بود. 
**[ترجمه] 

«FP» 


مَجَالِسٌ الصَّدُوقِء عَنْ مُحَمَّدٍ بن عُمَر البَعْدَادِىٌ عَن الحسن بْن غثمان عَنْ ٳِبراهيم بن غبید الله ن موی عَنْ مُرَیِمَة بت موس ى 
ٿن یوس عَنْ ص فة نت يونس عَنْ بَهْجه بِنْتِ الْحَارثِ عَنْ حَالِهَا عبد الله بن منضور قال: سَألْتُ جففر بْنّ مُحَمّدٍ عليهما السلام 
عَنْ مكل لین بن شول الله صلی الله عليه و آله فَقَالَ ‏ تی أبى عَنْ آبیه و ساق الْحَدِيتَ الطویل فی قِصَّهِ كَربلَاءَ و مت فره 
َو الله علیہ یار إلى أن ان م باوج بن آزض الججاز نی آزض لباق تلا ِل الل زع ی من جد اب 
صلی الله عليه و آله لیدع لقاع لی فأطال تكس و و ساجد ءال صلی الله عليه و آله و و فى مامه این 
عليه السلام و ص ای ص ره و جعل يبل یت و ول بأبی انك كانّى أراكك فرقلا سیک وق عضابه من عقو لكر ون 
َفَاعتى ترا َم عند اللہ ین َلاق یا بی نک ادم علی ایک و مک و آحیکه و هُم ؛ مُشتافون لیک و ان لک فی ال 

إلى 


نها ساعه 


5 


عم 
نم راز كی رل لیب قال فیا اه َيه ٿم اه من نومه باكياً فال لَه له ها بهکیک با اند نذا 


تکذب الوا فيها وه عرض لی فی کتاہی عارض قال تسْرعُونَ القیر التبا سی يكم ای اجه العدیت 


C> 


ن قا 


1 
6:1 


| 
کرجا ل ال الک اجه اتن عليه السلام ین تزی با ی أل بيو رهم نالك ويا و و 5 


و 


خر 
۰“ 


a 
اها ا‎ 


سو 


٭ |ترجمهہ]مجالس: عبدالله بن منصور از جعفر بن محمد عليه الس لام در مورد مقتل حسين فرزند رسول صلی الله عليه و آله 


فناق ر27 را طظر رداق این گت سح كراش در سے على الله خی الهو كرابف امه و دید کشت عله 


الشلام را كرفت و به سینه اش چسباند و ميان دو چشمش را بوسید و فرمود: پدرم به قربانت! گویا تو را می بینم که به خاک و 
خون افتادی ميان گروهی از این امت که اميد به شفاعتم دارند» و نزد خدا بهره ای ندارند. پسر جانم! تو نزد يدر و مادر و 


حسین گریه کنان از خواب بیدار شد و نزد خاندانش آمد و آن ها را از خواب آگاه کرد و با آن ها وداع کرد- و حدیث را 
کشیده تا آنجا که فرمود- يس پیش رفت تا در منطقه ذیب منزل کرد و در هنگام ظهر در آن استراحت نمود و گریه کنان از 


نباشد» در خوابم اتفاقی رخ داد و می گفت: به شتاب می روید و مر گتان با شتاب به بهشت می برد. تا پایان حدیث. 
۷| تر جمه | 
«FV»‏ 


وات الأغمالء عَنْ محمد ثن الحشن عَنْ محمد تن الخسن الصّفار عَنْ 


ص: ۱۸۳۲ 


.١ -١‏ فی بعض النسخ« الطست» بالمهمله. 


قوب ی عن عدر اس ای عن وآ کے و دی الله بن مھ کان و مُحَمّدِ بن مَْوَانَ عَنْ مَرْوَانَ عَنْ أبى 
ود اله عليه السلام قَلَ: ون اه من ور کر ار یوار سے فیس ا فا و ای کات 
فی تاه بلب کی يغة ین شمیرئی و یش ماما و ایغ ین قزم و مع له اروت بت فی ايد الاک و ہُو 
لت 


| ترجمه |ثواب الاعمال: امام صادق عليه الم لام فرمود: سه کس روز قیامت عذاب کشند: کسی که صورت حانداری سازد 
عذاب کشد تا در آن جان دمد و نتواند جان دمد؛ کسی که خواب دروغ سازد عذاب شود تا دو جو را به هم گره زند و گره 
زدن آن ها ممکن نیست؛ و کسی که كوش گیری کند از سخن مردی که او را نخواهند و در كوش او سرب ريزند. 


** | تر جمه | 


«FA» 


1 


الکافی» عن ال عن ادد بن مد بن ال عَنْ آخمد بْن مد بن آبی نطیر عَنْ ماد بن نان عَنْ أبى ‏ بص ہ عَنْ أبى 


هد الله عليه السلام قَسالَ: إِنَّ رما کان علی أَمْيَالٍ من ال دیته کرای فی مامه فقیل له الق فصل علی أبى تر فان الملائكة 
له فى الْبَقِيع قَجَاء الوَجُلٌ فَوَجَدَ أبَا جغفر عليه السلام فد توف .)١(‏ 


۲ 


۲ وه 


*** |[ ترجمه ] کافی: امام صادق عليه الم لام فرمود: مردی در چند مایلی مدینه بود كه خواب ديد که به او گفتند: برو و بر ابی 
الشلام در گذشته است. -. روضه کافی: ۱۸۳ - 


بد > 1 تر جمه 1 
۴۹۰ 


توعد الْمَقَصَلء: فک با ضا فی الخلام کف ذَبٌر الْأَمْرَ فيا فَمَرَج صادقها بكاذيهًا إا لز کانث کلها تس دق اکان الاس 
کلم انا و لز كانث كلها تیب لم يكن زوا معا فنع بل كاك قف ا لا مغ مَغْنَى له قَصَارَتْ بط دق أخهاناً فيفع بها لاس فی 
مضه بَ دی لها اعدف کات و تکذت كرأ تلا تمد تھا كل الاختماد. 


##[تر جمه ]توحید مفضل: ای مفضّل! درباره خواب ها بيانديش که چگونه کار آن ها تدبیر و پرداخته شده و درست و 
نادرست آن ها به هم آميخته است. جه اگر همه درست بود» همه مردم پیغمبر بودند و اگر همه دروغ بودند» سودی نداشتند و 
امور زياده ای بودند که بی معنا بودند» ولی گاهی درست هستند و سودمند برای مردم در مصالحی که بدان رهبری کنند؛ یا 
زیانی که از آن حذر کنند. و بسیار دروغ باشند تا مردم بدان ها پر اعتماد نکنند. 


* | تر جمه | 


>۵< 


رَجُْل أَبْرَصٌ من بين هَؤلاءِ القؤم الخبر. 


| تر جمه آمناقب ابن شهر آشوب: هنكام سحر شبى كه حسين عليه الم لام محاصره شد چرتی زد» سپس بيدار شد و فرمود: 
اکنون در خواب ديدم سگ هایی بر من یورش بردند تا مرا بگیرند و میانشان سگی سياه و سفید بود که بر من سخت تر بود» و 


كمانم که کشنده من مردی بيس از اين مردم باشد. تا پایان حدیث. 
* | تر جمه | 


«A1» 


دَعَوَاتٌ الرازندی: > دَّتٌ أَبُو مر القَاضدى أنَّ أبَا نوش اغتل فقال لَيلَهَ رَأَئْتٌ قائلا يمول كل لا و ارب لا فانک تیرا ارس نّا 


إِلَى أبى علاط فَقَالَ ما سم پاغجب من هَذَا و مار او ا کرت تاظزر ین 
ص: ۱۸۳ 
.١ -١‏ الروضه: ۱۸۳. 


۲ ۲. یتحرز( خ). 


۳-۳. آی فيه سواد و بباض. 


آفکر فلا کان من الْعَدِ جاءنا فقال مَرَرْتٌ البارحة علی کرذه الْآيَهِ شعجره با رکه زونه لا شوقیه و لا غزییه فظوت الی ‏ یرد 


فیا و هی محر ا روا رنا و أَطعموة زیت قال عا هذا قکان ند سَبَبَ عافنته. 


## ترجمه آدعوات راوندی: ابو عمر قاضی نقل کرده است چون ابو يوسف بیمار شد. كفت شبی خواب ديدم که یکی می 
گفت: لا بخور و لا بنوش که بهتر شوی! و فرستادیم نزد ابی على خناط و او گفت: من عجیب تر از این را نشنیدمء و خواب ها 
را بايد از روی قرآن و حدیث تعبیر کرد. به من مهلت دهید تا بیندیشم. و فردا آمد و گفت: دیشب به اين آيه برخوردم: 
«شجرو مبا رکه ره لا شوه و لا عزییّه؛ -. نور / ۳۵ - از درخت خجسته زیتونی که نه شرقی است و نه غربی.) ديدم که 
الاے در آن تکرار شده است و آن درخت زیتون است. روغن زیتون به او بنوشانید و روغن زیت به او بخورانید. كفت يس 


چنین کردیم و موجب سلامتی اش شد. 
* | تر جمه | 
۵٣۰<‏ 


و عن سفر۱(6) ن مجنب قَالَ: کان رَشول الله صلى اله عليه و آله يا بكي أن ول لطاب > ل رأی کم عد وبا فص 


َليه مَنْ اء ال آن يَقَصّ و له قال لَنَا ذات دا اه انی له ان فَقَالا۔ لی انطلق فطل مَعَهُم فا خرجانی إِلَى اض 
الْمَقَدَّسَهِ ایا عا رل مض طجع و إِذا آخر قائ عله بص خرو فاذا هُوَ يَهُوى بِالصَّحْرَهٍ ره یم 40۱ رأشه هیده الجر 
ایغ الجر ےہ کک بوخ یه عثی بدح ره ما كان كم کو علیہ يه یل ب به مل ما فل فى ار الْأُولَى قلت لَهُمَا 
سان الله ما عدّانقالا لی انطلق قاس انیا علی ر جل مستّی لاه و دا آعر فا عليه بکلوب من حَدِيدٍ و !دا هو بأتى أَعَدَ 
وجهه شوشر دق ای قَفَاهُ و منخرة ای فما و یه إِلَى فَفَاهُ تم حول إِلَى اج انب الآ خر فیفعل ب به مثل ما فعل فى انب 
ول ایغ من لک الْجَاب ی یصخ ذلك الجازب کما كان ثم غود یه نه یل مل ما قعل فى الموه الأُولَى فلت سُبِکات 
الله ما هَذَانِ قالا لی الق انا انیا علی مثل اور ادا فيه لفط (۳) 


2 2 9 
1 1 م2 


و اَصوَات فطل نهذ فيه رکال و اء ره فا هم أيهم لب بن شفل مِنْهُمْ فاذا 1 مغ لک اهب ضَوضوا-(۴) فلت 


من 


لهُما ما مَولاء قالا لی انطلق فانطلقتًا فَأتَينَا علی 


ص: ۱۸۳۴ 


.١ -١‏ سمره- بفتح السین المهمله و ضم المیم - ابن جندب بن هلال الفزاری صاحب القضیه المعروفه مع الأنصاریٌ؛ کان والیا 
على البصره من قبل زياد بن أبيه» فقتل فى آیام امارته- و هی سته آشهر- ثمانیه آلاف رجل من الشیعه» و عن ابن أبى الحدید 
انه عاش حتّی حضر مقتل الحسین عليه السلام و كان من شرطه ابن زياد» و کان أيّام مسیر الحسین عليه السلام إلى العراق 
یحرض الناس على الخروج إلى قتاله. 


۲-۲. أى یشدخ رأسه و یکسره. ۱ 
ف تین -: أصوات مبهمه لا تفهم. 
۳- ۳. اللغط - بفتحتین -: 


1 ت الہ و الحرب و الازدحام. 
۴ ۴. أى أحدثوا ضوضاء و هو أصوات الناس فى الحرب 


هر أخمر ول الم فی اج سَابح تنخ و إا على شاطي ار جل له حجار كيرة و لک الشابخ ينربخ ما 
ریغ ثم نی الى مد جم عة الْحجارة یرد له هاه كلقع - عجرا ينطق فيد بخ م زج إِليه و كلما َج هقف لها 
تألقية ب ا و ما نت اء وا هو ده از له بحسا 
و پشرعی لیا ذا لت لَهما ما را الا لی انلق فانطلفنا تیا علی روضه مه فیها من كل تور الژبیع ود بين طَهرَي الوص + 
یل قیبل رج وہس ماک ہت وہہ 


29 


ر 


ین کب و لين نشه نی بات یه تلا لیمک مه کنیا جال شطو بن علقم مص ما لت زاو 
طز فیح ما آنت را لالم ذعبو وا فى لک اهر تهر قترض بجری کال مام امخض فى الْيياض بو َو 
فی نم جوا یا قحب الشوه نهم قَصَارُوا فی آخمن ضور قالا لی هذ جه عذن و ماک عترلک فت ما بص ری طرد إا 
قَضْرٌ مل البابهابیضاءقالا لی هذا ملرلک فلت لما بارک الله فیکما ذَرَانِى أَدْخُلَهُ تالا ما ان لا و آنت دَاخِله فلت لَهما َإنَى 
ےجرد ہے رہ يت علیه َع راشه بالعجر فان 
رل بأد اهراد قرف و ینام عن الضلاء المکتوبهبز یل به ای يؤم القيامه و ما بل ای آتیت عليہ رر هی 
او منخزة ی اه عي لیا رل يدو ين بتع یکت الكل تلع الق قبفیتع به إلى ؤم اتمه وأ الجا 
و الا الْعْرَاه الَّذِينَ فی مثل الور هم الا و نی وا ال الى آثیت عليه يتربخ فی ار وم اجار إل آکل 
رازآ اج الكرية امو ای عنده از یا 


ص: ۱۸۵ 


۱- ۱. فغرفاه: فتحه. 


له مالک حَازِنُ لّار و و ره و تہ 


عفد اماک a‏ سول ی E‏ ا و 
خدا خواستی به وی خوابی گفتی» و خودش بامدادانی به ما فرمود: امشب دو نفر به خوابم آمدند و گفتند: با ما بیا۔ با آن ها 
رفتم» و مرا به سرزمين مقدس بردند» و نزد مردی رفتیم كه خواب بود و دیگری با سنگی بالاى سرش ايستاده بود و آن سنگ 
را به سر او می کوبید و سرش می شکافت و سنگ اینجا و آنجا می غلطید و آن مرد به دنبالش می رفت و برنمی گشت تا سر 


آن خوابیدہ بهتر و خوب شده بود» چنان جه بود و باز می كشت دوباره اين کار را مثل دفعه اول با او می کرد . 


به آن ها گفتم: سبحان الله! این ها کیانند؟ گفتند: بيا! و رفتیم تا به مردی رسیدیم که به يشت خوابيده و دیگری با چنگکی 
آهنين بر سرش ايستاده و به یک سوی رويش فرومى برد و دهان و بینی و دو چشمش را به پشتش برمی گرداند و به سوی 
دیگر چهره می رفت و همین کار را مثل همان كار که دفعه اول می کردہ و از آن فارغ نشده که نیمه اول چهره به جای خود 
بر گشته و درست شده و باز با آن همان کار را می کند. 


گفتم: سبحان الله! اينان کیانند؟ به من گفتند: بیا! رفتم و بر سر چیزی مثل تنوری رسید يديم كه از درونش صداهایی مبهم شنیده 
می شد و سر در آن كشيديم و ناگاه در آن مردان و زنان برهنه ای بود و شراره ای از پایین شان بر آن ها می آمد و بر اثر 
آن شیون می کردند. به آن ها گفتم: اينان کیانند؟ گفتند: بيا! 


رفتیم بر سر جوی سرخی مانند خون. به ناگاہ مردی در آن شنا می کرد و در ساحل نهر مرد دیگری بود كه سنگ بسیار 
نزذش نوده و آن:شنا کر هر دشنا مین کرد ترد اودمى اتل واج سس گشودو اوسنگی در دهتش سی گذاشت و ودف 
رفت و شنا می کرد و نزد او برمی كشت و باز دهن می گشود و او هم سنگی به دهانش می گذاشت. به همراهانم گفتم: اینان 
كيستند؟ گفتند: بيا! 


رفتيم تا رسيديم به مردى زشت كه از او زشت تر نديده بودم و به ناگاہ پیش او آتشی بود كه آن را می افروخت و گردش 
می گشت. گفتم: اين چیست؟ به من گفتند: بيا! رفتيم تا به بستانى رسيديم انبوه كه همه گل هاى بهار را داشت» و در ميان آن 
مردى دراز بود كه بسا سرش را كه به آسمان بالا بود نمی دیدم و ناگاه گردش كودكان فراوان بودند كه هركز آن ها را 
نديده بودم» به آن ها گفتم: اينان کیانند؟ به من گفتند: بیا! 


رفتيم و به بستان بزرگی رسيديم كه هركز بز رگ تر و زیباتر از آن نديده بودم. به من گفتند: در آن بالا بیا و برآى! برآمديم 
تا رسيديم به شهرى كه با خشتى از طلا و خشتى از نقره ساخته بود. به در شهر آمديم و در زديم ودر به روى ما گشوده شد و 
در آن درآمدیم و به مردانى برخورديم كه نيمى زيباتراز آنجه ديديم بودند و نيمى زشت تر از آنچه ديديم. به آن ها که 
زشت بودند گفتند برويد و در این نهر افتيد! ناكاه نهر يهناورى بود و آبى بسيار سفيد داشت» رفتند در آن تن شويى كردند و 


آمدند و زشتی آن ها رفت و زيباروى شدند. 


به من گفتند: این بهشت عدن است و اینجا جای تو است. يس چشم بالا کردم و کاخی ديدم چون ابری درهم و سفید» و به 
من گفتند: اين خانه تو است. گفتم: خدا به شما بر کت دهد بگذارید در آن بروم. گفتند: اکنون نه. در آیندہ تو در آن 


خواهی رفت. به آن ها گفتم: من از اول امشب شگفتی ها دیدم. اين ها جه بودند؟ به من گفتند: البته به تو گزارش دهیم. 


اما آن مرد نخست که سرش را با سنگ می کوفتند؛ آن مردی است که قرآن را فراگیرد و آن را وانهد و از نماز واجب بخواید 
با او تا روز قیامت چنین شود. و اما مردی که دیدی چهره اش به پشتش با بينى و چشم برمی گشت. او آن کس است که 
بامدادان از خانه اش بیرون رود و دروغی كويد كه در جهان پراکنده شود و تا روز قیامت با او چنین شود. و اما آن مردان و 
زنان لخت تنوری کسانی اند که زنا کارانند. و آن کس که در جوی خون شناور است و سنگ در دهان گیرد» رباخور است. و 
اما مرد زشت كنار آتشی که افروزد. نامش مالک و خزینه دار دوزخ است. و مرد بلندبالا در بستان ابراهیم است» و کودکان 
کرو او فو ادات میک که بر مدقت كاله ہس تردواته آن مرسی کی وبا و سی :رشت و الابيد كه وخلطرا 
ما ال و اه اک رات کار شاه رايا [كارق] دیک كة بد امت در اسه اند أو غدارند از نها 


| تر جمه | 


آقول هذه الروایه رواها الخطابی فى کتاب أعلام الدین و زاد بعد قوله مات على الفطره قال فقال بعض المسلمین يا رسول الله و 
آولاد المشركين فقال رسول الله صلی الله عليه و آله و آولاد المشرکین و قال الجزری فى النهایه الثلغ الشدخ و هو ضربک الشی 
ء الرطب بالشی ء الیابس حتی يتشدخ و منه حدیث الرژیا و إذا هو يهوى بالصخره فیثلغ بها رأسه و قال فى حدیث الرژیا 
فیتدهدی الحجر فیتبعه فيأخذه أى یتدحرج يقال دهدیت الحجر و دهدهته و قال الکلوب بالتشدید حدیده معوجه الرأس و قال 
فیشرشر شدقه آی يشقه و یقطعه و الشدق طرف الفم و قال اللغط صوت و ضجه لا يفهم معناه و قال ضوضوا آی ضجوا و 
استغاثوا و الضوضاه آصوات الناس و غلبتهم (۱) 


و هی مصدر و قال فیفغر فاه أى یفتحه و قال كريه المرآه أى قبيح المنظر يقال رجل حسن المنظر و المرآه و حسن فی مر آه 
العين و هی مفعله من الرژیه و قال بحشها أى یوقدها يقال حششت النار آحشها إذا آلهبتها و أضرمتها و قال على روضه معتمه 
آی وافیه النبات طویله انتهی. 


و قال الخطابی یعنی کافیه النبات و العمیم الطویل من النبات کقول الأعشی مزر بعمیم اللبت مکتهل 


و يقال جاریه عمیمه أى طویله القد و فى النهایه المحض فى اللغه اللبن الخالص غير مشوب بشی ء و قال الربابه بالفتح السحابه 
التى رکب بعضها بعضا و قال الخطابی و آما قوله صلی الله عليه و آله و آولاد المشرکین فظاهره أنه آلحقهم بأولاد المسلمین فی 
حکم الالخرہ و إن كان قد حکم بحکم آبائهم فی الدنیا و ذلكك أنه سئل عن ذراری المشر کین فقال هم من آبائهم و للناس 
فیهم اختلاف 


ص: ۱۸۶ 


۱- ۱. کذا فى نسخ الکتاب. و الصواب« جلبتهم» و الجلبه: الضجه و اختلاط آصوات الناس. 


و عامه أهل السنه على أن حکمهم حکم آبائهم فى الکفر و قد ذهبت طائفه منهم إلى آنهم فی الاخرہ من أهل الجنه و قد 
رویت آثار عن نفر من الصحابه و احتجوا لهذه المقاله 


کت الع صل اق علدو اللہ کل ور لو دص ند على الہ ا اناو ان و لعاف 


لا ا ۳ 


و احتجوا بقول اللہ عز و جل و اد لو یلت بای دلب فلت (۱) و احتجوا بقول الله عز و جل يَطوفٌ علیهم ولدان مُحَلْدُونَ 
(۲) قال بعض أهل التفسیر انهم أطفال الکفار و احتجوا لذلک بأن اسم الولدان یشتق شتق من الولاده و لا ولاده فی الجنه فکانوا هم 
الذين نالتهم الولاده فی الدنیا و روی عن بعضهم آنهم إن کانوا سبیا و خدما للمسلمین فی الدنیا فهم کذلک خدم لهم فى 
الجنه. 


* | ترجمه این روایت را خطابی در کتاب اعلام الدین آورده و پس از «یگانه ير ستى مرده اند) افزوده اسية: برخى مسلمانان 
گفتند: يا رسول الله! کود کان بت پرستان هم هستند؟ رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: و هم کود کان بت پرستان. 


و جزری در نهایه گفته است: «ثلغ» همان «شدخ» است به معنی ضربه زدن یک چیز نمناک به یک چیز خشكك تا بشکند و 
نمونه آن حدیث رؤيا است که وقتی نفر دوم با سنگی بالا سرش ایستاده بود و آن سنگ را به سر او می کوبید و سرش می 
شکست. و عبارت «فیتدهدی الحجر فیتبعه فیأخذه» یعنی «سنگ اینجا و آنجا می غلتید و آن مرد به دنبالش می رفت و آن را 
می گرفت.» و «دهدی) به معنی «تدحرج) (غلتیدن) است و در جملات عرب گفته می شود « دهد تتالححرو5هدخته» (سنكك را 
غلتاندم و چرخ دادم.) و گفته است: «کلوب» به معنى میله آهنی است كه سر آن کج شده است. و «فيشرشر شدقه» یعنی آن را 
تکه تکه و قطعه می کند. و «شدق» به معنی گوشه دهان است و «اللغط» صدا و ناله ای است که معنایش واضح نباشد. و 
«ضوضوا یعنی ضجه زدند و طلب کمک کردند و «ضوضاه» صدای مردم و درهم شدن آن ها است و این کلم مصدر است. 
و «فیفغر فاه» یعنی دهانش را باز کرد و «کربه المرآه» یعنی زشت روی و چهره زشت. همانطور که گفته می شود مرد؛ 
نیکومنظر و زیباروی است و در آينه چشم. زیبا است. و «مرآه» بر وزن مفعله از کلمه «رژیه» می باشد. و «یحشها» یعنی آتش 
روشن کرد به طوری که گفته می شود ١‏ حششت النار» یعنی آن را روشن کردم و سوزاندم. و «علی روضه معتمه» یعنی دارای 
۳ پٰ‌ 0 
«موزر بعمیم النبت مکتهل.» و «جاریه عمیمه؛ يعن یعنی با طول دراز است و در نهایه گفته: «المحض؛ در لغت به معنى شير خالصی 
که هیچ چیز به آن اضافه نشده باشد است. و «الربابه؛ (با فتحه) ابری است که برخى تکه های آن روی دیگری است. خطابی 
گفته: ظاهر گفته پیامبر از «هم کود کان بت پرست» این است که آنان در آخرت پیوست به كودكان مسلمانانند اگرچه در 
دنیا در حکم پدرانشان هستند و آن به این دلیل است که چون از فرزند مشرکان پرسیده شد فرمود: آنان از پدران خودند» و 
مردم درباره آن ها اختلاف دارند. عامه اهل سنت آنان را در حکم پدرانشان کافر دانند. و گروهی از آنان گفتند: در سرای 
دیگر اهل بهشتند. و از چند تن صحابه اخباری روایت شدہ و در این گفته به حديث پیغمبر صلی الله عليه و آله تمش کک 
کردند که «که هر نوزادی به سرشت یگانه پرستی متولد شده است و يدر و مادرش او را بهودی و ترسا و كبر کنند» و دلیل 
آوردند از قول خدا عرّوجلٌ كه می فرماید: « الْمَؤْؤدهُ يلت * بأی دب فلت -. تکویر /۹ - ۱۰ - [پرسند چو زان 
کر کرس گرد کا كاد تفت DS‏ وراه مرن تلکسا راگ 


ودان ارات واقعه ۱۷ - ابر گردشان پسرانی جاودان [به تخدمت] می گردند.) که برعی اهل تفسیر گفته اند 
کودکان کفارند. و دلیل آوردند که «ولدان» از کلمه «ولادت» گرفته شده است و در بهشت ولادت نیست و آن ها بايد در 


دنیا زاده باشند» و برخی روایت شده که | گر در دنیا اشير و خدمتکار مسلمانان شدند» در بهشت هم خدمتکار آنان باشند. 
* | تر جمه | 
«Of»‏ 


تَفيديرٌ علی بْن إِبراهیم»: فی قله تعالی نما النْجوی من الشیطان حد نی أبى عَنْ مُحَمّد بن أبى عُمیر عَنْ أبى بصدیر عن أبى عَبدِ 
الله عليه السلام قال کان میب تُژُولِ عذه الْآبَهِ أنَّ فاطمه عليها السلام رَأث فی مَنَامِهَا أنَّ رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله مَك آن 
يخر هو و فاطمه و عَِی و الحَسَنْ وَ الحُد ین عليهم السلام مِنّ ال دِینّه فخْرَجُوا عتی جاوزوا من جیطانِ الك دینه فَعوّض لَهُمْ 
طریمان فاد سول الله صلی الله عليه و آله ذات یمین عتّی اتی بهم ای مَوْضِع فيه تخل و ماه فاشتی رَشول الله صلی الله 
عليه و آله شاء کبراء و هی الى فی إ دی أذنیها قط پیض مر بجا فلا أكلوا منوا فی مکانهغ فَائيْمِهَتْ اطع باكية دعر 
فلم تخب سول الله بذلک فلا بح جاء رَشول الله صلی الله عليه و آله بحمار فا کب عَلیه فَاطِمَةَ علیها السلام و مر أن 
رح أمیژ الْمؤْمِنِينَ و اس و الس ين عليه السلام مِنَ الْمَدِينَهِ كما رَأث فَاطِمَهُ عليها السلام فی مها فلا روا مِنْ حیطان 
الْمَدِينَهِ عرض له (۳) طریشّان فاد شول الله ذات یمین كا رأث فَاطِمَهُ علیها السلام عتّی الْکھَوا ای مَوْضِع فيه تخل و مَاء 
فَاشْتَرَى رَشول الله صلی الله عليه و آله شا کتراء كما رأث فاطمه فأمر بيجا قذبعث و شویث فلا أَرَادُوا أکلها قَامَتْ فاطمه و 


a‏ 4 رك o‏ کر رر رہ وت ہر 
تحت ناجيه مِنْهُمْ تبکی مخافه آن یَمُوتوا فطلبَهًا 


ص: ۸۷ 


۱- ۱. التکویر: ۹- .٠١‏ 
۲- ۲. الواقعه: ۱۷. 
۳٣‏ فی المصدر: لهم. 


رَسول الله صلی الله عليه و آله عتّی و (۱) 


2 
بش و و 


َ‫ ی 
2 


یت ”, ٦‏ 
هذا شَيِطَانٌ يقول (۴) 


یال لَهُ الدمَار(ھ) و هُوَ الى أَرَى فاطمه َنِه لیا و يؤْذِى الْمُومنينَ فى تومهع ما یو به مر جبرئیل فجاء به ی شول 


کم مہہ از ہے ی ود 


2 2 2 
o ۶ مه‎ 


مواضع ثم ال جبرئیل تمد قل با مد ادا رابت فى ایک تکرمه و رای غا الت فل 


‫َ 


2 9 
1 2 عه 


ود بعا عَادّث به مَلَائِكةُ الله مرب و و اد اوه ۵ 


المُزمَلون و عِبَادهُ الصَالخون یت و مِنْ (۸) 
کت و 7+7" کت أع د و تثفل عَنْ یسارک لا تفلات فَإِنّهَ لا يَف وه ما رى (۹) و أَْژّل الله علی 


**|[ترجمه ]تفسير قمى: امام صادق عليه الشلام فرمود: سبب نزول آيه «انما النجوى من الشیطان؛ - . مجادله / ۱۰ - این بود که 
فاطمه علیها ال لام در خواب دید كه رسول خدا صلی الله عليه و آله قصد کرد خودش و على و حسن و حسین علیهم الشلام 
را از مدینه بیرون برد. پس بیرون رفتند تا از باغ ها گذشتند و دو راہ در برابرشان برآمد و رسول خدا از راه سمت راست رفت 
تا جایی كه نخل و آبی بود و یک گوسفند كبرائى» يعنى گوسفندی که در یکی از كوش هايش نقطه های سفیدی است 
خرید و فرمود تا سرش را بریدند و چون خوردند همه درجا مردند. فاطمه گریان و هراسان بیدار شد و گزارشی به رسول نخدا 
صلی الله عادو آله تذاك. 


وقتی صبح شد ومول خلا صلی الله فلت رآلاحری آوزد و قاطمه و وار کد وود هاه فوا او ال و 
حسن و حسين عليهم الشلام از شهر بیرون بروند» همان طور که فاطمه در خواب ديده بود. وقتى از اطراف شهر خارج شدند به 
یک دو راهی رسیدند و پیغمبر به سمت راست رفت» همان طور که فاطمه در خواب ديده بود» تا آنجا که نخل و آب بود 
ای له مس ومو لها ای له هو ا خان ر که اهدر غراب نله ون نکن رف کرات ناه وم موف 
سرش را بریدند و پس گوسفند ذبح شد و كبابش کردند. چون خواستند بخورند فاطمه برخاست و به گوشه ای رفت و می 


و 5 مع مهو ۰ 
گریست از ترس اين که بمیرند . 


رسول خدا صلی الل علیه و آله به دنبالش رفت تا او را جست و دید که گر سی کند. پس فرمود: دختر جانم! تو را چه سی 
شود؟ گفت: يا رسول اللها من دیشب چنین و چنان در خواب ديدم و شما آن ها را همان طور که ديده بودم انجام دادید» و از 
شما کناره گرفتم تا مردن شما را نبینم. رسول خدا برخاست و دو ركعت نماز خواند و با پرورد گارش مناجات کرد و جبرثیل 
بر او فروآمد و گفت: ای محقد! این شیطانی است به نام «دهار» و او همان است که این خواب را به فاطمه عليها الشلام نموده 


و مومنان را در خوابشان آزار می کند و اندوه می خورند. 


خر تشون د او بن ری وسوك ها انول الله فا رآ سس ارت با یرت باق اس ات راو ا 
ودی اھ آ ری با متام سی س با ر مار لت نالف نها شرق راکآ گا غعل هس را الله 
عليه و آله فرمود: ای محقرد! چون خواب بدى دیدی یا یکی از مؤمنين دید بگوید «پناه می برم بدانچه که فرشته های مقرب 
خدا و پیغمبران مرسل و بنده های خوبش پناه می برند از شر آنچه ديدم و از خوابم.» و سوره حمد و معوذتین و قل هو الله 
آحد را بخوان و سه تف به سمت چپ بینداز که آنچه در خواب دیدی به تو زیانی نرساند و خدا به رسولش آيه «انما النجوی 


من الشیطان» تا آخر آيه را فروفرستاد. -. تفسیر قمی: ۶۶۹ - ۶۶۸ - 
| تر جمه | 


بیان 


ما رأيت الکبراء بهذا المعنی فیما عندنا من کتب اللغه و تعرض الشیطان لفاطمه علیها السلام و کون منامها المضاهی للوحی 
شیطانیا و إن كان بعیدا لکن باعتبار عدم بقاء الشبهه و زوالها سریعا و ترتب المعجز من الرسول صلی الله عليه و آله فى ذلك و 
المنفعه المستمره للأمه ببر کتها يقل الاستبعاد و الحدیث مشهور و متکرر فی الأصول و الله يعلم. 


*:*[ترجمه ]من «کبراء» را به اين معنا در کتب لغتی که دارم ندیده ام. و تعرض شیطان به فاطمه عليها الت لام و خواب او که 
همدوش وحی است شیطانی باشد. دور از باور است. ولی به اعتبار باقی نماندن شبهه و زود برطرف شدن و ترتب معجزه 
پیغمبر بر آن و سود پیوسته آن برای مؤمنان و امت مسلمان استبعاد و دور از باور بودن آن را کم کند. این حديث مشهور 


است و در کتاب های اصول حدیث مکزر ثبت شده و خداوند عالم است. 
٭| تر جمه | 
«Of»‏ 


المصائڙء عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن إشحاق عَنْ مُحَمّدِ بن فلان الواقفی (۱۱) 


2 


قَالَ: كان لی ابْنُ عم بقل لَه لسن بن عو دِ الله و کان راداو كان من 
سلطا بالکلام السَغب يَعِطَهُ و یأر باْمعژوف 


ان 


برد اَل زَمَانهِ و كان لماه المُلْطَانٌ و رما اش تفيل 


ص: لملا 


۱ وقف( خ). 
۲- ۲. فى المصدر: کل ما رأيته. 


٣‏ ۳ فيه: لان لا آراکم. 

۴ ۴. كذا. 

۵- ۵. الزها( خ). 

۶-۶. فی المصدر: فبصق عليه ثلاث بصقات. 
۷- ۷ و أنبياء الله( خ). 

۸-۸ فيه: من رؤيا .... 

۹- ۹. فيه فأنزل .... 

.۶۶۹ -۶۶۸ تفسیر القمّین:‎ .۱۰ ٠ 


۱۱-۱ . فی بعض النسخ: الرافقى. 


و کان اسان يَحتَِل له دیک لضلاجه فلغ برل عذه حا 1ق 5 د يَؤما دحل أَبُو الْحَسَنِ مُوسَى عليه السلام اج هن 


یه تم قال لَه ٣ھ‏ دري بک إا انه ی بک مَعْرفة ادعب فاطلب الْمغرقة قال جع فداک 


ےت 


٥٦۲‏ 9ہ و تفه و اطلب الْعَدِیتٗ قال عَمَنْ قال عَنْ مالک : ي أنّس و عن اء أل العدیته كرض ابیت 

کله ۵ ال له ادعب و اطلب المعرقه و كان ال میا بدينه من 

ی مد تسام مکی خر هک نرق یا e‏ 

الہ یی عَلَى المغرفه قال كأ + حبرۃ بأمير الْمُؤْمِنِينَ و قَالَ لك کاق ام اتاد تھول ال مكلق ا فا آله و خرن 

سے ا ددرت و غ اله کے ل 
یوک تفیل قال بی مجعلت فداک فَقَال آنا ہُو قال مجعلث فِدَاك من 


ص ر 


عَلَىَ قال فدهت ف 2 جامه ا اد قله جا 


کی 


8 
ےو th‏ 
وس 


معث 


قال عل فداک فَمَنْ هُو الوم قال ار 

قب إلى لک شیر و مار ر إِلَى اَم ان فقن لها ول لكك موسی بن جغفر نی ال ها قال را 
جبوباً حتی و ےت ےت لوه اينم م بَعْدَ لک و كان مِنْ ده 
دلگ بر ہت ہرم رج ری النَّائِمُ فشکا الیه انقطاع الو 


٭ ترجمه آبصاثر الدرجات: محمّد بن فلان واقفی گفت: عموزاده ای داشتم به نام حسن بن عبدالله. او مردی پرهیز کار بود و 
عابدترین هم عصرانش. شاه از او دیدن می کرد و بسا با سخنان درشت شاه را رو به رو می شد تا يندش دهد و به کار خیرش 
وادارد و شاه برای صلاح خود تحمل می کرد. و پیوسته بدین حال بود تا روزی ابالحسن موسی بن جعفر عليه الشلام به مسجد 
آمد و او را دید. يس به او نزديكك شد و به او گفت: ای ابو علی! چقدر دوست دارم آنچه را که داری و مرا شاد می سازد جز 


اين که معرفت و شناخت نداری» برو و شناخت بجو. 


گفت: قربانت شوم! شناخت چیست؟ فرمود: برو چیزفهم شو و طلب حدیث کن. گفت: از جه کسی؟ فرمود: از مالک بن انس 
و فقهای مدینه» و سپس آن حدیث را بر من عرضه کن. او رفت با آن ها هم سخن شد و سپس نزد او آمد و همه را برای آن 
حضرت خواند» و او همه را باطل دانست و به او فرمود: برو دنبال معرفت. آن مرد به دینش توجه داشت و پیوسته مراقب 
ابالحسن امام کاظم عليه الت لام بود تا روزی که حضرت به مزرعه خود رفت و آن مرد دنبالش رفت و در راه به او رسید و 
ہر جے ہے ی مرا به معرفت رهنمایی کن و او وی را از اميرالمؤمنين عليه الم لام 
گزارش داد و به او گفت: او ر یراق اون تست | ای ایر سد او را از وضع ابوبکر و عمر را هم روشن کرد و او 


سپس پرسید: پس از امیرالمؤمنین عليه السّ.لام کیست؟ فرمود: حسن و بعد حسین» تا به خودش رسید و خاموش شد. گفت: 
قربانت شوم! امام امروز کیست؟ فرمود: اگرت گزارش دهم می پذیری؟ گفت: آری قربانت شوم! فرمود: او منم. گفت: 
قربانت شوم! آيا چیزی هست که به آن استدلال می کنی؟ فرمود: برو نزد آن درخت - و اشاره به أمُ غیلان کرد - و به او بكو 


كه موسی بن جعفر به تو می گوید پیش بيا. 


مرد گفت: نزد آن رفتم و گفتم و به خدا سو گند ديدم كه درخت» زمین را به خوبی می شکافد و می آمد تا در برابرش 


ایستاد و آن كاه به او اشاره کرد و بر گشت. مرد كفت يس به امامتش معترف شد و خاموشی گزید» و دیگر کسی بعد از آن 
او را ندید که سخن گوید. و پیش از آن خواب های خوب می دید و برایش دیده می شدء و بعد از آن خواب دیدن از او قطع 
شد. و شبی امام صادق عليه الت لام را در خواب دید و از منقطع شدن خواب به او شکایت کرد. فرمود: غم مدار» چون هر گاه 


ایمان در دل مؤمن پایدار شود ریا از او برود. 
* | تر جمه | 


بيان 


الجب القطع. 


**| ترجمه ]«الجب» به معناى قطع است. 
* | ترجمه | 


»۵۵« 


لکافی عَنْ بغض آضحابهعن علق بن الاس ء عن الْحَمَن بْن عبد امن عَنْ أبى الْحَسَن الول )١(‏ عليه السلام قال: إنَّ لام 
لغتکن فی ترا ی فى اول يو کیا اعد فك و تا اله فى دیک کیال إن الله عر زره بعت زشولا ای هل زان 


و ۶ 


فَدَعَاهُمْ إلى عاد الله وَ طاعَته فَقَالُوا إن فعلنا علا دیک فما نا 


اوم 


ص: ۸۹ 


۱- ۱. لیس فى المصدر لفظه« الأول 


باکترا ما و کا عزنا ء ساب مہہ رت راو و ما 
ال و ما اتا فص ت لَهُم ذلک فقالوا مکی تصیزژ إِلَى ذلک فقال دمم م فَقَالرا لد راما أه E‏ ۱ 
فَقَالَ إِنَّ 


روم 


وہ و ہو ہے 


' to 
یں‎ 
اما‎ 
E 
سڈ‎ 
۸5 


** | ترجمه آروضه کافی: ابی الحسن اول عليه ال لام فرمود: در آغاز آفرینش خواب دیدن نبوده و يس از آن يديد شده است. 
۷٘۰ 27700 
خواند. گفتند: اگر آن را انجام دهيم در برابر آنچه داریم؟ به خدا قسم نه مال تو از ما بیشتر است و نه عشيره ات از ما عزيزتر. 
فرمود: اگر فرمانم برید خدا شما را به بهشت درآرد و اگر نافرمانى ام کنید» شما را به دوزخ برد. گفتند: بهشت و دوزخ 
چیست؟ يس آن ها را برایشان وصف کرد. گفتند: کی بدان می رسیم؟ فرمود: چون بميريد. گفتند: ما دیدیم مرده هایمان 


ےج ےھ سے سسجت 


خدا عرّوجل خواب را در آن ها يديد آورد و نزد پیغمبر خود آمدند و به او گزارش دادند آنچه را كه در خواب دیدند و هم 


بدنتان پوسد. روح بماند و عذاب کشد تا روزی که بدن زنده شود. - . روضه کافی: ٩۰‏ - 
۷| تر جمه | 


بیان 


الرفات کل ما دق و کسر و ما آنکروا من ذلك أى استغرابهم من ذلك أو ما آصابوا من المنکر و العذاب فی النوم أو ما آنکروا 
أولا من عذاب البرزخ و الأول آظهر هکذا تکون آرواحکم كما أن ذ فی النوم تتألم آرواحکم بما لم يظهر آثره على آجساد کم و 
لا يطلع من ینظر إليكم عليه كذلكك نعیم البرزخ و عذابه و قد مر الکلام فيه فى کتاب المعاد. 


##] ترجمه ]«و ما انکروا من ذلک» یعنی استبعاد خود را منکر شدند. يا آنچه منکر و عذاب در خواب دیدند يا آنچه نخست 
منکرش بودند از عذاب برزخ و معنای اول ظاهرتر است و : نيز «چنین باشند ارواح شما» بعنی چنانی که در خواب دیدن آزار 
كشد و نه اثرش در بدنتان باشد و نه کسی بيند» نعمت های برزخ و عذابش نيز جنين است. و سخن درباره آن در «کتاب معاد) 


چا ماد | ترجمه ] 
»0%« 
2 


الذرة الباهدة: قال أثو مكل الشکری عليه السلام: مَنْ (۲) 


کر الام ا لام 
٭| تر جمه |الدره الباهره: امام هادی علبه الشلام فرمود: هر که پر خواب بیند» خواب های آشفته بیند . 
* | تر جمه | 


بیان 
قال مؤلفه قدس سره الظاهر أنه عليه السلام یعنی أن طلب الدنیا کالنوم و ما يصير منها کالحلم انتهی. 
٭ | ترجمه ]مؤ لف کتاب الدره الباهره قدس سره گفته: یعنی دنیاطلبی خوابی است که به يرت ويلا کشد. 


۷| تر جمه | 


42 


و افول 


یتحمل أن یکون المعنی أن کثره الغفله عن ذكر الله و عن الموت و آمور الآخرہ موجبه للأمانى الباطله و الخیالات الفاسده التی 
هى كأضغاث الأحلام و لا پلتفت إليها الکرام مع أن الحمل على ظاهره آظهر و أصوب بحمل الأحلام على الفاسده منها كما 
ورد أن الحلم من الشیطان. 


*#[ تر جمه آممکن است این معنایش این باشد که غفلت زياد از باد خدا و مرگ و امور اخروی؛ مايه آرژوهای باطل و خيال 
روشن تر است و درست تر حمل احلالم به خواب های تباه و فاسد است» چنان که در روایت رسیده است «حلم از شیطان 


است.) 
* | تر جمه | 
«AY»‏ 


تاب الْعَائَاتٍ لجغقر بن أخم د الم قال ال زشول الله صلی الله عليه و آله: خیاژ کم أولو انى قیل بَا رَشول الله و مَنْ آولو 
الى فَقَالَ أولو الى أولو الأخلّام السَادِقه. 


ص: ۱۹۰ 


.۹۰ روضه الكافى:‎ .١ -١ 


۲- ۲. فى بعض النسخ١‏ فى). 


ضا یت انات رسرل عدا صل الد عليه الا مرد صلی نما خر فدات حرفن شد با رسرل لها كران کات 


فرمود: خردمندان صاحبان خواب های راستین هستند. 
۷| تر جمه | 
«AA»‏ 


كتَابٌ الوص ره لِعَلِسٌ ؟ بن بَابَوَيْهه عن مہ ل : بن أَحْمَد عَنْ محمد بن مُحَمَدٍ ن الْأَهْعَتْ عَنْ مُوسَى بْن إِسْمَاعِيلَ ن مُوسَى بن جَعْفَر 
عق وفع اناف علیهم السلام كال کل وکیا الله صلی اف علیه و آله: ال تاه لري وخ الو هی وى قاع ر اللي 
يُحَدَّتٌ به الْإِنْسَانٌ تسه قيرَاهُ فی نامه و قَالَ صلی الله عليه و آله الوا مق الله و الم مِنَّ الشَّيطانِ. 


**[ترجمه ]تبصره على بن بابویه: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: خواب سه گونه است: مژده ای از جانب خدا؛ غم 
اندازی از جانب شیطان؛ و آنکه انسان با خودش صحبت می کند و آن را در خوابش می بیند. و فرمود: خواب دیدن از طرف 


خداست و پرت ويلا از شیطان است. 
* | تر جمه | 
۵۹ 


کتاب المُؤمن لِلحَسَین بن سَعِيدِء 07 عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: رای المُؤْمِن و رُوْيَاةُ جَرْءٌ مِنْ سَبِعِينَ جَزْءا من اه و 


ِنْهُمْ مَنْ بُغطی علی الب (۱) 


این هفتاد جزء داده شده است. 
۷| تر جمه | 
بیان 


و منهم من يعطى لعل المعنی أن بعض الکمّل من المومنین یکون رأيه و رؤياه ثلثا من آجزاء النبوه. 


##[ ترجمه ]ابه برخى داده شده» شاید مقصود این است که نظر و خواب برخی از مؤمنین کامل. می تواند ثلثی از اجزاء نبت 


باشد. 
| تر جمه | 


»۶۰« 


راون ین ده کلب بساني عن آبی ال عن ای صلی الله عليه و آله: فی قَوْلِهِ تغالی لَهُمُ اأشری فی ایا الا و 
فی ال خزه قال هی الوا الصَّالِحَه يَرَامهَا اليك و کو که کم ات ا لیا و تَقْدَاه فى ال خره الو 


و روی مثله بأسانيد عن عباده بن الصامت و آبی هريره و جابر بن عبد الله و غیرهم. 


و ]الدر الکو پیغمبر صلی :الله علیه و آله در مورد قول خدا تعالی الَهُمُ اقرف فی الا اداو فی الاو - 
يونس ۶۳۸ = اذو زند کی دنیا و در آخرت مژده برای آنان اسك 1 فرمود: آن خواب خوب است که مسلمان می بیند ہا برایش 


می بنك که آنه مذقه اش در زند كن دنا اسٹ و مزدہ اخرتقن هشت است, ے الل رالمور ۳۱۱۳ 
و ماد آق يدحتل سد العا ودين افك و انی هر بردو سابن بخ عند لله وركيكر ان تقل شده است:, 
| تر جمه | 


»۶۱« 


وَعَنْ عتد الله ن مر عن ال صلی الله عليه و آله: : فى قَوله تعالی لهم ابش ری نی الاه الدّنا فال انوا الصالکه ید چا 


الوم ن مجزء من سو و أَربَعينَ جا ین الوه فمن رَأى ذَلِكك فایخبز بها ادا و من رَأَى سوی ذَلِكك فَإنمَا هُوَ مِنَ السَيطانِ یرنه 
لفت عَنْ بماره تن و لا بز بها أحدا(۳. 


**[ترجمه]الدر المنٹور: پیغمبر صلی الله عليه و آله در مورد آيه لهم الْبقْرى فی الحیاه اذیا (در زند گی دنیا مژدہ برای آنان 
است ] فرمود: خواب خوب که مؤمن به آن مژدہ می دهد یک جزء از چهل و شش جزء نبوت است و هر کس آن را دید 
بايد به دوستی گزارش دهد و هر كس غير آن را دید همانا آن قطعاً از شیطان است تا او را غمگین کند. يس سه بار سمت 
یش فرت كد و راو کسی کف الڈر ال و 2۷۱۱۶۲ 


بد > 1 تر جمه 1 
«$Y»‏ 


وع أبى جغفر عليه السلام عَنْ عابر بن عود الله ال ی وجل ین أغل ندیه ر شول ا مل الاحف ال فقال ا رون 
لله بر عَنْ قَوْلِ الله الَذِينَ منوا ہے ےہ سے فک ی E‏ 
ما قول لهم الى فی الْحيا الا قهی الژویا الْحسََهُ ری للْمؤْمِن یک بها فى اه و أما فو و فى 


ص: ۱۹۱ 


5 2007 يقرأ الثلاث» و كذا فى بیان المؤلف- ره. 


۳- ۳. الدّر المنثور: ج ۳ ص ۱ 


اجره نَا باه الْمُوْمِن عِنْدَ الْمَوْتِ أنَّ الله قذ عفر تک و لِمَنْ بخما یملک الی ق رک (۱). 


ضا الف ر الو ت نی بای ترورہرل امن الع ر اله ای که اسر قافن خرف از رل ختا 
وجل «الذية آمَنُوا و كانوا یو ٭ لَهُمُ الْبشْرى فى الْححاه الدَّنْيا و فی ال خزه» -. يونس / ۶۳-۶۴ - (همانان که ایمان 
آورده و برهي زگاری ورزيده اند. در زند گی دنيا ودر آخرت مژده برای آنان است.) فرمود: اما منظور از «لَهُمُ ری فی 
لاه الدنْیا» در دنيا همان خواب هاى خوش است كه مؤمن می بيند و در دنيايش بدان ها مژدہ كيرد. و اما منظور از او فی 
الْآخْرَهِ) مژدہ به مؤمن هنكام م رگش است كه خدا تو و هر كس كه تو را تا قبرت رسانده آمرزيده است. - . الدّر المنثور ۳: 
۲ - 


چا ماد 1 تر جمه [ 
۶۳ 


و عن ان عَئّاس: لَهُمُ ری فى الْحياء الا قَالَ هى الوا لس رها الم یه أؤ لبغض اغوانه (01. 


٭٭ ترجمه ]الدر المنثور: از ابن عباس نقل شده که «لهم البشری فی الحیاه الدنیا» خواب های خوب است که مسلمان برای 


خودش يا یکی از برادرانش بیند. -. الذّر المنثور ۳: ۳۱۲ - 


] ترجمه‎ | E 
«$¥» 


و عن ان عباس عَن الب صلی الله عليه و آله قال: 
A‏ 


**[ترجمه ]الدر الا پیغمبر صلی الله علیه و آله فرمود: که از مده های نبوت نمانده مگر خواب خوب که مسلمانی بیند يا 


اش ب اللو ال ۲۱۴۵۳ 
٭ | ترجمه ]| 
«FA»‏ 


لَا لمات قیل با رشول الله و ما مرا فَالَ الدَؤْيَا الصَاله(۴) 


چیست؟ فرمود: خواب خوب دیدن. -. الڈُر المنور ۳: ۳۱۲ - 


«Ff» 


گا 


بی ناد قال 


2 


2 
9 ٭ 


و عن 


ا 


ال رَشُول الله صلی الله عليه و آله: الوا الالح بُْرَى مِنّ الله و هی ره من أَجْرَاءِ ال ه(۵) 


٭ ترجمه |الدر المنثور: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: خواب خوب مزده ای است از خدا و همان جزئی از نبوّت 
است. - . الدّر المنثور ۳: ۳۱۲ - 


ال رَسُولٌ اه صلی الله عليه و آله: ذا ارب الزَّمَانُلَمْ تكد رُؤْيَا امین تَكَذِبُ و أَسْتَقمُمْ رو 


یی جما ین اه و افیا ند از ا لاله بشوی من اللہ و لوا من تخزین 


مان و الا ما مرت ال تفه 4 وا أى عذکم ما یر لیم وا يدث به اس و أحب ايد فی ام 
أكرَه الْعل الَو جات فی الڈین فَِنْ رأی أعد کم ززیا نجه لها ان شاء و ِنْ رأی شتا يَكرَمُه لاه علی أَحَدٍ و لیم 


ترجمه ]الدر المنثور: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: وقتی آخر الزمان نزديكك شود خواب دیدن مؤمن دروغ نباشد 
و درست ترشان در خواب. راستگوترین آن ها است. و رژیای مسلمان جزئی از چهل و شش جزء نبوّت است. خواب سه گونه 
است: خواب خوب که مژده است از خدا؛ خواب غم افکنی که از شیطان است؛ و خوابی که انديشه های آدمی است. و چون 
کسی از شما خواب بدی دید بايد برخیزد و تف کند و به مردم نگوید. دوست دارم در بند و زنجیر بودن را و در غل و قفل 
را بد دارم چون در بند بودن پایداری در دين است. و اگر کسی از شما خوابی دید که خوشش آمد. اگر خواست آن را 
با زگوید» و اگر خوابی دید که بدش آمد. به کسی نگوید و برخیزد نماز کند. - . الدّر المنور ۳: ۳۱۲ - 


* | تر جمه | 

«PA» 

وَعَنْ ماده بن الصَّامِتِ ت اد ال صلی الله عليه و آله قَالَ: ريا الْمُؤْمِن جزء من سِنَّه . 507 زعي جرا من الود( 
و عن آنس: ب 


**[ترجمه ]الدر المنثور: پیغمبر صلی الله عليه و آله فرمود: خواب دیدن مؤمن یک جزء از چهل و شش جزء ثبوات است. -. 
الدّر المتثور ۳: ۳۱۲ - 


ز انس هم مثل همین حدیث رسیده است. 


| تر جمه | 


۶۹ء 


و سے ما ى ين الان ی الله بن 


*##[ ترجمه |الدر المنثور: حضرت رسرل ضلی الله عله و الد فر و عون كنس از شماها غواب دوست داشتین 


رای اعد کم لوا بها قاتا هی من الله كيح ب الله لها و 
وھا و لَا بذ کوها لأحد نها لا ده (۸) 


بیند همانا از 


رت حداست و امه خدا را بدان سياس گند آن را بگوید, و سرک چ ارا دید که ند دازہ همانا از قطان اسو به 


شش شاه خر آ0 زاب کسی تکیت که راقن انح الذر الیظرر ۳۹۲۳ھ 


خدا از 


ز شش 


۷| تر جمه | 


۷۰۶ 


ےس 92 


و عن 


ص: ۱۹۲ 


.١-١ 
ا‎ 
۳ 
۴ ۴ 
.۵ -۵ 
عع‎ 
۷-۷ 
۸-۸ 


.۹ -۹ 


الذر المنثور: ج 
الذر المنتور: ج 
الذر المنتور: ج 
الذر المنتور: ج 
الذر المنثور: ج 
الذر المنتور: ج 
الذر المنثور: ج 
الذر المنتور: ج 
الذر المنثور: ج 


زر ۵9 


أبى سعید أَيْضاً عَلهُ صلی الله عليه 


۳ ص ۳۱۲ 
۳ ص ۳۱۲ 
۳ ص ۳۱۲ 
۳ ص ۳۱۲ 
٣‏ ص ۳۱۲. 
۳ ص ۳۱۲. 
۳ ص ۳۱۲. 
۳ ص ۳۱۲. 


.۳۱۲ ص‎ ٣ 


[2 


و آله قَالَ: ایا السصَالکه ج من سبعین جُزءاً مِنَ الوه( 


**[ترجمه |الدر المنثور: سامير صلی الله عليه ر آلا سر تھرات کر رك رو از هفتاد جزء نبوت است. -. الذر المنثور ۳ : 


۲ 
* | تر جمه | 
»¥1« 


وَعَنْ عُبَادَةَ بن الصامت عَنهُ صلی الله عليه و آله: فی قَولِہ تَعَالَى لَهُمْ البشری فى الْياء الدُنیا قال هى الوَؤْيَا الصَالِحَهُ يرَاهَا الْمَؤْمِنُ 
تسه أؤ تری له و هُوَ کلام یکلم به ریک عَمِدَهُ فى الْمَنَام (۱). 


#*[ تر جمه ]الدر المنثور: پیامبر صلی الله علیه و آله درباره قول خدا تعالی الَهُمُ الشری فى الخیاہ ال نیا؛ در زند گی دنیا مژده 
برای آنان است] فرمود: آن» خواب خوب است که مؤمن برای خود بیند با برایش بينند» و آن سخنی است که خدا با بنده اش 


در خواب گوید. کے الدر المتثور ۳: ۳۱۳ - 


۷| تر جمه | 


وَعَنْ أبى فاد قال: روا مق الله وَ الم من الیطان فاد ری اعد کم شيا یکره قلْينْفِْ عَنْ بماره تلات مَرّاتِ تم ليث مَعِذْ 
بالله من سَرهَا نها لا تضُوٌهُ (01. 


٭| تر جمه |الدر المنئور: ابی قتاده نقل کرد: ربا از خداست و يرت ويلا از شیطان. و چون کسی از شما خواب بدی دید سه 


بار به سمت چپش فوت کند و از شرّش به خدا يناه برد كه زیانش نرساند. -. الدر المنثور ۳: ۳۱۳ - 
٭| تر جمه | 
«Vf»‏ 


و عن عَوفِ بن مالک قال قال ول الله صلی الله عليه و آله: روا عَلَى تاه مها تخویت من الشیطان لیخرّن به ابْنَ آدع و 


نها ار بت به تَفْمَةُ فى الیقّظه يراه فی الْمَنَام و مها جزة من سِنَّهِ و آزتعین مجزءا من البو(۳). 


اطع 


هوه جم ]لذن الور سرل غا فا ال له و اله یرد خوات هه گرہ اشكة کے راید شيطان تا آدمیزاد را 
غمگین کند؛ یکی آنچه که در بیداری با خودش گفته و در خوابش می بیند؛ و یکی خوابی که یک جزء از چهل و شش جزء 
نبوّت است. - . الڈُر المنثور ۳: ۳۱۳ - 


٭| تر جمه | 


ا 


و 2 مز بن الطاب قالَ: اجب من یا نجل أنه بيت فیزی ال ء ء لم حطر ا لی جال فكرة رة 
کش بالود د و یری ال از ا ایکون یاه شي قال َل بق أبى طالب ع نا أخيرك بلک با یر الین إن اله 
کول الله توفي افش ميق : تؤتها و تیم تحت فى منابھا سک اى قصى عَليھا اعت و بل الأخرى إلى أجلي مى س 
نی اض ھا تما رٹ وج نیاق ی الاو فا و عا وات إذا و ث إلى أَجْسَادِهَا مها الميَاطِينُ 
فی لام فَكدَبٹھا و آخبرتها بلطيل فکذبث فيا فعجب عَم من له (۶. 


و عَنْ شیم بن عار 


##[ترجمه ]الدر المنثور: عمر بن خطاب گفت: در شگفت است که کسی در خواب بیند آنچه در خاطر او نگذشته و خوابش 
زود تعبير شود و بسا خوابى بیند و جيزى نباشد . على بن ابی طالب فرمود: به تو نگویم چرا؟ راستی خدا فرماید له یی 
لس حينٌ متها و اتی لَم تمت فى تنامها یشک ای قضی عَلَيهَا وت و یل ال ری إلى أجل ٠‏ مُسَمَىا -. زمر / 51 - 
[خدا روح مردم را هنكام مرگشان به تمامی بازمی ستانده و [نیز] روحی را كه در [موقع] خوابش نمرده است [قبض می کند] 
سن ان اف انا کم E‏ ها را شام سر می ود کر 
دقا] تاس می فرك ودا هة ماق ماراعی كرفو اکم را جا ها من کا ءاودو اسماة ہد ماق کرات راس 
است» و آنچه را بینند» يس از اد ین که به بدن هايشان فرستادہ می شوند» شياطين آن ها را در هوا به دروغ بدان ها تلقين کنند و 


گزارش باطل دهند» يس دروغ در آن باشد. و عمر از گفته او در عجب شد. - . الدر المنثور ۵: ۳۲۹ - 
٭| ترجمه ] 

بيان 

فلينفث أى فليتفل تفلا خفيفا و إن لم بخرج معه شی ء من البزاق. 

| ترجمه |«فلینفث» يعنى تف كمى کرد هرجند كه همراه آن بزاقى خارج نشود. 

٭| ترجمه ] 


«VA» 


الكافىء» ا 


ای بد الله عليه السلام ملت فک لیا الصَادقة وَ الْكَاوْبَهُ 9ھ واجد قال صََفْكَ آگا الكاذبه لمح فان 
الژَجُل یاقا فی رل یه فى سُلْطَانِ اه الق و نما هی شین 


ص: ۱۹۳ 


۱- ۰۱ المصدر: ج ۳ ص ۳. 
۲- ۲. المصدر: ج ۳ ص ۳-۳ 
وك الذر المنثور: ج ۳ ص ۳٣۳۱۔.‏ 
۴- ۴. المصدر: ج ۵: ص ۳۲۹. 


بل ای رل و هی کاب م الف لا یر فیتا و ما الصَادِقَهُ ذا را بعد این من الى مع لول الملانکه و دبک قَبلَ 
الكخر فهی صَادِقَهُ لا تشتلت < 
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إن قَاء الله إن أن بكو خا أو بكرن (۷) 


علی غیر طهر أوْ لغ یذ کر الله عَزَّ وَ جل حَقيقة ذكره فانها تختلف و تبطئ علی صاحبها(۳). 


***| ترجمه ]کافی: ابی بصير از امام صادق عليه الشلام يرسيد: قربانت شوم! آيا خواب راست و دروغ از یك جا بر آیند؟ فرمود: 
خوب گفتی» اما خواب دروغ يريشان اين است كه مرد آن را در آغاز شب هنكام تسلط ديوهاى سركش و بدكار بیند و 
همانا جيزى است كه در خيال مرد افتاده و دروغ است و بى سود. و اما خواب درست را پس از گذشت دو سوم شب با آمدن 
فرشته ها پیش از سح ركاه بیند كه درست است و بريشان نيست ان شاء اللہ مگر آنكه جنب باشد يا ہی وضو و ناپاک یا ياد 


خدا به حقيقت ذ كرش را نکرده باشد» پس آن پریشان باشد و به کندی اثر بخشد. -. روضه کافی: ٩۱‏ - 
#* | تر جمه | 


بيان 


قوله مخرجهما من موضع واحد لعل المراد أن ارتسامهما فى محل واحد أو أن علتهما معا الارتسام لكن عله الارتسام فيهما 
مختلفه و قيل يعنى كليهما صوره علميه يخلقها الله تعالى فى قلب عباده بأسباب روحانيه أو شيطانيه أو طبيعيه قوله عليه السلام 
فى سلطان المرده الفسقه أى فى أول الليل يستولى على الإنسان شهوات ما رآه فى النهار و كثرت فى ذهنه الصور الخیاليه و 
اختلطت بعضها ببعض و بسبب كثره مزاوله الأمور الدنيويه بعد عن ربه و غلبت عليه القوى النفسانيه و الطبيعيه فبسبب هذه 
الأمور تبعد عنه ملاثکه الرحمن و تستولی علیه جنود الشیطان فاد كان وقت السحر سکنت قواه و زالت عنه ما اعتراه من 
الخیالات الشهوانیه فأقبل عليه مولاه بالفضل و الاحسان و أرسل عليه ملائکته لیدفعوا عنه أحزاب الشیطان فلذا آمره الله تعالی فی 
ذلك الوقت بعبادته و مناجاته و قال إِنَّ اه الیل هى أَسَدٌَ وط وَ أَقوَمْ قیلا(۶) فما يراه فى الحاله الأولى فهو من التسویلات و 
التخیلات الشیطانیه و من الوساوس النفسانیه و ما يراه فى الحاله الثانیه فهو من الافاضات الرحمانیه بتوسط الملائکه الروحانیه ثم 
ذکر عليه السلام عله تخلف بعض الرژیا مع کونها فی السحر فقال إنه !ما بسبب جنابه أو حدث أو غفله عن ذ کر الله تعالی فانها 
توجب البعد عن الله و استیلاء الشیطان. 


و قال فى شرح السنه قال آرباب التعبیر رؤيا اللیل آقوی من رؤيا النهار و 
ص: ۱۹ 


۱-۱. فی المصدر: لا تخلف. 


۲- ۲. فیه: أو ينام على غير طهور و لم یذ کر. 
٣‏ ۳. روضه الکافی: .٩۱‏ 


۴- ۴. ا 


أصدق ساعات الرؤيا وقت السحر و روی عن أبن سعد قال آصدق الرژیا بالأسحار. 


و قال ابن حجر فی فتح الباری ذکر الدینوری أن رؤيا آول الليل یبطی تأویلها و من النصف الثانی يسرع و إن آسرعها تأویلا 
وقت السحر و لا سیما عند طلوع الفجر و عن جعفر الصادق عليه السلام آسرعها تأویلا رؤيا القیلوله. 


##] ت رجمه ]از يكك جا برآیند» شاید مقصود این است که در یک جا نقش بندندء یا این که سبب آن ها همان نقش بستن 
ےگ اه عات کی ہے مكلت امقر و كته اد سی هر دو صروت عل اتن لد عناقات ور دل نها به امات 
روحانی يا شیطانی يا طبیعی آفریند. «در تسلط دیوهای سركش» يعنى در آغاز شب شهوت دیدنی های روز بر انسان مستولى 
هستند» و خیالات در ذهنش فراوان و درهم هستنده و به وسیله پرداختن به كار دنیا از پرورد كارش دور شده و نیروهای نفسانی 
و طبیعی بر او چیره اند و برای این است که فرشته های رحمان از او دورند و لشکرهای شیطان بر او چیره اند و چون سح ر گاه 
شد نیروهایش آرام شوند و خیالات شهوانی که دچارش شدند از ميان بروند و مولایش به فضل و احسان بدو رو کند و فرشته 
هاش را بفرستد تا احزاب شیطان را از او دفع کنند. و از این رو خداوند در این وقت به او فرمان عبادت و مناجات داده و 
فرموده: ناه الیل هی أَغَ د وطً وفع قیلاه -. ممل / ۶ - (قطعاً برخاستن شب. رنجش بیشتر و گفتار در آن هنگام] 
راستین تر است.] و آنچه در حال نخست بیند از نموده هاى شیطان و خیال افکنی او است و از وسوسه نفسانی» و آنچه در 
حال دوم در خواب بیند از افاضات رحمانیه به وسیله فرشته های روحانیه است. سپس علت نادرستی برخی خواب های 
سحرگاه را بیان کرد و فرمود: يا برای جنابت است یا حدث يا غفلت از ياد خدا تعالی که مايه دوری از خدا و تساط شیطان 


است. 


در شرح السنه گفته: معبران گویند: خواب دیدن شب قوی تر است از خواب دیدن روز و درست ترين ساعات برای خواب 


سیحرگاه است» و از اہی سعید روایت است که درست ترین رژیا در سحرها است. 


ب ار ۰ حَ وت لے ۵ 3۳ ۰ ۳۹ 5 ۹( ۰ ۰ ۰ 5 ۰ 
ابن حجر در فتح الباری گفته: دینوری گوید: خواب دیدن اغاز شب دير تعبير شود و در نیمه دوم زود و زودتر از همه در 


تعبیر سح رگاه است و به ویژه در سپیده دم. و از امام صادق عليه الشلام است که رژیای نیمروز از همه زودتر تعبیر دارد. 
٭ | تر جمه ]| 
لما كان أمر الرؤيا و صدقها و کذبها مما اختلفت فيه أقاويل الناس )١(‏ فلا بأس 


ص: ۱۹۵ 


.١ -١‏ مسأله الرژیا من غوامض المسائل النفسيه» و قد بقیت بعد جهات منها فى قيد الابهام. و لنبداً بالاشاره إلى جوانب بینه منها 
لعلها تساعد على توضیح بعض جوانبها الأخرى. فنقول: لا ريب ان النائم عند ما يرى شيئا من المنامات تحصل له !درا کات من 
غير طرق الحواس الظاهره و تسمیه تلك الادرا کات بالخیالات لا تخرجها عن واقعهاء فان الخبال حى الفاسد الباطل منه له 


حصول فى الذهن و وجود علمی للنفس و نما فساده و بطلانه من ناحیه عدم انطباقه على الخارج. و لا ریب فى حکایه کثیر 
من المنامات عن وقوع آشیاء فی الخارج فى ما مضی أو ما يأتى مع عدم سبیل للرائی حتى فى حال یقظته إلى الاطلاع على شی 
ء منها: و هی أكثر من ان یمکن حملها على الصدقه و الاتفاق» و خاصّه منامات الأنبياء و الأولياء المشتمله على الوحی و الالهام 
كما انه لا ریب فی ان کثیرا منها تمثلات ذهنیه لامیال و آمال و ترکیبات و تحلیلات لما اختزن من الصور فى خزانه الخیال. و 
هذه النوع الأخیر من الرؤيا- و إن انقسم إلى اقسام مختلفه- يرجع إلى بروز ما کمن فی النفس إلى ساحه الحواس الباطنه و 
ادرااک النفس لها بتوسیط تلك الحواس مره اخری. و معرفه علل هذا الافاعیل النفسیه و مدی ارتباطها بالحالات البدنیه و 
الروحیه رهینه لتجارب کثیره لا یزال علماء النفس مشتغلين بها. اما النوع الأول منه فلا یمکن تعلیله بأمثال تلك العلل فحسب 
كما لا یخفی. و بعباره اخری حصول هذا النوع من الادرا کات للنفس لیس معلولا لحالات فسیولوجیه أو ظاهرات بسیکولوجیه 
معینه. فأى حاله بدنیه أو نفسیه توجب العلم بوجود كنز على مقدار معین فی مکان خاصٌ أو بحدوث حادثه مشخصه فى زمان 
خاصٌ فی المستقبل؟! و ما هو الذی یمکن أن یجعل وجه الربط بین الظاهرات الجسمیه و الروحیه فی الانسان و بين العلم بقضایا 
عازبه عن ذهنه بموضوعاتها و محمولاتها؟! فهذه المعلومات ليست مها یستقل به النفس من الادراک بصرف النظر عما هو 
خارج عن ذاتها رآسا و الغیر الذی یمکن أن يشارك النفس فى حصول هذه الادراكات لها بوجه. اما أن یکون آمرا عقلیا 
محضاء أو مثالیا برزخياء و لا یکون آمرا ماديا البته» للقطع بعدم حصول ارتباط مادی بین الانسان و بين موجود مادی آخر مما 
بقع تحت الحواس فی حال النوم بحیث یمکن إسناد تلك العلوم إليه بوجه. فعلی فرض جعل المشا رك للنفس امرا عقلیا يصير 
الرؤيا اتصالا للنفس بموجود عقلی فی المنام و تمثل ما تستفید منه حسب استعدادها بصور جزئیه فى عالمها المثالی. و ان شنت 
قلت: فى ساحه الحواس الباطنه و لوح الذهن و على فرض جعل المشاركك آمرا مثالیا بصیر الرژیا |شرافا للنفس على عالم المثال 
و مشاهده آمور هناک مباشره. و کلاهما ممما یصخ فرضه عقلاء و لا ینفیه دلیل شرعی» بل یوجد فی الاخبار ما يؤيدهما بل يدل 
عليهماء فعلیک باجاده التدبر فیها. و سيأتى فى المتن آقوال عده من العلماء و الباحثين تعرف مواقع النظر فيها ما تلونا عليک» 
فلا نتصدی لنقدها بالتفصیل حذرا من التطویل. 


أن نذ کر هاهنا بعض أقوال المتکلمین و الحکماء ثم نبين ما ظهر لنا فيه من آخبار أثمه الأنام عليهم السلام. 


فأما الحکماء فقد بنوا ذلك على ما سسوه من انطباع صور الجزئیات فى النفوس المنطبعه الفلکیه و صور الکلیات فى العقول 
المجرده و قالوا إن النفس فى حاله النوم قد تتصل بتلک المبادی العالیه فتحصل لها بعض العلوم الحقه الواقعه فهذه هى الرژیا 
الصادقه و قد يركب المتخیله بعض الصور المخزونه فی الخيال ببعض فهذه هی الرؤيا الکاذبه و قال بعضهم إن للنفوس الانسانیه 
اطلاعا على الغیب فی حال المنام و ليس أحد من الناس الا و قد جرب ذلك من نفسه تجارب آوجبته التصدیق و لیس ذلكك 
بسبب الفکر فان الفکر فى حال الیقظه التى هو فیها آمکن يقصر عن تحصیل مثل ذلك فکیف فی حال النوم بل بسبب أن 
النفوس الانسانیه لها مناسبه الجنسیه إلى المبادی العالیه المنتقشه بجمیع ما كان و ما سیکون و ما هو کائن فى الحال و لها أن 
تتصل بها اتصالا- روحانیا و أن تنتقش بما هو مرتسم فیها لأن اشتغال النفس ببعض آفاعیلها یمنعها عن الاشتغال بغیر تلكك 
الأفاعيل و لیس لنا سبیل إلى إزاله عوائق النفس بالکلیه عن الانتقاش ہما فی المبادی العالیه لأن آحد العائقین هو اشتغال النفس 
بالبدن و لا یمکن لنا |زاله هذا العائق بالکلیه ما دام البدن صالحا لتدبیرها الا أنه قد یسکن 


ص: ۱۹۶ 


آحد الشاغلین فى حاله النوم فان الروح ینتشر إلى ظاهر البدن بواسطه الشرایین و ينصب إلى الحواس الظاهره حاله الانتشار و 
بحصل الادراک بها و هذه الحاله هی الیقظه فتشتغل اللفس بتلک الادرا کات فإذا انخنس الروح إلى الباطن تعطلت هذه 
الحواس و هذه الحاله هى النوم و بتعطلها بخف إحدى شواغل النفس عن الاتصال بالمبادی العالیه و الانتقاش ببعض ما فیها 
فیتصل حينئذ بتلک المبادی اتصالا روحانیا و يرتسم فى النفس بعض ما انتقش فى تلك المبادی مما استعدت هی لأن تکون 
منتقشه به کالمرایا إذا حوذی بعضها ببعض و القوه المتخیله جبلت محاکیه لما يرد علیها فتحاکی تلك المعانی المنتقشه فی 
النفس بصور جزئيه مناسبه لها ثم تصير تلك الصور الجزئيه فى الحس المشت رک فتصير مشاهده و هذه هی الرژیا الصادقه. 


ثم إن الصور التی ت رکبها القوه المتخیله إن كانت شدیده المناسبه لتلک المعانی المنطبعه فی النفس حتی لا یکون بین المعانی 
التى آدر کتها النفس و بين الصور التی رکبتها القوه المتخيله تفاوت إلا فى الکلیه و الجزئیه كانت الرژیا غنيه عن التعبیر و إن لم 
تكن 


شديده المناسبه إلا أنه مع ذلک تکون بينهما مناسبه بوجه ما كانت الرؤيا محتاجه إلى التعبیر و هو أن يرجع من الصوره التى فى 
الخيال إلى المعنى الذى صورته المتخيله بتلك الصوره و أما إذا لم تكن بين المعنى الذى أدركته النفس و بين الصوره التى 
ركبتها القوه المتخيله مناسبه أصلا لكثره انتقالالت المتخيله من صورہ إلى صوره لا تناسب المعنى الذى أدركته النفس أصلا 
فهذه الرؤيا من قبيل أضغاث الأحلام و لهذا قالوا لا اعتماد على رؤيا الشاعر و الكاذب لأن قوتهما المتخيله قد تعودت الانتقالات 
الكاذبه الباطله انتهى. 


و لا يخفى أن هذا رجم بالغیب و تقول بالظن و الريب و لم يستند إلى دليل و برهان و لا إلى مشاهده و عيان و لا إلى وحى 
إلهى مع ابتنائه على إثبات العقول المجرده و النفوس الفلكيه المنطبعه و هما مما نفتهما الشريعه المقدسه كما تقرر فى محله. 


و قال الرازی فی المطالب العالیه فی بیان طربقه الفلاسفه فى کیفیه صدور 


ص: ۱۹۷ 


المعجزات و الکرامات عن الأنبياء و الأولياء قالوا قد عرفت أن انطباع الصور فى الحس المشترک على وجهین أحدهما أن 
الحواس الظاهره إذا أخذت صور المحسوسات الموجوده فى الخارج و آدتها إلى الحس المشترک فحینشذ تنطبع فى الحس 
المشت رک و تصير مشاهده له و الثانی أن القوه المتخیله التی من شأنها تر کیب الصور بعضها بالبعض إذا رکبت صوره فان تلكك 
الصوره قد تنطبع فى الحس المشترک و متى حصل الانطباع وجب أن تصير مشاهده و ذلك لأن فی القسم الأول إنما صارت 
تلك الصوره مشاهده لأجل أن تلك الصور انطبعت فی الحس المشترک لا لأجل آنها وردت عليه من الخارج و ذا كان 
کذلک وجب أيضا فی الصور المنحدره عليه من جانب المتخله أن تصير مشاهده و مثال الحس المشترک المر آه فان کل 
صوره تنطبع فیها من أى جانب كان صارت مشاهده فکذلک الصور المنطبعه فى الحس المشت رک إذا انطبعت فيه من أى جانب 
کان وجب أن تصیر محسونه |ذا عرفت هذا فنقول الصور الى تشاهدها الأبرار و الکهته و النائمون و الممرورون لیست موجوده 
فى الخارج فانها لو كانت موجوده فى الخارج لوجب أن يراها کل من كان سلیم الحس بناء على أنه متى كانت الحاسه سلیمه و 
كان الشی ء الحاضر بحيث تصح رژیته و لم بحصل القرب القریب و البعد البعید و اللطافه و الصغر و حصلت المقابله فعند 
حضور هذه الشرائط یکون الادراک و الابصار واجبا إذ لو جاز أن لا بحصل الادراک عند حضور هذه الشرائط لجاز أن يصير 
عندنا جبال عظیمه و آصوات هائله و لا-نراها و لا نسمعها و معلوم أن تجویزه يوجب الجهالات العظیمه فثبت بهذا أن تلك 
الصور غير موجوده فی الخارج فیجب الجزم بأن ورودها على الحس المشترک نما کان من الداخل و هو أن القوه المتخیله 
ركبت تلك الصور فانحدرت إلى الحس المشت رک فصارت مرئيه و قد كان الواجب أن تحصل هذه الحاصله آبدا الا أن العائق 
عنه أمران الأول أن الحس المشترک إذا حصلت فيه الصور المأخوذه من الخارج لم یتسع للصور التی بر کبها المتخيله فحينئذ 
تصیر الصور التی ير کبها المتخیله بحیث لا یمکن انطباعها فی الحس المشت رک و الثانی أن القوه 


ص: ۱۹۸ 


العاقله تکون مسلطه على القوه المتخیله فیمنعها عن ت ركيب تلك الصور. إذا عرفت هذا فنقول إنه اذا انتفی الشاغلا-ن معا أو 
آحدهما فانه يحصل ذلك التلویح و ذاک التشبیح آما فی وقت النوم فقد زال آحد الشاغلین و هو الحس الظاهر فلا ينتقل من 


الحواس الظاهره إلى الحس المشتركك شى ء من الصور فیبقی لوح الحس المشت رك خالیا عن النقوش الخارجیه فیستعد لقبول 
الصور التی ت رکبها المتخیله فتتحدر تلك الصوره من المتخیله إلى لوح الحس المشت رک فتصیر محسوسه. 


و آما فى وقت المرض فان النفس تصیر مشغوله بتدبیر البدن فلا تتفرغ لمنع القوه المتخیله من تر کیب تلك الصور فحينئذ تقوی 
القوه المتخله على عملها و إذا قویت على هذا العمل عصت الحس المشترك عن قبول الصور الخارجیه فوردت عليه هذه 
الصور فتصیر مشاهده محسوسه و الصور الهائله التى تصير مشاهده فى حاله الخوف فهی من هذا الباب فان الخوف المستولی 
على النفس یصدها عن تأديب المتخیله فلا جرم تقدر المتخیله على رسم صورها فى الحس المشتركك کصوره الغول و غیرها و 
کذلک قد یستولی على النفوس الضعیفه العقل قوی أخرى کشهوه شی ء فتشتد تلك الشهوه حتی تغلب العقل فالمتخیله تركب 
صوره ذلك المشتهی و تنطبع تلك الصوره فی لوح الحس المشت رک فتصیر محسوسه. 


إذا عرفت هذا فنقول إنه يتفرع عليه أشياء كثيره الفرع الأول فى سبب المنامات الصادقه و الکاذبه اعلم أن الصور التی ت رکبها 
المتخيله قد تکون كاذبه و قد تكون صادقه أما الکاذبه فوقوعها على ثلاثه أوجه الأول أن الانسان إذا أحس بشی ء و بقيت 
صوره ذلك المحسوس فى خزانه الخيال فعند النوم ترتسم تلك الصوره فى الحس المشتركك فتصير مشاهده محسوسه و الثانى 
أن القوه المفكره إذا ألفت صوره ارتسمت تلكك الصوره فى الخيال ثم وقت النوم تنتقل تلكك إلى الحس المشتركك فتصير 
محسوسه كما أن الإنسان إذا تفكر فى الانتقال من بلد إلى بلد و حصل فی خاطره شی ء أو خوف عن شی ء فإنه یری تلكك 
الأحوال فى النوم و الثالث أن مزاج الروح الحامل للقوه المفكره إذا تغير فإنه تتغير أحوال القوه 


ص: ۱۹۹ 


المفکره و لهذا السبب فان الذی یمیل مزاجه إلى الحراره یری فى النوم النیران و الحریق و الدخان و من مال مزاجه إلى البروده 
يرى الثلوج و من مال مزاجه إلى الرطوبه يرى الأمطار و من مال مزاجه إلى الیبوسه يرى التراب و الألوان المظلمه فهذه الأنواع 
الثلاثه لا عبره بها البته بل هی من قبیل أضغاث الأحلام. 


و أما الرژیا الصادقه فالکلام فى ذكر سببها متفرع على مقدمتین إحداهما أن جمیع الأمور الکائنه فی هذا العالم الأسفل مما كان 
و مما سيكون و مما هو كائن موجود فى علم البارئ تعالى و علم الملائكه العقليه و النفوس السماويه و الثانيه أن النفس الناطقه 
من شأنها أن تتصل بتلک المبادئ و تنتقش فيها الصور المنتقشه فى تلک المبادئ و عدم حصول هذا المعنى ليس لأجل البخل 
من تلكك المبادی أو لأجل أن النفس الناطقه غير قابله لتلكك الصور بل لأجل أن استغراق النفس فى تدبير البدن صار مائعا من 
ذلك الاتصال العام. 


إذا عرفت هذا فنقول النفس إذا حصل لها أدنى فراغ من تدبير البدن اتصلت بطباعها بتلكك المبادئ فينطبع فيها بعض تلكك 
الصور الحاضره عند تلك المبادئ و هو الصور التى هی أليق بتلك النفس و معلوم أن أليق الأحوال بها ما يتعلق بأحوال ذلكك 
الإنسان و بأصحابه و بأهل بلده و إقليمه و أما إن كان ذلك الإنسان منجذب الهمه إلى تحصيل علوم المعقولات لاحت له منها 
أشياء و من كانت همته مصالح الناس رآها ثم إذا انطبعت تلك الصور فى جوهر النفس الناطقه أخذت المتخيله التى من طباعها 
محاكاه 


الأمور فى حكايه تلك الصور المنطبعه فى النفس بصور جزئيه یناسبها(۱) ثم إن تلك الصور تنطبع فى الحس المشتركك فتصير 
مشاهده فهذا هو سبب الرؤيا فى المنام ثم إن تلک الصور التى ركبتها المتخيله لأجل تلك المعانى قد تكون شديده المناسبه 
لتلكك المعانی فتكون هذه الرؤيا غنيه عن التعبير و قد لا تکون كذ لكك إلا آنها أيضا مناسبه لتلك المعانى من بعض الوجوه و 
هاهنا تحتاج هذه المنامات إلى التعبير و فائده التعبير التحليل بالعكس يعنى أن يرجع المعبر من 


ص: ۲۰۰ 


.١ -١‏ تناسبها( ظ). 


هذه الصور الحاضره فى الخيال إلى تلك المعانی و القسم الثالث أن لا تکون هذه الصور مناسبه لتلكك المعانی البته و ذلكك 
كرن لخد وه خلا أن کرو بحرت ها الخال الغريت الما "كان لوجه واحل من الوه لاه المد گررم ف سب 
آضغاث الأحلام و الثانی أن يكون ذلك لاجل أن القوه المتخيله ركبت لأجل ذلك المعنى صوره ثم ركبت لأجل تلک 
الصوره صوره ثانيه و للثانيه ثالثه و آمعنت فى هذه الانتقالات فانتهت بالأخره إلى صوره لا تناسب المعنى التى آد رکته النفس 
أولا البته و حينئذ يصير هذا القسم أيضا من باب أضغاث الأحلام و لهذا السبب قيل إنه لا اعتماد على رؤيا الكاذب و الشاعر لأن 
القوه المتخيله منهما قد عودت الانتقالات الكاذبه الباطله و الله أعلم. 


الفرع الثانى فى كيفيه الإخبار عن الغيب اعلم أن النفس الناطقه إذا كانت كامله القوه وافيه فى الوصول إلى الجوانب العاليه و 
السافله و تكون فى القوه بحيث لا يصير اشتغالها بتدبير البدن عائقا لها عن الاتصال بالمبادئ المفارقه ثم اتفق أيضا أن كانت 
قوته (۱) 


الفكريه قويه قادره على انتزاع لوح الحس المشتركك عن الحواس الظاهره فحینثذ لا يبعد أن يقع لمثل هذه النفس فى حال اليقظه 
مثل ما يقع للنائمين من الاتصال بالمبادئ المفارقه فحينئذ يرتسم عن بعض تلك المفارقات صور تدل على وقائع هذا العالم فى 
جوهر النفس الناطقه ثم إن القوه لأجل قوتها تركب صوره مناسبه لها ثم تنحدر تلكك الصوره إلى لوح الحس المشتركك فتصير 
مشاهده و عند هذه الحال يسمع ذلك الإنسان کلاما منظوما من هاتف و قد يشاهد منظرا فى أكمل هيئه و أجل صوره تخاطبه 
تلك الصوره بما يهمه من أحوال من يتصل به ثم إن كانت هذه الصوره المحسوسه منطبقه على تلكك المعانى التى أدركتها 
النفس الناطقه كان ذلک وحيا صريحا و إن كانت الصوره الخياليه مخالفه لذلک المعنى العقلى من بعض الوجوه كان ذلكك 
وحيا محتاجا إلى التأويل و الصارف للقوه المتخيله عن هذا التغيير و التبديل أمران 


۲۰١ ص:‎ 


-١‏ ۱. كذاء و الظاهر« قوتها». 


الأول آن الصوره المنطبقه(۱) 


فى النفس الناطقه الفائضه من جانب المبادی العالیه لما فاضت على غايه الجلاء و الوضوح صارت تلك القوه مانعه للخیال عن 
التصرف فیها كما أن الصور المحسوسه المأخوذه من الخارج إذا كانت فى غايه القوه فحینشذ یقوی على منع القوه المتخله من 
التصرف فی تلك الصوره بالتغییر و التبدیل. 


النوع الثانى أن النفوس التی لیس لها من القوه ما يقوى على الاتصال بعالم الغيب فى حال الیقظه فربما استعانت فى حال الیقظه 
بما یدهش الحس و يحير الخیال كما یستعین بعضهم بشد حثیث و بعضهم بتأمل شى ء شفاف أو برق لامع يورث البصر ارتعاشا 
فان کل ذلک مما يدهش الخيال فیستعد النفس بسبب حیرتها و انقطاعها فى تلك اللحظه عن تدبير البدن لانتهاز فرصه إدراكك 
الغیب و الشرط فی هذا أن یکون ذلك الانسان ضعیف العقل مصدقا لكل ما بحکی له من مسيس الجن مثل الصبیان و النسوان 
و البله فهولاء إذا ضعفت حواسهم و كانت آوهامهم شدیده الانجذاب إلى مطلوب معين فحینثذ بقع لنفوسهم التفات فى تلكك 
اللحظه إلى عالم الغیب و يتأمل ذلکک المطلوب فتاره یسمع خطابا و يظن أنه جنی و تاره تتراء‌ی له صور مشاهده فيظن آنها من 
إخوان الجن فیلقی إليه من الغیب ما ينطق به فى أثناء الغشی فيأخذه السامعون و یبنون عليه تدابیرهم فى مهماتهم فهذا ما قرره 
الشیخ الرئیس فى هذا الباب. 


و اعلم أن الأصل فى جمله هذه التفاریع أمران الأول أن يقال هذه الصور التی تشاهدها الأنبیاء و الأولياء و غیرهم ليست موجوده 
فى الخارج لأنها لو كانت موجوده فى الخارج لوجب أن يدركها كل من كان له سليم الحس إذ لو جوزنا أن لا يحصل 
الإدراكك مع حصول هذه الشرائط لجاز أن تکون بحضرتنا جبال و رعود و نحن لا نراها و لا نسمعها و ذلك يوجب السفسطه و 
لا يخفى أن الجھالالت التى ألزمتموها على هذا القول هی على قولكم ألزم و ذلك لأنا لو جوزنا أن يرى الإنسان صورا و 
يشاهدها و يتكلم معها و يسمع أصواتها و يرى 


ص: ۳۰۲ 


۱- ۱. المنطبعه( ظ). 


آشکالها ثم نها لا تکون موجوده البته فى الخارج جاز أيضا فى كل هذه الأشياء التی نراها و نسمعها من صور الناس و الجبال و 
البحار و أصوات الرعود أن لا يكون لشی ء منها وجود فی الخارج بل یکون محض الخیالات و محض الصور المرتسمه فی 
الحس المشترک و معلوم أن القول به محض السفسطه بل نقول هذا فى البعد عن الحق و الغوص فی الجهاله أشد من الأول لأن 
على القول الذی نقول نحن جازمون بآن کل ما رأيناه فهو موجود حق إلا أنه یلزمنا تجویز أن یکون قد حضر عندنا آشیاء و نحن 
لا نراها و تجویز هذا لا يوجب الشكك فی وجود ما رأيناه و سمعناه آما على القول الذی یقولونه فانه یلزم وقوع الشك فى وجود 
کل صوره رأيناها و کل صوت سمعناه و ذلك هو الجهاله التامه و السفسطه الکامله فثبت أن القول الذی اخترتموه فى غایه 
الفساد. 


فان قالوا إن حصول هذه الحاله لحصول آحوال منها أن یکون کامل النفس قوی العقل كما فى حق الأنبیاء و الأولياء فاذا لم 
بحصل شی ء من هذه الاحوال و كان الانسان باقیا على مقتضی المزاج المعتدل لم یحصل شی ء من هذه الأحوال فحینتذ 
بحصل القطع بوجود هذه الأشياء فی الخارج فنقول فى الجواب إن بالطریق الذی ذکرتم ظهر أنه لا يمتنع أن يحس الانسان 
بوجود صور مع آنها لا تکون موجوده أصلا و إذا ظهر جواز هذا المعنی فنحن انما یمکننا انتفاء هذه الحاله إذا دللنا على أن 
الأسباب الموجبه لحصول هذه الحاله محصوره فى کذا و كذا و نقیم على هذا الحصر برهانا يقينيا ثم نبين فى المقام الثانی آنها 
بأسرها منتفیه زائده بالبرهان الیقینی ثم نبين فى المقام الثالث أن الممکن حال بقائه لا يستغنى عن السبب فان (۱) بتقدیر أن 
یکون الأمر کذلک لم يلزم من زوال تلك الأسباب زوال هذه الحاله ثم على تقدير إقامه البراهین القاطعه الجازمه على صحه 


هذه المقدمات يصير 


جزمنا بحصول هذه المحسوسات فى الخارج موقوفا على إثبات هذه المقدمات النظريه الغامضه و الموقوف على النظرى الغامض 
أولى أن يكون نظريا غامضا و حينئذ تبطل هذه العلوم المستفاده 


ص: ۳۰۳ 


-١‏ ۱. فانه( ظ). 


من الحواس بطلانا كليا فثبت أن القول الذی ذکرتموه قول باطل يوجب التزام السفسطه. 


و اعلم أن الذی حمل هؤلاء الفلاسفه على ذكر هذه العلل و الأسباب إطباقهم على إنكار الملائکه و على إنكار الجن و قد بینا 
فى كتاب الأرواح أنه ليس لهم شبهه و لا خيال يدل على نفى هذه الأشياء و إذا كان أصل هذه الأقوال نفى الملائكه و الجن و 
قد عرفت أنه ليس لهم فيه دليل و فرعه مما يوجب القول بالسفسطه كان هذا القول فى غايه الفساد و البطلان فهذا تمام الكلام 
فى هذا الأصل. و أما الأصل الثانى فهو أن هذه الكلمات متفرعه على إثبات !دراک الحواس الباطنه و نحن قد بينا بالبرهان 
القاهر القاطع أن المدركك لجميع الإدراكات هو النفس الناطقه و أن القول بتوزيع الإدراكات على قوى متفرقه قول باطل و كلام 
فاسد فثبت بهذه البيانات أن كلامهم فى غايه الضعف و الفساد. 


والحق أن هذا الباب يحتمل وجوها كثيره فأحدها أنا بينا أن النفوس الناطقه أنواع كثيره ذو طوائف مختلفه و لكل طائفه منها 
روح فلكى كلى هو العله لوجودها و هو المتكفل بإصلاح أحوالها و ذلكك الروح الفلكى كالأصل و المعدن و الینبوع بالنسبه 
إليها و سمیناہ بالطباع التام فلا يمتنع أن يكون الذى يراها فى المنامات و فى اليقظه أخرى و على سبيل الالهامات ثالثا هو ذلكك 
الطباع التام و لا يمتنع کون ذلك الطباع التام قادرا على أن يتشكل بأشكال مختلفه بحسب جسم مخصوص هوائی فى جميع 
أعماله و ثانيها أن تثبت طوائف الملائكه و طوائف الجن و نحكم بكونها قادره على أن تأتى بأعمال مخصوصه عندها يظهرون 
للبشر و على أعمال أخرى عندها يحتجبون عن البشر فهذا ما نقوله فى هذا الباب انتهى. 


و قال فى المواقف و شرحه و أما الرؤيا فخيال باطل عند المتكلمين أى جمهورهم آما عند المعتزله فلفقد شرائط الإدراكك حاله 
النوم من المقابله و إثبات الشعاع و توسط الهواء الشفاف و البنيه المخصوصه و انتفاء الحجاب إلى غير ذلكك من الشرائط 


المعتبره فى الإدراكات فما يراه النائم ليس من الإدراكات فى شی ء بل هو من قبیل الخيالات 


ص: ۲۰۴ 


الفاسده و الأوهام الباطله و آما عند الأصحاب إذ لم يشترطوا فی الإدراكك شیثا من ذلك فلأنه خلاف العاده أى لم تجر عادته 
تعالی بخلق الادرا کات فی الشخص و هو نائم و لأن الوم ضد للادراک فلا یجامعه فلا يكون الرژیا إدراكا حقيقه بل هو من 
قبیل الخیال الباطل. 


و قال الأستاذ أبو 4سحاق إنه ادراک حق بلا شبهه إذ لا فرق بين ما یجدہ النائم من نفسه فى نومه من ابصار المبصرات و سمع 
المسموعات (۱) و ذوق و غیرها من الادرا کات و بين ما يجده الیقظان فی إدراكاته فلو جاز التشكيكك فيه لجاز التشکیک فیما 


يجده الیقظان و لزم السفسطه و القدح فى الأمور المعلومه حقیقتها بالبدیهه و لم یخالف الأستاد فى کون النوم ضدا للادراک 
لکنه زعم أن الادراک یقوم بجزء من آجزاء الانسان غير ما یقوم به النوم من أجزائه فلا يلزم اجتماع الضدین فى محل واحد 
آقول ثم ذکر ما زعمته الفلاسفه فى ذلك نحوا مما مر و قال بعض المحققین من الحکماء و الصوفیه الجامعین بزعمهم بين 
الشرع و الحکمه سبب الرژیا انخناس الروح البخاری من الظاهر إلى الباطن بأسباب شتی مثل طلب الاستراحه عن کثره الح رکه و 
ميل الاشتغال بتأثيره فى الباطن لینفتح السد و لهذا يغلب النوم عند امتلاء المعده و مثل أن یکون الروح قلیلا ناقصا فلا یفی 
بالظاهر و الباطن جمیعا و لزیادته و نقصانه أسباب طبیه مذ کوره فی کتب الأطباء فإذا انخنس الروح إلى الباطن و ر کدت 
الحواس بسبب من الأسباب بقیت النفس فارغه عن شغل الحواس لأنها لا تزال مشغوله بالتفکر فیما تورده الحواس عليها فاذا 
وجدت فرصه الفراغ و ارتفعت عنها الموانع فان كانت عالیه معتاده بالصدق أو مائله إلى العالم الروحانی العقلی متوجهه إلى 
الحق مطهره عن النقائص معرضه عن الشواغل البدنیه متصفه بالمحامد أو غير ذلك مما جب تنویرها و تقویتها و قدرتها على 
خرق العالم الحسی من الاتیان بالطاعات و العبادات و استعمال القوی و الالات بموجب الأوامر الالهیه و حفظ الاعتدال بین 


طرفی الافراط و التفریط فيها و دوام الوضوء و الذ کر خصوصا من آول 


ص: ۳۰۵ 


.١ -١‏ فی آکثر النسخ« للمسموعات». 


اللیل إلى وقت النوم و صحه البدن و اعتدال مزاجه الشخصی و الدماغی اتصلت بالجواهر الروحانیه الشریفه التی فیها نقوش 
جمیع الموجودات کلیه و جزئیه المسماه بالکتاب المبین و أم الکتاب فانتقشت بما فیها من صور الأشياء لا سیما ما ناسب 
آغراضها و یکون مهما لها فان النفس بمنزله مرآه ينطبع فیها کل ما قابلها من مرآه آخری عند حصول الأسباب و ارتفاع 
الحجاب بینهما و الحجاب هاهنا اشتغال النفس بما تورده الحواس فاذا ارتفع ظهر فیها من تلك المرائی ما یناسبها و يحاذيها فان 
كانت تلك الصور جزئیه و بقیت فی النفس بحفظ الحافظه إياها على وجهها و لم تتصرف فيه القوه المتخیله الحا کیه للأشياء 
بمثلها فتصدق هنه الرژیا و لا تحتاج إلى التعبیر و ان كانت المتخیله غالبه و |دراک النفس للصوره ضعیفا صارت المتخیله 
بطبعها إلى تبدیل ما رأته النفس بمثال کتبدیل العلم باللبن و تبدیل العدو بالحیه و تبدیل الملکک بالبحر و الجبل إلى غير ذلكك 
و ذلک لما دربت أن لكل معنی صوره فی نشأه غير صورته فی النشأه الأخرى و أن النشآت متطابقه. 


نقل أن رجلا۔ جاء إلى ابن سيرين و قال ریت كأن فى بدی خاتما أختم به آفواه الرجال و فروج النساء فقال إنكك مؤذن توذن 
فى شهر رمضان قبل الفجر فقال صدقت و جاء آخر فقال كأنى صببت الزیت فی الزیتون فقال إن كانت تحتكك جاریه اشتریتها 
ففتش عن حالها فانها أمكك لن الزیتون أصل الزیت فهو رد إلى الأصل فنظر فاذا جاریته كانت أمه و قد سبيت فى صغرہ و قال 
آخر له كأنى آعلق الدر فی عناق الخنازیر فقال كأنكك تعلم الحکمه غير آهلها و كان كما قال. 


و ریما تبدل المتخیله الأشياء المرئیه فى النوم بما يشابهها و يناسبها مناسبه ما أو ما یضادها كما من رأى أنه ولد له ابن فتولد له 
بنت و بالعکس و هذه الرژیا تحتاج إلى مزید تصرف فى تعبیره فیحلل بالعکس أى یرجم من الصور الخیالیه الجزئیه إلى المعانی 
النفسانیه الکلیه و ربما لم تكن انتقالات المتخیله مضبوطه بنوع مخصوص فانشعبت وجوه التعبير فصار مختلفا بالأشخاص و 
الأحوال و الصناعات و فصول السنه و صحه النائم و مرضه و صاحب التعبیر لا ينال إلا بضرب من الحدس و یغلط فيه کثیرا 
للالتباس 


و إن كانت النفس سفلیه متعلقه بالدنیا منهمکه فی الشهوات حریصه على المخالفات مستعمله للمتخیله فى التخیلات الفاسده و 
غير ذلك مما یوجب الظلمه و ازدیاد الحجب أو سوء مزاج الدماغ فلا تتصل بالجواهر الروحانیه بمجرد ذلك فتفعل باختراعها 
بقوتها المتخیله فى مملکتها و عالمها الباطنی صورا و أشخاصا جسمانیه بعضها مطابقه لما يوجد فی الخارج و بعضها خرافات لا 
أصل لها فى شی ء من العوالم بل هو من دعابات المتخیله و اضطراباتها التی لا تفتر عنها فى أكثر الأحوال ثم انتقلت منها و 
حاکتها بأمور آخری فى النوم فبقیت مشغوله بمحاکاتها كما تبقی مشغوله بالحواس فى الیقظه و خصوصا إذا كانت ضعیفه 
منفعله عن آثار القوی و هی أضغاث الأحلام و لمحاکاتها آسباب من آحوال البدن و مزاجه فان غلبت على مزاجه الصفراء 
حاکاها بالأشياء الصفر و إن كان فيه الحراره حاكاها بالنار و الحمام الحار و إن غلبت البروده حاکاها بالثلج و الشتاء و نظاثرهما 
و ان غلبت السوداء حاکاها بالأشیاء السود و الأمور الهائله قال بعض العلماء و إثنا حصلت صوره النار مثلا فى التخیل .عند غلبه 
الحراره لأن الحراره التی فی موضع تتعدی إلى المجاور لها كما یتعدی نور الشمس إلى الأجسام بمعنی أنه سیکون سبا لحدوثه 
إذ خلقت الأشياء موجوده وجودا فائضا بأمثاله على غیره و القوه المتخيله منطبعه فى الجسم الحار فیتأثر به تأثرا يليق بطبعها لأن 
کل شی ء قابل یتأثر من شی ء فانما يتأثر منه بشی ء پناسب جوهر هذا القابل و طبعه فالمتخیله ليست بجسم حتی تقبل نفس 
الحراره فتقبل من الحراره ما فى طبعها القبول و هو صوره الحار فهذا هو السب فیه. 


ثم قال و الاتصال بالجواهر الروحانیه كما یکون فی المنام فکذلک قد یکون فی الیقظه آیضا كما أن الاختراعات الخیالیه تکون 
فى الحالتین و ذلك لأن رفع الحجاب بین مرآه النفس و ذلك العالم كما یکون فی المنام فکذلک قد یکون بأسباب آخر مثل 
صفاء النفس بسبب آصل الفطره و مثل انزعاج النفس و انزجارها عن هذا العالم بسبب ما یکدرها و ينق صلی الله عليه و آله (۱) 


عیشها الدنیاوی من المولمات و المنفرات فیتوجه 


ص: ۳۷ 


.١ -١‏ ينغص( ظ). 


إلى عالمها هربا من هذه الأنمور الموحشه فیرتفع الحجاب بینها و بين عالمها و مشل الریاضات العلمیه و العملیه التی توجب 
المکاشفات الصوریه و المعنویه أى ظهور الحوادث و الحقائق و مثل الموت الارادی الذی یکون للأولياء و مثل الموت الطبیعی 
الذی بوجب کشف الغطاء للجمیع سواء کانوا سعداء أو آشقیاء و مثل ما لو غلب على المزاج اليبوسه و الحراره و قل الروح 
البخاری حتی صرفت النفس لغلبه السوداء و قله الروح عن موارد الحواس فیکون مع فتح العين و ساثر آبواب الحواس کالمبهوت 
الغافل الغائب عما یری و یسمع و ذلك لضعف خروج الروح إلى الظاهر فهذا آیضا لا یستحیل أن ینکشف لنفسه من الجواهر 
الروحانیه شی ء من الغیب فیحدث به و يجرى على لسانه فكأنه أيضا غافل عما بحدث به و هذا يوجد فى بعض المجانین و 


المصروعین و بعض الکهنه فيحدثون بما یکون موافقا لما سیکون. 


ثم ما تتلقاه النفس فى الیقظه على وجهین فان كانت النفس قویه وافیه بضبط الجوانب لا تشغلها المشاعر السفلیه عن المداركك 
العالیه و تکون متخیلتها قويه على استخللاص الحس المشتر کک عن مشاهده الظواهر إلى مشاهده ما پراها فی الباطن فلا یبعد أن 


يقع لها ما یقع للنائم من غير تفاوت فمنه ما هو وحی صریح لا يفتقر إلى التأويل و منه ما ليس کذلک فیفتقر إليه أو یکون شبیها 
بالمنامات التی هی آضغاث آحلام إن آمعنت المتخيله فى الانتقال و المحاکات و إن لم يكن كذلك فلا یخلو ما أن يستعين بما 
بقع للحس دهشه و للخيال حيره أو لا بل كانت لضعف طبیعی فی الحواس أو مرض طار فالأول کفعل المستنطقین المشغلین 
للصبیان و النساء ذوات المدارک الضعیفه بأمور مترقرقه أو بأشياء ملطخه سود مدهشه محيره للحس مرعشه للبصر برجرجتها أو 
شفیفها و کاستعانه بعض المتصوفه و المتکهنه برقص و تصفیق و تطریب فكل هذه موهنه للحواس مخله بها و ربما یستعینون 
أيضا بالابهام بالعزائم و بأدعيه غير مفهومه الالفاظ یوجب الترهیب بالحس (۱) 


إذا استنطقوا غیرهم و الشانی كما للمصروعین و الممرورین و من فى قواه ضعف و فی دماغه رطوبه قابله و قد یجتمع الشیثان 


الفائق (۱) 


وقوه النفس بتطریب و غيره کالکثیر من المرتاضين من آولی الکد و هذا حسن و ما للکهنه و الممرورین نقص أو ضلال أو 
تعطیل للقوی كما خلقت لاجله و آما الفضلاء فریاضاتهم و علومهم مرموزه مکتومه عن المحجوبين. 


و قال الکراجکی رحمه الله فى کتاب كنز الفوائد وجدت لشیخنا المفید رضی الله عنه فی بعض کنبه أن الکلام فی باب رؤيا 
المنامات عزیز و تهاون آهل النظر به شدید و البلیه بذلک عظیمه و صدق القول فيه أصل جلیل و الرژیا فى المنام يكون من آربع 
جهات آحدها حدیث النفس بالشی ء و الفکر فيه حتی بحصل کالمنطبع فى النفس فیتخیل إلى النائم ذلك بعینه و أشكاله و 


نتائجه و هذا معروف بالاعتبار. 


الجهه الثانیه من الطباع و ما یکون من قهر بعضها لبعض فیضطرب له المزاج و يتخيل لصاحبه ما يلائم ذلك الطبع الغالب من 
مأكول و مشروب و مرئی و ملبوس و مبهج و مزعج قد تری تأثير الطبع الغالب فى اليقظه و الشاهد حتی أن من غلب عليه 
الصفراء یصعب عليه الصعود إلى المکان العالی يتخيل له من وقوعه منه و یناله من الهلع و الزمع ما لا ينال غیره و من غلبت عليه 
السوداء یتخل له أنه قد صعد فی الهواء و ناجته الملانکه و يظن صحه ذلك حتی انه ربما اعتقد فی نفسه النبوه و أن الوحی 
تیه من السماء و ما آشبه ذلکک. 


و الجهه الثالثه آلطاف من الله عز و جل لبعض خلقه من تنبیه و تيسير و إعذار و إنذار فیلقی فی روعه ما ینتج له تخییلات آمور 
تدعوه إلى الطاعه و الشکر على النعمه و تزجره عن المعصیه و تخوفه الآخرہ و بحصل له بها مصلحه و زیاده فائده و فکر يحدث 


لہ عرش 


و الجهه الرابعه آسباب من الشيطان و وسوسه یفعلها للانسان یذ كره بها آمورا تحزنه و آسبابا تغمه فیما لا يناله أو یدعوه إلى 
ارتکاب محظور یکون فيه عطبه أو تخیل شبهه فی دینه یکون منها هلاکه و ذلک مختص بمن عدم التوفیق 


ص: ۲۰۹ 


-١‏ ۱ العائق( خ). 


لعصیانه و کثره تفریطه فی طاعات الله سبحانه و لن ينجو من باطل المنامات و آحلامها إلا الأنبياء و الائمه علیهم السلام و من 
رسخ فی العلم من الصالحین. 


و قد کان شیخی رضی الله عنه قال لی إن كل من کثر علمه و اتسع فهمه قلت مناماته فان رأى مع ذلك مناما و كان جسمه من 
العوارض سلیما فلا یکون منامه إلا حقا يريد بسلامه الجسم عدم الأمراض المهیجه للطباع و غلبه بعضها على ما تقدم به البيان و 
السکران أيضا لا يصح منامه و کذلک الممتلی من الطعام لأنه کالسکران و لذلک قیل إن المنامات قل ما يصح فی ليالى شهر 
رمضان فأما منامات الأنبياء عليهم السلام فلا تکون إلا صادقه و هى وحی فی الحقيقه و منامات الائمه علیهم السلام جاریه 
مجری الوحی و إن لم تسم وحیا و لا تکون قط إلا حقا و صدقا و ذا صح منام المؤمن فانه من قبل الله تعالی كما ذ کرناه 


وق جاء فى الحدیث عن شرل الله صلی الله عليه و آله أنه قال: رؤا الین ج4 من شيعه و شيعي جزءا من الف 
و وی عَنْهُ عليه السلام أَنّهُ فال: رُؤْيَا المُؤْمِن تجری مَجْرَى کلام تكلم به الوب عِنْدَُ. 
فأما وسوسه شياطين الجن فقد ورد السمع بذكرها قال الله تعالى مِنْ شرّ الوشواس الْحَنّاس الَذِى یوس فی صُدُورِ الاس (۱) و 


قال و إِنَّ الشَاطِينَ حون إلى أَؤْلِيائِهمْ لیجادل و کم () و قال شباطین (4۳ انس و الْجِن بوحی بَعْضُهُمْ إلى بَغض ژخرف الْقَولٍ 
غرورآ(۴) و ورد السمع به فلا طریق إلى دفعه. 


فأما کیفیه وسوسه الجنی للانسی فهو أن الجن آجسام رقاق لطاف فیصح أن یتوصل آحدهم برقه جسمه و لطافته إلى غایه سمع 
الانسان و نهایته فیوقع فيه کلاما پلبس عليه إذا سمعه و يشتبه عليه بخواطره لأنه لا يرد عليه ورود المحسوسات من ظاهر جوارحه 
و يصح أن یفعل هذا بالنائم و الیقظان جمیعا و لیس هو فى العقل 


ص: ۳۰ 


1-1 الناين: ۴ئ 
كن الأنعام: ۱۳۱ 
۳-۳ صدرها:: و کذلک جعلنا لكل تب عَدُوًا شَياطِينَ؛ الخ. 
۴۴ الأنعام: ۱۱۲ 


و 


وی ابر ین ود | 370 ۶" شول الله نی ریت كأنَّ 
زات ۵ و ید خر و ہر نان ات سول الله صلی الله عليه و آله ند پلیب الشَِّطانِ بک د ثم قال إِذَا لب 


فى منامه فا دن به أحداً. 


و أما رؤيه الانسان للنبی صلی الله عليه و آله أو لأحد الائمه علیهم السلام فى المنام فان ذلك عندی على ثلاثه آقسام قسم أقطع 
على صحته و قسم آقطع على بطلانه و قسم آجوز فيه الصحه و البطلان فلا آقطع فيه على حال فأما الذى آقطع على صحته فهو 
كل منام رأى فيه النبى صلی الله عليه و آله أو أحد الأثمه عليهم السلام و هو الفاعل لطاعه أو آمر بها و ناه عن معصیه(۲) أو 
مبين لقبحها و قائل لحق أو داع إليه و زاجر عن باطل أو ذام لمن هو عليه و أما الذى أقطع على بطلانه فهو كل ما كان ضد 
ذلكك لعلمنا أن النبى صلى الله عليه و آله و الإمام عليه السلام صاحبا حق و صاحب الحق بعيد عن الباطل و أما الذى أجوز فيه 
الصحه و البطلان فهو المنام الذى يرى فيه النبى و الإمام عليه السلام و ليس هو آمرا و لا ناهيا و لا على حال يختص بالديانات 
مثل أن يراه راكبا أو ماشيا أو جالسا و نحو ذلكك و أما الخبر الذى 


فإنه إذا كان المراد به المنام يحمل على التخصيص دون أن یکون فى كل حال و یکون المراد به القسم الأول من الثلاثه الأقسام 
لأن الشيطان لا يتشبه بالنبى صلی الله عليه و آله فى شی ء من الحق و الطاعات و أما ما وی عَلْهُ صلی الله عليه و آله من قَوْلِ: 
من رَآنِى اما رآنی يَقْطَانَ. 

فانه یحتمل وجهین آحدهما أن یکون المراد به رؤيه المنام و یکون خاصا کالخبر الأول على القسم الذی قدمناه و الثانی أن 
یکون آراد به رژیه الیقظه دون المنام و یکون قوله نائما حالا- للنبی و ليست حالا لمن رآه فكأنه قال من رآنی و آنا نائم فكأنما 
رآنی و آنا منتبه و الفائده فی هذا المقال أن يعلمهم بأنه یدرک فى الحالتین إدراكا واحدا فیمنعهم ذلك إذا حضروا عنده و هو 


نائم 


۲1١ ص:‎ 


۱-۱. بأحد کم( ظ). 
۲-۲. فی آکثر النسخ! معصيته). 


أن يفيضوا فیما لا بحسن أن یذ کروه بحضرته و هو منتبه 


كط 


و قذ رو عَنه عليه السلام: آنه غفا ثم قام يُصَلى من غثر تجدید وُضوءٍ فشثل عَنْ ذلك فقال إنى لشت كأحَدٍكم تَامُ عینای و لا 
مم کی٠‏ 


و جمیع هذه الروایات آخبار آحاد فان سلمت فعلى هذا المنهاج و قد كان شيخى رحمه الله قول إذا جاز من بشر أن يدعى فى 
الیقظه أنه إله کفرعون و من جرى مجراہ مع قله حیله البشر و زوال اللبس فی الیقظه فما المانع من أن یدعی إبليس عند النائم 
بوسوسه له أنه نبی مع تمکن إبليس مما لا یتمکن منه البشر و کثره اللبس المعترض فى المنام و مما بوضح لكك أن من المنامات 
التی یتخیل للانسان أنه قد رأى فیها رسول الله و الأئمه منها ما هو حق و منها ما هو باطل أنكك تری الشیعی یقول رأيت فی 


المنام رسول الله صلى الله عليه و آله و معه أمير المؤمنين على بن آبی طالب عليه السلام و هو يأمرنى بالاقتداء به دون غيره و 
يعلمنى أنه خليفته من بعده و أن أبا بكر و عمر و عثمان ظالموه و أعداؤه و ينهانى عن موالاتهم و يأمرنى بالبراءه منهم و نحو 
ذلك مما يختص بمذهب الشيعه ثم يرى الناصبى يقول رأيت رسول الله فى النوم و معه أبو بكر و عمر و عثمان و هو يأمرنى 
بمحبتهم و ينهانى عن بغضهم و يعلمنى أنهم أصحابه فى الدنيا و الآخره و آنهم معه فى الجنه و نحو ذلك مما يختص بمذهب 
الناصبيه فنعلم لا محاله أن أحد المنامين حق و الآخر باطل فأولى الأشياء أن يكون الحق منهما ما ثبت الدليل فى اليقظه على 
صحه ما تضمنه و الباطل ما أوضحت الحجه عن فساده و بطلانه و لیس يمكن الشيعى أن يقول للناصبى إنكك كذبت فى قولكك 
انک رأیت رسول الله صلی الله عليه و آله لأنه يقدر أن يقول له مثل هذا بعينه و قد شاهدنا ناصبيا يتشيع و أخبرنا فى حال تشيعه 
بأنه یری منامات بالضد مما كان يراه فى حال نصبه فبان بذلكك أن أحد المنامين باطل و أنه من نتيجه حدیث النفس أو من 
وسوسه إبليس و نحو ذلك و أن المنام الصحیحه(۱) هو لطف من الله تعالى بعبده على المعنى المتقدم 


ص: ۲۲ 


.١-١‏ کذا. 


وصفه و قولنا فی المنام الصحیح إن الانسان رأى فی نومه النبی صلی الله عليه و آله إنما معناه أنه كان قد رآه و لیس المراد به 
التحقق فی اتصال شعاع بصره بجسد النبی صلی الله عليه و آله و أى بصر يدرك به فى حال نومه و إنما هی معانی تصورت و 
فى نفسه تخیل له فیها آمر لطف الله تعالی له به قام مقام العلم و لیس هذا بمناف للخبر الذی روی من قوله من رآنی فقد رآنی 
لأن معناه فکآنما رآنی و لیس يغلط فی هذا المکان إلا من ليس له من عقله اعتبار قال المازری من العامه فى شرح قول النبی 
الرؤيا من الله و الحلم من الشیطان مذهب آهل السنه فى حقیقه الرژیا أن الله تعالی يخلق فی قلب النائم اعتقادات كما يخلقها فی 
قلب الیقظان و هو سبحانه و تعالی یل ما یشاء لا بمنعه النوم و البقظه فإذا خلق هذه الاعتقادات فكأنه جعلها علما على أمور 
آخر يخلقها فى ثانی الحال أو كان قد خلقها فإذا خلق فى قلب النائم الطیران و لیس بطاثر فا کثر ما فيه أنه اعتقد آمرا على خلاف 
ما هو فیکون ذلك الاعتقاد علما على غيره كما یکون خلق الله تعالی الغیم علما على المطر و الجمیع خلق الله تعالی و لکن بخلق 
الرؤيا و الاعتقادات التی جعلها علما على ما یسر بغیر حضره الشیطان و خلق ما هو علم على ما يضر بحضره الشيطان فنسب إلى 
الشیطان مجازا لحضوره عندها و إن كان لا فعل له حقیقه. 


و قال البغوی فی شرح السنه لیس کل ما یراہ الانسان صحيحا و يجوز تعبیره بل الصحیح ما كان من اللہ يأتيكك به ملك الرژیا 
من نسخه أم الکتاب و ما سوی ذلك أضغاث أحلام لا تأويل لها و هى على آنواع قد تکون من فعل الشیطان يلعب بالانسان أو 
يريه ما بحزنه و له مکاید يحزن بها بنی آدم كما قال تعالی نما النَخْوى مِنّ السیطان ليرد الَّذِينَ منوا و من لعب الشیطان به 
الاحتلام الذی يوجب الغسل فلا یکون له تأویل و قد یکون من حدیث النفس كما یکون فی آمر أو حرفه یری نفسه فى ذلكك 
الأمر و العاشق یری معشوقه و نحوه و قد یکون من مزاج الطبیعه کمن غلب عليه الدم یری الفصد و الحجامه و الحمره و الرعاف 
و الریاحین و المزامیر و النشاط و نحوه و من غلب عليه الصفراء يرى النار و 


ص: ۳۳ 


الشمع و السراج و الأشياء الصفر و الطیران فى الهواء و نحوه و من غلب عليه السوداء يرى الظلمه و السواد و الأشياء السود و صید 
الوحش و الأ-حوال و الأعوات و القبور و المواضع الخربه و کونه فى مضیق لا-منفذ له أو تحت ثقل و نحوه و من غلب عليه 
البلغم يرى البیاض و المیاه و الأنداء و الثلج و الوحل فلا تأویل لشی ء منها. 


و قال السید المرتضی رحمه الله فى کتاب الغرر و الدرر فی جواب سائل سأله ما القول فى المنامات أ صحیحه هی أم باطله و من 
فعل مَن هی و ما وجه صحتها فی الأكثر و ما وجه الانزال عند رژیه المباشره فی المنام و إن كان فیها صحیح و باطل فما السبیل 


إلى تمییز آحدهما من الآخر. 


الجواب اعلم أن النائم غير کامل العقل لأن النوم ضرب من السهو و السهو ینفی العلوم و لهذا يعتقد النائم الاعتقادات الباطله 
لنقصان عقله و فقد علومه و جمیع المنامات إنما هى اعتقادات يبتدثها(١)‏ 


النائم فى نفسه و لا يجوز أن تکون من فعل غیره فيه لأسن من عداه من المحدئین سواء کانوا بشرا أو ملائكه أو جنا أجسام و 
الجسم لا يقدر أن یفعل فی غیره اعتقادا ابتداء بل و لا شیثا من الأجناس على هذا الوجه و إنما یفعل ذلك فی نفسه على سبیل 
الابتداء و إنما قلنا انه لا یفعل فی غيره جنس الاعتقادات متولدا لأن الذی یعدی الفعل من محل القدره إلى غیرها من الأسباب 
إنما هو الاعتمادات و لیس فى جنس الاعتمادات ما يولد الاعتقادات و لهذا لو اعتمد أحدنا على قلب غيره الدهر الطویل ما تولد 
فيه شی ء من الاعتقادات و قد بين ذلك و شرح فى مواضع کثیره و القدیم تعالی هو القادر أن يفعل فی قلوبنا ابتداء من غير 
سبب أجناس الاعتقادات و لا يجوز أن یفعل فى قلب النائم اعتقادا لأن أكثر اعتقادات النائم جهل و يتأول الشی ء على خلاف ما 
هو به لأنه یعتقد أنه یری و یمشی و أنه راكب و على صفات کثیره و کل ذلكك على خلاف ما هو به و هو تعالی لا یفعل الجهل 
فلم يبق الا أن الاعتقادات كلها من جهه النائم و قد ذكر فی المقالات أن المعروف بصالح قبه كان يذهب إلى أن ما یراہ النائم 
فى منامه على الحقيقه و هذا جهل منه 


ص: 1۴ 


.١ -١‏ فی آکثر النسخ« یبتدی بها). 


یضاهی جهل السوفسطائیه لن النائم یری أن رأسه مقطوع و أنه قد مات و أنه قد صعد إلى السماء و نحن نعلم ضروره خلاف 
ذلك كله و إذا جاز عند صالح هذا أن يعتقد الیقظان فی السراب أنه ماء و فى المردی (۱) إذا کان فى الماء أنه مکسور و هو 
على الحقيقه صحیح لضرب من الشبهه و اللبس فألا جاز ذلك فى النائم و هو من الکمال آبعد و من النقص آقرب. 


و ینبغی أن یقسم ما يتخيل النائم أنه يراه إلى آقسام ثلاثه منها ما يكون من غير سبب يقتضيه و لا داع يدعو إليه اعتقادا مبتدأ و 
منها ما يكون من وسواس الشیطان یفعل فى داخل سمعه کلاما خفیا يتضمن آشیاء مخصوصه فیعتقد النائم إذا سمع ذلك الکلام 
أنه يراه فقد نجد کثیرا من النیام یسمعون حدیث من یتحدث بالقرب منها فیعتقدون آنهم يرون ذلك الحدیث فى منامهم و منها 
مایکون سببه و الداعی إليه خاطرا یفعله الله تعالی أو يأمر بعض الملائکه بفعله و معنی هذا الخاطر أن یکون کلاما یفعل فى 
داخل السمع فیعتقد النائم أيضا أنه ما یتضمن ذلك الکلام و المنامات الداعیه إلى الخیر و الصلاح فى الدين يجب أن تکون 
إلى هذا الوجه مصروفه كما آنما یقتضی الشر منها الأولى أن تکون إلى وسواس الشیطان مصروفه و قد يجوز على هذا فى ما 
يراه النائم 

فى منامه ثم یصح ذلكك حتی يراه فى یقظته على حد ما يراه فى منامه و فى کل منام يصح تأویله أن یکون سبب صحته أن الله 
تعالی یفعل کلاما فی سمعه لضرب من المصلحه بأن شیئا یکون أو قد كان على بعض الصفات فیعتقد النائم أن الذى یسمعه هو 
يراه فإذا صح تأويله على ما يراه فما ذکرناه إن لم يكن مما يجوز أن تتفق فيه الصحه اتفاقا فان فى المنامات ما يجوز أن يصح 
بالاتفاق و ما يضيق فيه مجال نسبته إلى الاتفاق فهذا الذی ذکرناه یمکن أن یکون وجها فیه. 

فان قیل أ لیس قد قال أبو على الجبائی فی بعض کلامه فی المنامات إن الطبائع لا يجوز أن تکون مؤثرہ فیها لن الطبانع لا 
يجوز على المذاهب الصحبحه أن توثر فى شی ء و إنه غير ممتنع مع ذلك أن یکون بعض الما کل یکثر عندها المنامات بالعاده 
كما أن فیها ما یکثر عنده بالعاده تخبیل الانسان و هو مستیقظ ما لا 


ص: ۳۵ 


.١ -١‏ خشبه یدفع بها الملاح السفینه. 


أصل له قلنا قد قال ذلك آبو على و هو خطأ لأن تأثيرات المآ كل بمجری العاده على المذاهب الصحیحه إذا لم تكن مضافه إلى 
الطباتع فهو من فعل الله تعالی فکیف نضیف التخیل الباطل و الاعتقاد الفاسد إلى فعل الله تعالی فأما المستیقظ الذی استشهد به 
فالکلام فيه و الکلام فى النائم واحد و لا يجوز أن نضیف التخیل الباطل إلى فعل الله تعالى فی نائم و لا بقظان فأما ما یتخیل من 
الفاسد و هو غير نائم فلا بد من أن یکون ناقص العقل فى الحال و فاقد التمييز بسهو و ما یجری مجراه فیبتدی اعتقاد الأصل له 
كما قلناه فی النائم. 


فان قیل فما قولکم فى منامات الأنبياء علیهم السلام و ما السبب فى صحتها حتی عد ما يرونه فى المنام مضاهیا لما یسمعونه من 


انی 


قلنا الأخبار الوارده بهذا الجنس غير مقطوع على صحتها و لا هى مما توجب العلم و قد یمکن أن یکون الله تعالى أعلم النبی 
بوحى یسمعه من الملكك على الوجه الموجب للعلم آنی سأريكك فی منامک فى وقت كذا ما يجب أن تعمل عليه فیقطع على 
صحته من هذا الوجه لا بمجرد رؤيته له فى المنام و على هذا الوجه يحمل منام إبراهيم عليه السلام فى ذبح ابنه و لو لا ما أشرنا 
إليه كيف كان يقطع إبراهيم عليه السلام بأنه متعبد بذبح ولده. 


فان قيل فما تأويل ما يروى عنه عليه السلام من قوله من رآنى فقد رآنى فان الشيطان لا يتخيل بى و قد علمنا أن المحق و 
المبطل و المؤمن و الكافر قد يرون النبى صلى الله عليه و آله فى النوم و يخبر کل واحد منهم عنه بضد ما يخبر به الآخر فکیف 
يكون رائيا له فى الحقيقه مع هذا. 


قلنا هذا خبر واحد ضعيف من أضعف أخبار الآحاد و لا معول على مثل ذلكك على أنه يمكن مع تسليم صحته أن يكون المراد 
به من رآنى فى اليقظه فقد رآنى على الحقيقه لأن الشيطان لا يتمثل بى لليقظان فقد قيل إن الشيطان ربما تمثلت بصوره البشر و 
هذا التشبيه أشبه بظاهر ألفاظ الخبر لأنه قال من رآنى فقد رآنى فأثبت غيره رائيا له و نفسه مرئيه و فى النوم لا رائی له فى 
الحقيقه و لا 


ص: ۳۱2۶ 


مرئى و إنما ذلكك فی اليقظه و لو حملناه على النوم لكان تقدير الکلام من اعتقد أنه یرانی فى منامه و إن كان غير راء له على 
الحقیقه فهو فى الحکم كأنه قد رآنی و هذا عدول عن ظاهر لفظ الخبر و تبدیل لصیغته و هذا الذی رتبناه فى المنامات و قسمناه 
آسد تحقیقا من کل شی ء قیل فى آسباب المنامات و ما سطر فی ذلک معروف غير محصل و لا محقق فأما ما بهذی إليه 
الفلاسفه فى هذا الباب فهو مما یضحک الثکلی لأنهم ینسبون ما صح من المنامات لما أعيتهم الحیل فى ذکر سببه إلى أن 
النفس اطلعت إلى عالمها فأشرفت على ما یکون و هذا الذی پذهبون إليه فى حقيقه النفس غير مفهوم و لا مضبوط فکیف إذا 
آضیف (۱) إليه الاطلاع على عالمها و ما هذا الاطلاع و إلى أى شی ء یشیرون بعالم النفس و لم يجب أن تعرف الکائنات عند 
هذا الاطلاع فكل هذا زخرفه و مخرقه و تهاویل لا-یتحصل منها شی ء و قول صالح قبه مع أنه تجاهل محض آقرب إلى أن 
یکون مفهوما من قول الفلاسفه لأن صالحا ادعی أن النائم يرى على الحقيقه ما لیس یراہ فلم يشر إلى أمر غير معقول و لا مفهوم 
بل ادعی ما لیس بصحیح و إن كان مفهوما و هؤلاء عولوا على ما لا يفهم مع الاجتهاد و لا یعقل مع قوه التأمل و الفرق بينهما 
واضح. 


فأما سبب الانزال فيجب أن یبنی على شى ء يحقق سبب الانزال فى الیقظه مع الجماع ليس هذا مما یهذی به أصحاب الطبائع لأنا 


قد بينا فى غير موضع أن الطبع لا أصل له و أن الإحاله فيه على سراب لا يتحصل و إنما سبب الإنزال أن الله تعالى أجرى العاده 
بأن يخرج هذا الماء من الظهر عند اعتقاد النائم أنه يجامع و إن كان هذا الاعتقاد باطلا(٢)‏ انتهى كلامه قدس الله روحه. 


و لنکتف بذكر هذه الأقوال ولا نشتغل بنقدها و تفصيلها و لا بردها و تحصيلها لأن ذلكك مما يؤدى إلى التطويل الخارج عن 
المقصود فى الكتاب و لنذكر ما ظهر لنا فى هذا الباب من الأخبار المنتميه إلى الأئمه الأخيار عليهم السلام فهو أن الرؤيا تستند 


ص: ۳۷ 


۱-۱. فی آکثر النسخ« ضیف». 


۲-۲ الأمالى ج ۲ ص ۳۹۲- ۳۹۵. 


فمنها أن للروح فى حاله النوم حركه إلى السماء اما بنفسها بناء على تجسمها كما هو الظاهر من الأخبار أو بتعلقها بجسد مثالی 
إن قلنا به فى حال الحياه أيضا بأن یکون للروح جسدان أصلى و مثالی پشتد تعلقها فى حال الیقظه بهذا الجسد الأصلى و 
يضعف تعلقها بالآخر و ينعكس الأمر فى حال النوم أو بتوجهها و إقبالها إلى عالم الأرواح بعد ضعف تعلقها بالجسد بنفسها من 
غير جسد مثالى و على تقدير التجسم أيضا يحتمل ذلك كما يومئ إليه بعض الأخبار بأن يكون حر كتها كنايه عن إعراضها عن 
هذا الجسد و إقبالها إلى عالم آخر و توجهها إلى نشأه أخرى و بعد حركتها بأى معنى كانت ترى أشياء فى الملكوت الأعلى و 
تطالع بعض الأ-لواح التى أثبتت فيها التقديرات فان كان لها صفاء و لعينها ضياء يرى الأشياء كما أثبتت فلا تحتاج رؤياه إلى 
تعبیر و إن استدلت على غين قلبه أغطيه آرماد التعلقات الجسمانیه و الشهوات النفسائيه فیری الأشياء بصور شبیهه لها كما أن 


ضعیف البصر و موف العين بری الأشياء على غير ما هی علیه و العارف بعلته (۱) 


یعرف أن هذه الصوره المشبهه التی اشتبهت عليه صوره لأى شی ء فهذا شأن المعبر العارف بداء کل شخص و علته و یمکن 
أيضا أن يظهر الله عليه الأشياء فى تلك الحاله بصور یناسبها لمصالح کثیره كما أن الانسان قد یری المال فى نوم بصوره حیه و 


قد يرى الدراهم بصوره عذره لیعرف آنهما یضران و هما 


مستقذران واقعا فینبغی أن یتحرز عنهما و یجتنبهما و قد تری فی الهواء أشياء فهی الرژیا الکاذبه التى لا حقيقه لها و يحتمل أن 
يكو المراد ہما یراہ فی الهواء ما نس به من الأعور المألوفه و الشهوات و الخیالات الباطله و قد مضی ما يدل على هذین 


النوعین فى روایه محمد بن القاسم و روایه معاویه بن عمار و غیرهما. 


و منها ما هو بسبب افاضه الله تعالی عليه فى منامه إما بتوسط الملائکه أو بدونه كما يومئ إليه خبر آبی بصیر و سعد بن آبی 


و منها ما هو بسبب وسواس الشیطان و استیلاثه عليه بسبب المعاصی التی عملها فی اليقظه أو الطاعات التی تر کها فیها أو 
الکثافات و النجاسات الظاهریه و الباطنیه التی 


ص: ۲۱۸ 


-١‏ ۱. بعقله( خ). 


لوث نفسه بها كما مر فی روایه هزع و روایه تا رک الزکاه و غیرهما و تدل عليه آیه النجوی على بعض الوجوه. 
و منها ما هو بسبب ما بقی فى ذهنه من الخیالات الواهیه و الأمور الباطله و یومئ إليه خبر ابن أبى خلف و غیرہ. 


و أما ما وراء ذلك مما سبق ذکره و إن كان بعضها محتملا و یمکن تطبیق الآيات و الأخبار عليه لکن لم يدل عليه دلیل و 
التجويز و الإمكان لا يقومان مقام البرهان مع أنه لیس من الأمور التی يجب تحقیقها و الاذعان بکیفیتها. 


٭ | ترجمه |چون درست و نادرست بودن رؤيا مورد اختلادف است. پا سیت که رین كنع ماق سکن کارا 


درباره آن ياد كنيم و آنچه از اخبار ائمه را كه بر ما روشن شده بیان كنيم. 


اما حکماء اساس آن را نقش صور جزئيه در نفوس فلکیه» و نقش صور كليه در عقول مجژدہ می دانند» و گفته اند كه در 
خواب گاهی نفس به اين مبادی بالا بپیوندد و دانشى درست به دست آورد و آن رؤياى صادقه باشد و گاه در قوه خيال 


صورى به هم تركيب شوند و آن رؤياى دروغ باشد. 


بعضى گفته اند كه نفوس انسان در خواب به غيب آ گاهی دارند» و هر كس در خود در اين باره تجربه دارد و اين به سبب 
فکر و اند مه نیسته» زيرا اندشه دن پیداری با آنکه تیرومندتر است اما دذستفی از | گهی قيب کوتاه اسه جه رسد در 


وسيب آنء این است که نفوس آدمی با مبادی عالیه - كه همه چیز از آنچه بوده و هست و خواهد بود در آن ها نقش است 
-هم جنس هستند و می توانند با آن ها بپیوندند و نقش آن ها را در خود بر گردانند» ولی پرداختن نفس به کاری» آن را از 
کار دیگر بازمی دارد و ما نمی توانیم نفس را به کلی از موانع نقش برداری از مبادی عالیه پاک کنیم زیرا یکی از این موانع» 


ولی بسا که در خواب آرامشی یابد» زیرا روح به وسیله شرائین به ظاهر بدن پراکنده شود و در حواس ظاهره فروریزد و ادراک 
و دریافت را انجام دهد» و این در حال بیداری است که نفس به ادراکات می پردازد. و چون روح به درون فرو کشید و حواس 
از کار افتادند. خواب هست و با از کار افتادن آن هاء یکی از موانع پیوست نفس به مبادی عالیه و نقشه برداری از آن ها از 
ميان می رود و در این هنكام پیوستی روحانی با مبادی عالیه دارد و برخی نقشه های آن ها را که آماده آن است در خود 
گیرد» چون آينه هایی که آن ها را برابر هم وادارند. و خصوصیت قوه خیال در این است که هر جه بر آن ها در يد گزارش 
کند و اين معانی که نقش نفس شدند را به صورت جزئی متناسب گزارش کند و آن صور جزئیه به حس مشت رک فروآید و 


چشمگیر شوند و این رژیای صادفه است. 


سپس اين صوری که با قوه مخیله مختلط شده اند» اگر با آن معنای نقش بسته در نفس چنان ارتباط تنگاتنگی داشته باشند که 
ميان اين صور جزئیه و آنچه در نفس نقش بسته. تفاوتی نباشد - جز همان کلی و جزئی بودن - خواب از تعبیرشدن بی نیاز 
است» و اگر ارتباط تنگاتنگ نباشد و فقط به یک وجهی یک تناسبی با آن دارد» خواب نیاز به تعبیر دارد و بايد از صورتی 


که خبال ساخته است معنای حقیقی را برآورد. و اگر بین معنایی که نفس درك می کند و صورتی که قوه خیال پردازی 


درک می کند هیچ ارتباطی نباشد. برای آنکه آن قدر صورت عوض شده که از حقیقت نمودی نمانده» اين خواب تخیلات 
واهی است و تعبیر نمی پذیرد و از این رو گویند خواب شاعر و دروغگو تعبیر ندارند» زیرا قوه خیالشان به دروغ پردازی 
عادت کرده است. (پایان نقل قول) و نهان نیست كه اين یک حدس است» و گفتاری از روی گمان و تردید است. و مستند به 
دلیل و برهان و مشاهده و عيان و وحی الهی نیست. و وابسته به اثبات عقول مجرّد و نفوس فلکیه است که شریعت مقدس 


ردشان کرده. چنان جه در جای خود مقزر است. 


رازی در «المطالب العاليه» گوید: فلاسفه در کیفیت صدور معجزه و کرامت از انبیاء و اولیاء گفته اند: دانستی که نقش صور 
در حش مشترك دو راہ دارد: یکی این که هر گاه حواس ظاهره صور محسوسات را در عالم خارج بگیرند و به حس مشت رک 
تبدیل شونده در این هنكام در آن نقش بندند و مشهود گردند. دوم اين که چون قوہ متخیله كه خود صورتگر است آن ها را 
تركيب کند» به حسٌ مشت رک دهد و چون در آن نقش بست. مشهود گردد. چون شهود صورت های نخست به اين دليل 
نيست که از بیرون آمده اند» بلکه به اين دلیل اين است که در حش مشتركك نقش بسته اند. بنابراین بايد صوری هم که از قوه 
متخیله بدان فرود آیند. مشهود باشند. حس مشت رک چون آینه است که هر صورتی از هر سو در آن نقش بست. مشهود است 


و در حس مشت رک هم هر صورتی از هر سو نقش بست بايد محسوس گردد. 


صورت هایی که ابرار و کاهنان و خوابيده ها و نابیناها می بینند وجود خارجی ندارند 


چون این را دانستی» گوییم که صورت هایی که ابرار و کاهنان و خوابيده ها و نابیناها می بینند در خارج وجود ندارند» زیرا 
اگر داشتند بايد هر کسی که حس سالمی دارد آن ها را بیند زیرا وقتی حس سالم و شیء حاضر و قابل مشاهده باشد و بيش 
از اندازه نزديكك يا دور نباشد لطیف و خرد نباشد و در برابر دید باشد. بايد ديده و درک شود زیرا اگر با این شرایط به 
چشم نيايد» پس رواست که در برابر ما كوه های بز رگ و آوازهای هراسناكك باشند و ما آن ها را نبينيم و نشنویم و روا داشتن 
چنین چیزی نادانی روشنی است. بس ثابت شد که اين صور در خارج نیستند. و بايد كفت كه از درون در حس مشت رک 
آمده اند و قوه تخيل آن ها را ساخته و به حس مشتركك انداخته و قابل رؤيت شده اندء و بايد هميشه چنین باشد» ولی دو مانم 


در میان ۱ سث. 


اول اين که چون در حس مشت رک صورت هایی است كه از بیرون گرفته شده اند» زمينه صورت های درونى که متخيله می 
سازد را ندارد؛ و صورت هایی که تخیل می سازد در آن حس مشت رک نقش نمی گيرند. دوم این که قوه عاقله بر قوه متخیله 


چون این را دانستی» گوییم كه چون هر دو مانع یا یکی از آن ها نباشدء این نمود و نمونه باشد. اما در خواب یکی از این 
موانع یعنی حس ظاهر نیست. و از حواس ظاهر صورتی به حس مشترک درنياید و لوح حس مشت رک از نقش های خارجی 
تھی ماند و آماده پذیرش صوری است که متخیله آن ها را می سازد و این صور از تخیل به لوح حس مشت رک فرو آیند و دیده 


شوند. 


و اما در بیماری همانا نفس گرفتار تدبیر بدن است و از منع قوه متخيله از تر کیب صور فراغت ندارد و متخیله به کار خود می 


پردازد و چون بر این کار نیرو گرفت» حس مشترك از پذیرش صور بیرونی سر باز می زند و این صور خیالی در آن درآیند و 
به دیدن آیند. و صور هراسناکی که در حال غلبه ترس دیده می شوند از این راہ است. زیرا چون ترس بر نفس جيره شود آن 
را از تأديب متخيله بازدارد و نا گزیرتخیل برای پرورش صورتگری خود در حس مشت رک نیرو گیرد» چون صورت غول و جز 
آن» و بسا كه بر نفس ناتوان قوای دیگر چیره گردند» چون شهوت به چیزی» و این شهوت بالا كيرد تا بر عقل چیره شود و 


مخیله پیکره آن دلخواه را بسازد و در لوح حس مشت رک نقش کند و محسوس شود. 
و بر آنچه دانستی فروع بسیاری وارد است. 


فرع اول: سیب خواب های درست و ادرست 


در سبب خواب های صادقه و نادرست. بدان که صورتگری های قوه مخیله گاهی به دروغ است و گاهی درست: و دروغش 
از سه راہ است: یکم: انسان چون چیزی را حس کرد و صورتش در قوه مخله ماند» هنكام خواب آن صورت در حس 


مشت ركك نقش بندد و محسوس شود. 


دوم: این که قوه انديشه هر گاه با صورتی مانوس شود آن صورت را در خيال اندازد و هنگام خواب آن صورت به حس 
مشت رک افتد و محسوس و قابل د رک شود چنان جه انسانی بیندیشد که از شهری به شهر دیگر می رود يا چیزی به خاطرش 


آمده يا از چیزی ترسیده و او همین احوال را در خواب ببیند. 


سوم: اين که چون مزاج روح که قوه تفکر را بر خود دارد د گر گون گردد. احوال قوه تفکر د گر گون شود. از این رو هر که 
مزاجش به گرمی گراید. در خواب آتش و آتش سوزی و دود ببیند و اگر مزاجش به سردی گراید» در خواب برف ببیند» و 
هر که مزاجش به رطوبت گراید باران به خواب ببیند» و هر که مزاجش به خشکی گراید خاک و رنگ های تیرہ به خواب 


ببیند. این سه گونه خواب را تعبیری نیست بلکه تخیلات واهی است. 
و اما خواب های درست. و سخن در ذ کر سبيش دو مقدمه دارد: 


یکم: این که همه اموری که در این عالم يست باشند - از آنچه بوده و باشد و خواهد بود - در علم خدا تعالی و علم فرشته 


های.غقلی و تفوس آسمانی است: 


دوم: این كه برای نفس ناطقه شایسته است که به اين مبادی بپیوندد و صوری که در آن ها نقش است در او نقش بندد. و 
حاصل نشدن آن به خاطر بخل آن مبادی يا عدم صورت پذیری نفس ناطقه نیست. بلکه به خاطر این است که نفس گرفتار به 


چون اين را دانستی» گویيم که چون نفس از تدبیر بدن فراغتی یابده بنا به فطرت خود به اين مبادی يبيوندد و از صور حاضر 


که انسان و همشهریان و اقلیم نشینان او به احوال آن وابسته است» و اما اگر آن انسان مجذوب تحصیل علوم عقلیه باشد» از آن 
ها هم چیزی به وى روشن گردد» و هر كه همتش مصالح مردم است آن ها را در خواب ببیند. و چون این صور در گوهر 
مناسب آن ها حکایت کند و آن كاه این صورت ها در حس مشت رک نقش كيرند و مشهود گردنده اين است سبب خواب 


دیدن. 


از خيال به معانی کلی ساز گار آن ها بر گرداند. 


و بخش سوم اين است که این صور با آن معانی هیچ مناسبتی ندارند از دو جهت: اول اين که يديد شدن اين صورت ناآشنا به 
دلیل یکی از اسبابی است که درباره خواب های واهی گفتیم. دوم اين كه آن به خاطر این است که قوه خيال برای آن معنا 
صورتی ساخته و برای آن صورت هم صورت دوم و برای دوم هم صورت سوم و از این صورت به آن صورت رفته تا به 
صورتی رسیده که با معنای نقش بسته در نفس هیچ مناسبت ندارد و این قسم هم باز در شمار خواب های واهی در آید. از این 
رو گویند اعتباری به خواب شاعر و دروغگو نیست» چون قوه هاى خيال این ها با ساخت و سازهای دروغ و بیهوده عادت 


کرده اندہ و الله اعلم. 
فرع دوم: غيب گوبی 


در چگونگی غيب گویی؛ بدان که نفس ناطقه هر گاه نیرومند باشد که به همه سو از بالا و يايين» پرواز كيرد و چنان نیرومند 
باشد که پرداخت به کار بدن مانع از پیوست به مبادی مجرّد نگردد. و این وضع چنان باشد که نیروی فکر بتواند لوح حس 
مشت رک را از حواس ظاهره بازستاند» دور نباشد که برای چنین نفسی در بیداری هم» مانند آنچه که بر خوابیده ها واقع می 
شود رخ دهد و به مبادی مجزد پیوندد و از آن ها صوری در او نقش بندند که دلاللت بر وقایع این جهان در جوهر نفس 
ناطقه دارند» و آنگه قوه مختله نیرومند از آن صورتی مناسب آن سازد و آن را به لوح حس مشت رک فروآرد و محسوس شود 


و در این حال آن انسان سخنی شعروار و منظوم را از هاتفی بشنود . 


و بسا که منظری هر جه کامل تر و صورتی هر جه والاتر ببیند که به وی احوالی را که به او وابسته است» گوید. سپس اگر 
وجوه مخالف آن صورت عقلی باشد این وحی نیازمند به تفسیر باشد. 


و با زگیر قوه مخیله از تغيير و تبدیل معنای کلی دو چیز است: 


این كه صورت نقش شده در نفس ناطقه که از جانب مبادی عالیه افاضه شده وقتی به خوبی روشن و گویا شود این قوه مانع 


از تصرف خیال در آن است. چنان جه صورت های محسوس باز گرفته از خارج هر كاه خوب روشن باشند نمی گذارند خيال 


آن ها را د کر گون سازد و عوض کند. 


نوع دوم از غیب گویی این است که نفوس در بیداری خود از پیوست به عالم غيب ناتوانند و جه بسا در بیداری از آنچه حس 
را هراسناکک و خیال را سر گردان سازد» کمک گیرند. مانند اين که خود را سخت دربند كشندء یا در آینه و برق خيره کننده 
بنگرند كه دیده را لرزان سازد. چون این ها همه خيال را به هراس افکند و نفس از سر گردانی و کناره گیری آن از تدبیر بدن 
در این لحظه برای دریافت غيب بهره گیرد» و شرط اين گونه غيب دانی این است که آن آدم نسبت به هر جه از تماس با جن 
برايش حکایت کنند ضعیف العقل و ساده و خوش باور باشد چون کود کان و زنان و ابلهان اينان چون حواسشان ناتوان است 
و خیلی زود فریفته یک خواسته ویژه شوند و نفسشان در آن لحظه به عالم غيب رو آرد و آن خواسته را اندیشد در نتیجه 
یک بار سخنی شنود و گمان می کند که آن» جن است و یک بار صورت های قابل مشاهده ای بیند و گمان برد که از اخوان 
جن هستند و از غيب به او چیزی الهام شود که در اثنای غشی خود با او سخن گفته است. يس شنونده ها آن را برگیرند و 


تدبير کار خود بر بنیاد آن نهند. این است آنچه شيخ الرئیس در این باب تقریر کرده است. 


و بدان که بنیاد همه اين فروعات دو چیز است: 


این که صوری که پیغمبران و اولیاء و دیگران مشاهده کنند وجود خارجی ندارند. چون اگر در عالم خارج موجود بودند بايد 
هركس که حس سالم دارد آن ها را دریابد زیرا اگر جايز بدانيم که ادراک با يديد آمدن این شرایط حاصل نمی شود 
رواست که در برابر ما كوه ها و غزش های آسمانی باشند و ما آن ها را نبينيم و نشنویم و این سفسطه است. و نهان نیست که 
اين نادانی ها که به اين گفته وارد کرده اند به گفته خود شما هم وارد است. برای آنکه اگر روا باشد» آدمی صوری ببیند و با 
آن ها سخن كويد و آواز آن ها را بشنود و شکلشان را بنگرد و با این همه وجود خارجی نداشته باشند» رواست همه اين هایی 
که ما از شکل مردم و كوه ها و دریاها می بينيم و آنچه از غرش آسمان می شنویمء در خارج نباشند و صرف خيال و صورت 


بلكه گوییم دور بودن از حق و جهالت این قولء از قول نخست هم شدیدتر است. زیرا بنا برطبق گفته‌ای که می گوییم: می 
دانیم هر آنچه دیدیم موجود است و هست» جز اين که بر ما جایز و ممکن است موجوداتی در نزد ما حاضر باشند و ما آن ها 
را نبينيم» این امره مايه تردید در وجود آنچه دیدیم و شنيديم نمی باشد. اما برطبق گفته آن ها تردید در وجود هر صورتی 
بينيم و هر صدایی بشنویم. لازم آید و این نادانی کامل و سفسطه تمام است و ثابت شد قولی که شما آن را بر گزیده‌اید در 


نهایت فساد و باطل است. 


اگر گویند حصول این حالت حس ناموجود به خاطر كمال نفس و قوّت عقل است چنانکه در انبیاء و اولیاء است. و چون 


کسی آن احوال را ندارد و آدمی معمولی است» قطع به وجود خارجی اين چیزها دارد جواب گوییم به روشی که شما گفتید 
روشن است که محال نیست انسان احساس به وجود صورت هایی کند که اصلا وجود ندارند و چون این امر روا باشد ما فقط 
می توانیم انتفاء این حالت را داشته باشیم. اگر دلیل آوریم بر این که اسباب حصول آن منحصر در چنین و چنان است و بر این 
حصر برهان یقینی بياوريم و باز در مقام دوم با برهان یقینی ثابت کنیم که این اسباب خاصه همه وجود ندارند» و باز در مقام 
سوم برهان آریم که ممکن در بقاء بی نياز از علت نيستء زیرا اگر جنين نباشد ممکن است سبب حالت برود و خودش بماند 
و آن كاه با اقامه برهان قاطع قطعی برصحت این مقدّمات» يقين ما به وجود محسوسات در خارج موقوف به اثبات مقدمات 
اين نظريه ی پیچیده. می شود و آنچه موقوف به مقدمه نظری است. اولی است که نظری پیچیده باشد و در این حال كليه 


علومی که مقدمات محسوسه دارند باطل می شوند. و روشن شد گفته شما باطل و مايه سفسطه است. 


و بدان که آنچه فلاسفه را به ذ کر این علل و اسباب واداشته اتفاق آن ها به انکار فرشته و جن است. و در کتاب ارواح روشن 
كرديم که در نفی این چیزها؛ شبهه و خیال درستی ندارند. و چون ريشه همه اين حرف ها انکار فرشتگان و جن است و 


این که اين سخن ها همه فرع اثبات ادراكك حواس باطنه است. و ما با برهان قاهر قاطع روشن کردیم که دریافت کننده همه 
ادرا کات نفس ناطقه است و قول به توزیع ادراکات به قواهای جدا گانه باطل است و سخنی فاسد استء و از این بیانات ثابت 


شد که سخن آنان در نهایت ضعف و تباهی است. 
و حق این است که در این باب وجوه بسیاری است: 


یکی این که نفوس ناطقه چند نوعند و هر نوع چند گروه مختلف دارد و برای هر گروه یک روح کلی فلکی وجود دارد که 
علت وجودی آن و صلاح بخش احوالش است. و این روح فلکی مانند اصل و معدن و چشمه به نسبت آن است» و آن را 
طباع تام نام نهادیم. و مانعی ندارد که آنچه در خواب و بار دیگر در بیداری و بار سوم به الهام می بیند» کار آن طباع تام او 


باشد. و مانعی ندارد که آن طباع تام بتواند به حسب جسم مخصوص هوایی در هر کار خود به اشکال مختلف در آید. 


دوم این که فرشته و جن را ثابت کنیم و حکم كنيم به اين که می توانند کارهایی ویژه کنند و به همراه آن ها به چشم آدمی 
آیند و کارهایی کنند که از آدمی در پرده و پنهان باشند این است آنچه در این باب كوييم. 


در مواقف و شرح آن گفته شده است: اما ریا نزد همه متکلمین خیالی بیهوده است. اما معتزله گویند در خواب شرایط معتبر 
ادراک» چون برابر بودن و پرتو دید و وساطت هوا زلال و بنیه خاص و نبودن حائل وجود ندارد» يس آنچه فرد خواب بیند 
ادراک نباشد و خیال باطل و وهم فاسد است. و اما نزد هم کیشان ما برای ادراكك» شرطی قرار نداده اند برای آن است که 
خلاف عاذت خداست که ادراک را در شخص بیافریند در حالی که او خواب باشد و به خاطر آنکه خواب تد ادراک است 


و با آن در یک جا جمع نمی شود پس رژیا ادراک حقیقی نباشد» بلکه از قبیل خیالات باطل است. 


استاد ابو اسحاق گفته است: رؤیا بی تردید ادراكك درست است. زيرا فرقی ميان دیدن و شنیدن در خواب و در بیداری نیست 
و همچنین نه در چشیدن و ادرااکات دیگر. و اگر در آن ها نسبت به خواب تردید روا باشد» درباره بیدار هم روا باشد» و 
سفسطه و اعتراض بر امور معلوم و بدیهی رخ دهد. و استاد منکر نیست که خواب ضد ادراک است» ولی می پندارد که 


ادراكك خواب به جزئی به غير جزئی که در بیدار ابزار ادراكك است. می باشد و از این رو اجتماع دو ضد در یک جا نباشد. 
مؤلف: 


سپس عقيده فلاسفه را نزدیک به آنچه گذشت نقل كرده است. و برخی از محققان حكماء و صوفيه که به پندار خود ميان 
شرع و حكمت جمع می کنند» گویند كه سبب رؤيا فروكش روح بخارى است از بيرون به درون به خاطر جند جيزء مانند 
آسودن از كثرت حرکت: و پرداختن به درون برای جبران تنگی جا و از این رو چون معده بر شود خواب آيد. و به خاطر 
كاستى در روح كه نتواند بيرون و درون هر دو را اداره کند» و برای پرخوابی و كم خوابى اسباب يزشكى دارد كه در كتب 
اطباء ذكر شده اند. 


وهركاه روح به درون كشيد و حواس به یک دليلى از كار افتادند» نفس فراغتى از پرداختن به حواس می يابد» زیرا همواره 
مشغول به فكر كردن در آن چیزی است كه حواس بر آن ها وارد كرده است. يس هر وقت فرصتی برای فراغت بيدا شد و 
مانع از پیش او برداشته شد اگر عالى و صادق باشد يا مايل به عالم روحانى عقلی» متوجه حق و پاک از نقايص و رو گردان از 
امور بدن» ستوده خصال» و هر جه می زدايد روشنى و تقويت و نیرویش بر خرق و پاره كردن عالم محسوس از طاعت و 
عبادت و به كاركيرى نيروها و ابزارها به موجب دستور خداء و حفظ ميانه بين افراط و تفريط و دايم الوضوء و ذاكر به 
خصوص از سر شب تا هنكام خواب بوده» و تندرستى بدن و اعتدال مزاج شخصى و مغزی داشته باشدہ به جواهر روحانی 
شريفه كه نقوش همه جيز موجودات از كلى و جزئی در آن ها است به نام کتاب مبين وام الكتاب بپیوندد و به آنجه از 
صورت هاى اشياء در آن است. به ويزه از آنجه با اهدافش سا زگاری دارد و برايش مهم است» نقش پذیرد. يس نفس مانند 
آینه‌ای است که در آن هرجه كه در برابرش از آينه دیگر قرار می كرفت با آمادگی اسباب و رفع حجاب بین آن هاء نقش می 
بندد. و حجاب در اینجا پرداختن نفس به ادراكات حواس است» و هركاه برداشته شود از آن آينه ها آنچه بايد در او نقش 
بندد و در کنارش است در آن ظاهر می شود و اگر آن صورت ها جزئی باشند و در نفس همان طور در حافظه بمانند و قوه 
متخیله حکایت کننده اشیاء به مانند آن در آن ها دست نبرد» این رژیا درست درآید و نياز به تعبیر ندارد. و اگر متخیله غالب 
بوده و ادراک نفس ناتوان است. متخیله بنا بر سرشت خود به آنچه نفس می بیند تبدیل می شود. چنان جه علم به شير نمود 
می کند و دشمن به مار و شاه به دریا و كوه و موارد دیگ و این برای اين است که هر چیزی را صورتی در نشثه ای است 


جدا از صورتش در نشثه دیگر» كرجه اين نشئات با هم توافق دارند. 


نقل شده است که مردی نزد ابن سيرين آمد و گفت: در خواب ديدم که مهری به دست دارم و دهان هر مرد و فرج هر زنی را 
مهر می زنم. به او گفت: آيا تو موذنی و در ماه رمضان سپیده دم اذان می گویی؟ مرد گفت: درست گفتی و تصدیق کرد. و 
مرد دیگری آمد و گفت: در خواب ديدم که روغن زیت در زیتون می ریزم. گفت: اگر کنیزی همبستر داری که او را خریده 


ای» در موردش تحقیق کن كه او مادر تو است. چون زیتون مادر زیت است و این بر گشت به اصل است. و او بررسی کرد و 


كنيز مادرش بود كه در خردسالی او به اسیری رفته بود. و فرد دیگری به او گفت: در خواب ديدم که دز و گوهر به كردن 
خوك ها می بندم» كفت گویا حکمت را به نااهلش می آموزی» و چنان که گفته بود» شد. 


و بسا متخله اشیاء دیده شده در خواب را به چیزی که به آن شباهت دارد يا مناسبتی با آن دارد يا با آن تضاد دارد» تبدیل 
نماید. چنان جه خواب ببیند برایش پسری زاده شده ولی دختر برایش زاده شود و با بالعکس. و تعبیر اين گونه خواب ها نیاز 
به تصرف بیشتری دارند و برگردان تحلیل می شوند. یعنی از صورت های خیالی جزئی به معانی نفسانی کلی برمی گردد. و 
بسا انتقالات متخله منحصر به یک نوع نیست و تعبیر دچار انشعاب شود و نسبت به شخص و حال و صنعت و فصل سال و 
سلامتی و بیماری خواب بیننده» مختلف گردد و معبر نمی تواند تعبیر كند مگر از روی حدس و گمان» و بسیار دچار اشتباه 


می شود. 


و اگر نفس آدمی يست و دنیاپرست و در شهوت و نافرمانی باشد و نیروی متخیله را به خیال های فاسد و غير آن بکشد که 
مايه تیر گی دل و و زياد شدن حجاب يا بدسرشتی مغز است. به مجرد خواب به جواهر روحانی متصل نمی شود. يس با نیروی 
متخیله خودش در کشور خود و عالم باطنی اش مانند اشخاص و اشیایی را که در خارج دیده صورت سازی کند که البته 
برخی از آن ها به کلی ياوه باشند و هیچ ريشه ای در چیزی از عالم ها ندارند. بلکه این از بازیگری و پریشانی خيال است که 
بيشتر اوقات به آن دچار است» سپس از آن ها و حکایت هایش در عالم خواب به صور دیگر منتقل گردد و به حکایت آن ها 
بپردازد» چنان جه در بیداری به حواس می پردازده به ویژه اگر ناتوان و اثرپذیر از اثرات نیروها باشد. و این خواب ها واهی 


باشند» و احوال و مزاج بدن در آن ها اثر می گذارد. 


و اگر بر مزاجش صفراء غالب است. از اشیای سفید حکایت می کند و اگر گرمی باشد» آتش و حمام داغ می بینده و اگر 
سردی غالب است برف و زمستان و مانند آن ها حکایت می کند. و اگر سوداء غالب است از چیزهای سياه و امور هراسناكك 
حکایت می کند. یکی از دانشمندان گفته است: همانا از غلبه حرارت» صورت آتش در خيال آید. برای آنکه حرارت در هر 
جا سرایت به مجاور خود کند چنانچه نور خورشید به اجسام سرایت کند. به اين معنا كه نور سبب حدوث آن است. زیرا اشیاء 
خلق شده‌اند موجود به وجودی که به امشال خود جاری بر غير خود است. چون متخیله در جسم داغی نقش كيرد اثری که 
موافق طبع آن باشد را می گیرد» چون هر جه از دیگری اثر پذیرد» مناسب حال خود اثر پذیرد. و متخیله جسم نیست تا داغ 
شود بلکه از حرارت آنچه را که در طبش مقبول است می پذیرد و همان صورت آتش را که جسم داغی است در خود 


دریابد . 


سپس گفته است: اتصال با جواهر روحانیه همان طور که که در خواب است جه بسا در بیداری هم باشد» چنان چه صورتگری 
خیال در هر دو حال است. برای آنکه پرده برداری ميان نفس و آن عالم آن طور که در خواب است. بسا به اسباب دیگری 
ميسر گردد. مانند پاکی نفس به سبب اصل سرشت و فطرت. و مانند کشتن نفس و تنفر آن از این عالم به خاطر انجه که آن 
را تيره می کند و درد ها و تنفرها از عيش زند گی دنیایی اش کم می کند. يس به عالم خودش رو می کند تا از این امور 
ترسناكك فرار کند. يس حجاب بین او و عالمش برداشته می شود و مانند تلاش های علمی و عملی که موجب مکاشفات 


صوری و معنوی می شود یعنی حوادث و حقایق پدیدار گردند. و مانند م رگ اختیاری که اولیاء دارند و چون م رگ طبیعی 


که برای همه از سعداء و اشقیاء پرده برداری می کند. 


و مانند این که اگر مزاج خشک و گرم شود و روح بخاری کم شود تا این که نفس به دلیل غلبه سودا و کمی روح از حواس 
ظاهره رو گرداند و با این که چشمش و سایر حواسش باز است. مانند فرد مبهوت و بی خبر از آنچه می بیند و می شنود» می 
شود و این به خاطر ناتوانی خروج روح به ظاهر بدن است. و نيز محال نيست که برای چنین آدمی جواهر روحانیه منکشف 
شوند و چیزی از غيب در او منقش گردد و بر زبانش جاری شود و از آن سخن كويد و او نفهمیده با زگوید» چنان جه در 
برخی دیوانه ها و غشی ها و کاهنان دیده شده که از آينده گزارش داده اند. 


سپس آنچه نفس در بیداری برخورد کند دو جور است؛ اگر نفس نیرومند بوده و همه جوانب را در نظر گرفته باشد» و مشاعر 
پایینی او را از ادار کات عالیه بازندارد و متخیله بتواند حس مشتركك را از مشاهده ظاهر رها کند و به مشاهده آنچه در درون 
است بکشاند» دور نيست همان حالت رؤيا به او دست دهد که بسا بعضی از آن ها وحی صریح است و نياز به تأویل ندارد و 
بسا بعضی از آن ها چنین نيست و مبهم است و نیاز به تفسیراست» و بسا اگر دستخوش خیال گردد و پریشان شود مانند خواب 


های واهی باشد» و اگر جنين نباشد چند وجه دارد: 


یا از آنچه امر محسوسی را دچار هراس و خیال را دچار سر گردانی می کند کمک می كيرد و یا نمی گیرد» بلکه به خاطر 
فسعت طس دی خواس با شماری ای ات نموه اول مانتد ر کی کیان که كود كن با زی را کاٹ راک ضعيت دارتذ 
را واسطه سازند و با چیزهای زرق و برقی يا آلوده به سیاهی هراسناک یا خيره کننده به دلیل لرزش يا براقی سر گرم کنند تا از 
زبان آن ها غيب بشنوند. و مانند این که برخی صوفیان و کاهنان برای اختلال حواس به رقص و کف زدن و شادی پردازند و 


بسا برای به زبان آوردن دیگری به ورد و دعای نامفهوم که الفاظ هراس آور دارد؛ توسل جویند. 


به واسطه غش و بلادهت و کودنی» حواس ظاهره بی اثر گردند و گاهی هر دو سبب. ناتوانی بیش از حد حواس و تقویت 
نفس به طرب سازی و جز آن فراهم شوند. مانند بسیاری از مرتاضان رنج کش و این خوب است. و آنچه کاهنان و دیوانگان 
می کنند؛ نقصان و گمراهی و بیکار كردن نیروها از آنچه برایش آفریده شدند است. و اما فضلاء ریاضت و علمشان از 
کراجکی در کتاب كنز الفوائد گفته: استاد ما شيخ مفید در یکی از کتبش گفته است: سخن درباره ریا و خواب ها اندكك 


است. و اندیشمندان نسب به آن بسیار بی اعتنا بوده اند» و این گرفتاری بز ر گی است. و گفتار درست درباره آن اصلی جلیل 


است. و روا چهار علت دارد: 


چیزی را زياد در خاطر آوردن و با خود گفتن تا در نفس نقش كيرد و خواب آن را در خيال مجشم سازد و اين اعتبار دارد. 


جهت دوم از ناحیه طبع هاست. بر اثر غلبه چهار طبع بر یکدیگر مزاج پریشان شود و آنچه با طبع غالب سا زگار استء از 
خوردنی و نوشیدنی و دیدنی و پوشیدنی و شادی بخش و نفرت بار در خیال آید. و بسا اثر طبع غالب در بیداری و شهود هم 
باشد تا آنجا كه کسی که صفراء بر او غلبه کرده بالا رفتن بر بلندی برایش دشوار است و به خیالش می آید که از آن می افتد 
و دچار هول و هراسی شود که برای دیگران پیش نمی آید. آن که سودا بر او غلبه کند. خیال می کند به هوا ب رآمده و فرشته 
سان کات وی تا دربي دارفا هک کرد را شم شارت کی اسا يان یی مد اھ آکہ 


جهت سوم لطف های الهی است كه برخی آفریده ها را فراكيرد» برای آگاهی و همواری و اعذار و انذار» و آنچه خيال انسان 
را برانگیزد از کارهایی که طاعتند و شکر نعمت. و او را از نافرمانی بازمی دارد و از آخرت می ترساند» و مصلحت و سود 


معنوی و انديشه معرفت آور است. در دلش می افتد. 


جهت چهارم سبب سازی هایی از شیطان و وسوسه ای از او در دل انسان است که چیزهای اندوهبار را به ياد او می آورد و 
اسبابی که او را غمگین می کند مانند غم آنچه که به آن نرسیده يا به ارتکاب گناہ که مايه هلاکت او است. وا می دارد یا 
باعث شبهه هایی در دینش می گردد که او را نابود می سازد» و این سزای بی توفیقی بر اثر نافرمانی و زیادی و کوتاهی در 
طاعت خدا سبحانه است. و از خواب های بیهوده کسی جز انبیاء و ائمه علیهم الشلام و راسخان در علم از مردم صالح» رهایی 


ندارند. 


و استادم هميشه می گفت: هر كس که دانشش ش زياد و فهمش زياد شود خواب دیدنش کم می شود. با این حال اگر با بدن 
سالم خوابی ببیند» درست در آید و منظورش از تندرستیء دچار نبودن به بیماری های مهیج چهار طبع و اعتدال مزاج است» 
چنان جه بیان شد. و خواب فرد مست درست نیست و نیز کسی که شکمش پر از خوراكك است. زیرا او مانند مست است از 
اق وی کا ا اف عاق سا رای کیش فرنک کر اش اما تواتك شاه تیمک ا که داشگ و ون کا 
وحی باشند. و خواب ائمه عليهم الد لام جاری مجرای وحی و حکم آن را دارد. كرجه نام آن را ندارد و هیچ کدام از خواب 
هاى آن ها نیست مگر حق و راست باشد. و چون خواب مؤمن درست باشد» همان طور که كفتيم آن از طرف خدای تعالی 


است. 


رعو یت ال سی این اللدعلسو ال اش كد کرات سر پک سر از مهو هت ند ترك اس زان ان تفت 


روایت است که خواب مؤمن چون سخنی است که پرورد گار در بر او گفته است . 


و اما وسوسه شیاطین جن در شرع آمده است. خدای تعالی فرماید: «مِنْ َر الْوَسُواس الْحَنّاس * الذی يُوَسُوسٌ فی صدُو 


م۱4 


ا 


لّاس» - . ناس / ۶-۴ - از شر وسوسه كر نهانى آن كس كه در سينه هاى مردم وسوسه می كند.] و فرموده: او ان 
الشياطينَ لَیوحُونَ إلى آزلبانهم لجال و که - . انعام / 171 - [و در حقيقت» شيطان ها به دوستان خود وسوسه مى كنند تا با 
شما ستيزه نمایند.] و فرمود: «شیاطین الْإِنْس و الْجنْ يُوحى بَعْضْ م إلى عض زرُخْرْفَ الْقَوْلِ غُرُورا؛ -. انعام / ۱۱۲ - [دشمنی 
از شيطان هاى انس و جن بر گماشتیم. بعضى از آن ها به بعضی» برای فريب [یکدیگر]ء سخنان آراسته القا می كنند.) و چون 


در شرع وارد شده راهى براى دفع و تركك آن نيست. 


كوش انسان برود و سخنی در آنجا افکند که بر شنونده اشتباه شود و پندارد كه خاطره است. زیرا مانند محسوسات آن را از 
حواس و ظاهر اعضاى بدن دريافت نمی کند. و این درباره فرد خواب و فرد بيدار هر دو درست است. و مخالف عقل هم 


ست. 


ناو ری لله قل کرد شاه کامی رزتول عمد تلن الہ | هم و ادو كام خر ساسا گنت 
يا رسول الله! من در خواب ديدم سرم بریده شده است و می غلتد و من به دنبالش می روم. فرمود: بازی شیطان را که با تو 
کرده است با زگو نکن. سپس فرمود: چون شیطان با یکی از شما در خواب بازی کند. اصلا به هیچ کس نگویید. 


و اما این كه انسان» پیغمبر صلی الله عليه و آله يا یکی از ائمه عليهم التد لام را در خواب ببيند در نزد من سه گونه است: کک 
آنکه قطع دارم درست است. دوم آنکه قطع دارم نادرست است. و سوم بخشی که هم امکان دارد درست باشد و هم امکان 


دارد نادرست باشد 


اما آنکه قطع دارم درست است» اين است که انسان در خواب پیغمبر صلی الله عليه و آله يا یکی از ائمه عليهم الشلام را ببیند و 
او در طاعت خداست یا به آن فرمان دهد و یا نهی از گناہ کند يا زشتی آن را بیان کند و حقی كويد و یا به حقی دعوت 
کند. يا از باطلی بازدارد يا بد کار را نکوهش کند. و اما آنکه مطمئنم نادرست است. آن است که مخالف این باشدء چون قطع 
داریم که پیغمبر صلی الله عليه و آله و امام عليه الت لام حق‌جو و حق گو هستند و از باطل به دورند. و اما آنکه ممکن است 
درست يا نادرست باشد این است که پیغمبر صلی الله عليه و آله يا امام عليه الم لام را ببیند در حالی که نه ام رکننده و نه نهی 
کننده هستند و نه در حالتی هستند كه به امور دینی اختصاص دارند (در حالت عادی ببيند كه جنبه مذهبی ندارد) مانند این 
E‏ اس و با ی OE‏ با ری تھی مب E EAT SE‏ 
ھتاس همست فطع مدید الک ور فان کس نمی سیا اگ شمه هنن وزاك با تن سر 


وا انان نیرت مدل الیو ال رات ات ایی که اکر نے مقر شاوی یه است) دو وا 


دارد: 


اول: این که مقصود خواب دیدن باشد و خاص باشد» مانند خبر اول» برای قسمی که آوردیم. 


دوّم: این که مقصود دیدن در بیداری باشد نه در خواب و نائم وصف پیغمبر باشد نه خواب بیننده. به این معنی که هر که مرا 
ببيند در حالی که من خواب هستم. مانند این است که مرا دیده و من بیدار هستم. و فایده این قولء این است كه به آن ها 
بفهماند که او در هر دو حالت خواب و بیداری؛ ادراک و دریافت یکسانی دارد و آن ها هنگامی که در حال خواب پیامبر هم 


در حضور او هستند. از آنچه که در موقع بیداری اش مناسب نیست که بگویند» دوری کنند . 


وا ان هتقو کا مل الو فا مور انت عوسی كسم نع تجر اس ری انا رھ سار او ادل 


مورد آن از او پرسش شد فرمود: من مانند شماها نیستم» چشمم می خوابد و دلم بیدار است و نمی خوابد. 


و همه اين روايات خبر واحدند و اگر پذیرفته شوند» بر این روش تفسير شوند. استادم می گفت: هرگاه از انسانی جایز باشد 
که در بیداری كويد من خدایم مانند فرعون و کسانی از این طایفه» با وجود بیچارگی انسان و نبودن اشتباه درباره او در 
بیداری؛ پس جه مانعی است که ابلیس فرد خوابيده ای را وسوسه کند که بگوید من پیغمبرم» با این که توانایی او از انسان 


بیشتر است و اشتباه در خواب فراوان است؟ 


و دلیل روشن این که در خواب دیدن پیغمبر یا امام امکان درست يا نادرست بودن دارد. این است که شيعه ای گوید: پیغمبر 
صلی الله عليه و آله را در خواب ديدم که همراه ایشان» امیرالمومنین على بن ابی طالب عليه ال لام هم بود و به من فرمود: از 
على پیروی کن نه جز او» و به من آموخت که او خلیفه يس از اوست و ابوبکر و عمر و عثمان ظالم و دشمن او هستند» و مرا 


از دوستی با آنان بازداشت و به بیزاری از آنان امر کرد و مانند آن از آنچه که از خصائص عقاید شيعه است. 


و باز ناصبی می گوید: رسول خدا صلی الله عليه و آله را در خواب دیدم که همراه وی» ابوبکر و عمر و عثمان بودند و مرا به 
دوستی آن ها فرمان داد و از دشمنی آن ها بازداشت. و به من آموخت که ایشان ياران او در دنیا و آخرت هستند و در بهشت 
همراه او هستند و و مانند آن از آنچه که از خصائص عقاید اهل سنت است. و قطعاً می دانیم یکی از این دو خواب درست و 
یکی نادرست است و بهترین چیز این است که آن خوایی درست باشد که در بیداری درستی آن با دلیل ثابت شده باشد و 
خواب نادرست آن است که باطل بودن و فساد دلیلش روشن شده باشد. و شيعه نمی تواند كه ناصبی را در خواب دیدن 


پیغمبر صلی الله عليه و آله دروغگو داند. زیرا او هم می تواند معارضه به مثل کند . 


در حالی که یک ناصبی را دیدیم كه شيعه شد و در حال شيعه بودنش به ما گزارش داد که خواب هایش ضد آن هایی است 
که در ناصبی بودنش می دیده است. و روشن شد که یکی از این دو خواب نادرست است. و این از نتيجه سخن با نفس يا 
وسوسه شیطان و مانند آن است» و این که خواب درست همان لطف خداست به بنده اش به معنایی که قبلا وصف کردیم. 


و گفتار ما در خواب درست که انسان پیغمبر صلی الله عليه و آله را در خواب ببیند به اين معنا است که مثل آن است که او 
را دیده است نه اين که به حقيقت نور چشمانش به بدن پیغمبر صلی الله عليه و آله افتاده است. و کدام دیده در خواب بینایی 
دارد؟ و این جز یک تصور و خیال نباشد که به لطف خدا چون دانشی است. و این منافات ندارد با خبری که گوید: «من 
رآنی فقد رآنی»: هر کس مرا دیده مرا دیده است. زیرا مقصود تشبیه است» و برای خردمند در اینجا خطایی نباشد مگر برای 


مازری از عامه در شرح قول پیغمبر صلی الله عليه و آله «الرژیا من الله و الحلم من الشیطان»: رژیا از جانب خدا و خوابهای 
يرت و پلا- از جانب شیطان است. گفته است: عقیده اهل سنت در حقیقت رژیا این است که خدای تعالی در دل خوابيده 
عقایدی می آفریند چنان جه در دل بیدار و او است که هر جه خواهد کند و خواب و بیداری مانعش نشود. و چون این عقاید 
را می آفریند» آن ها را نشانه امور دیگری سازد که دوباره می آفریند يا قبلا آفریده است» و چون در دل خوابیده می آفریند 
یریگ نا ادن که بر تن تست انی اعقاد ادق انه کا شدای اس سا وه خا ر اة ارات اش هه 
آفریده خدایند» ولی خدا ریا و عقاید را نشانه شاد کننده ها آفریده در عدم حضور شیطان و نشانه زيان آور در حضور شیطان 


و ار مارا عفن ذخا رن سی ی او هی او رات نت کاری شی کد 


بغوی در شرح السنه گفته: هر جه انسان در خواب ببیند درست و قابل تعبیر نباشد» بلکه خواب درست آن است که از طرف 
خدا باشد و فرشته رژیا آن را از ام الکتاب بیاورد و غير آن واهی است و تعبیر ندارد. و آن چند نوع است: کار شیطان است 
كه انسان را به بازی می گیرد؛ چیزی نشانش می دهد که او را غمگین کند؛ و او یرنگ ها دارد تا برای انسان غمگینی آورد؛ 
چدان چه خدا تعالی فرموده نا ای المْیطان کرت لا آعُواه -. مجادله / ۱۰ - (چنان نجوایی ضرفا از [القائات] 
شیطان است. تا کسانی را که ایمان آورده اند دلتنگ گرداند.] و از بازی های شیطان با وی احتلام است كه غسل دارد و 


تعبیر ندارد. 


و نیز از حدیث نفس است. چنان جه در كارى يا پیشه ای است و خودش را در آن ببيند» و عاشق معشوق خود را ببيند و مانند 
آن. و نیز اثر مزاج طبیعت است» چنان جه کسی که خون او پر باشد» فصد و حجامت و سرخی و خون و باغ و گل و نی و 
نشاط و مانند آن ها در خواب می بیند. و کسی که صفرا بر او غالب است آتش و شمع و چراغ و چیزهای زرد و يرش در هوا 
و مانند آن در خواب می بیندء و کسی که سودایی است. تاریکی و اشیاء سياه و شکار وحشی و امور هراس آور و اموات و 
قبور و ویرانه و در جای تنگ بودن که منفذی ندارد يا زیر بار سنگین و مانند آن را در خواب می بیندہ و فردی که بلغمی 


است سفیدی و آب و تری و برف و لجن در خواب می بیند و هیچ کدام تعبیری ندارند. 


سید مرتضی در کتاب الغرر و الدرر در جواب فردی که از او پرسیده بود در مورد خواب ها جه می گویی؟ آيا درست هستند 
يا نادرست؟ و کار جه کسی هستند؟ و چرا بیشتر درست درآیند؟و چرا در خواب دیدن جماع» انزال منی شود؟ و اگر درست 
و نادرست دارند راہ جدا كردن آن ها چیست؟ جواب داده است: بدان که فرد خوابيده» عقل کامل ندارد زیرا خواب نوعی 
بيهوشى است و بیهوشی از بين برنده علوم است» برای همین انسان خوابیده عقاید بيهو ده دارد» زیراعقلش کم شده و دانشش 
رفته. هر خوایی عقیده ای است که خوابیده در خود بر می آورد و نمی شود کار دیگری در وی باشد» زی ا هركس جز 
خودش از با زگ و کننده ها جه انسان باشند يا فرشته یا جن جسم هستند و جسم نمی تواند در دیگری ابتدائاً عقيده يا هر جه از 
جنس آن است بیافریند» ولی در خود ابتدائاً چنین کاری می تواند انجام دهد. و البته گفتیم که نمی تواند در دیگری اعتقاد 
آفریند» برای اين که چیزی که کار را از توانا به دیگری سرایت کند اعتمادهای بر آن است و در جنس اعتماد اعتقاد آفرینی 


ست. 


و از این رو اگر یکی از ما زمانی طولانی به دل دیگری اعتماد کند» هیچ ذره ای از اعتقادات در او ایجاد نمی شود و این 


مطلب در جاهای بسیار بیان و شرح داده شده است. و تنها خدای قدیم تعالی است كه در دل ما می تواند ابتداثاً و بی سبب 


عقیدہ ای را بيافريند. 


و جایز نیست که خدا در دل فرد خوابیده عقیده‌ای آفریند» زیرا بیشتر عقاید او نادانی است و شی را بر خلاف واقع تأویل می 
شود. چون گمان می کند كه می بیند و راہ می رود و سواره است و اوصاف بسیاری دارد که هیچ کدام وجودی ندارند. و 


خدا تعالی نادانی نمی آفریند» و بايد همه اين اعتقادات از خود خواب باشد. 


و در کتاب مقالات گفته: صالح قبه عقیده داشته است که هر جه در خواب بینند حقيقت دارد» و اين نادانی است و به نادانی 
های سوفسطائیان می رسد زیرا جه بسیار در خواب ببيند که سرش بریده يا مرده يا به آسمان رفته و ما ضرورتاً می دانیم که 
چنین نیست. و اگر نزد اين آقای صالح جایز است که بیدار در مورد سراب معتقد باشد كه آن» آب است و حقيقت دارد» و يا 
در مورد چوب قایقرانی که در آب شکسته نشان داده می شود معتقد باشد كه شکسته است با اين که در واقع درست است؛ 
این اعتقاد. اشتباه و غلط است. بايد آن را در انسان خواب هم روا دارد که از كمال دورتر است و به کاستی نزديكك تر و چرا 
نگوید که آن هم غلط است. 


و سزاوار است که آنچه فرد خوابیده به خيال خود دیده سه بخش شود: یکی آنچه بدون سبب و منشأ يديد آمده است؛ دوم 
آنچه که از وسوسه شیطان است که در بيخ كوش او به نهانی كويد که چیزهایی دربردارد و فرد خوابيده كه آن ها را می 
شنود» معتقد شود که آن ها را دیده است که البته افراد بسیاری را می يابيم كه در خواب سخن فردی در نزدیکی خود را 
شنيده اند و معتقد شده اند که گفتارش را در خواب دیده اند؛ سوم آنچه خدا به دل انسان خوابیده می اندازد يا فرشته ای را 
كويد تا آن را در دل او اندازده و حقیقتش اين است که سخنى در بن كوش خواب انجام می شود و او معتقد می گردد که 
مضمون آن را به چشم دیده است. خواب ها که دعوت به خبر و صلاح در دين باشند بايد چنین باشند» چنان جه خواب های 


بد بايد از وسوسه شیطان باشند. 


و هر خوابی که درست درآید يا تعبیر درستی دارد» بايد همان باشد که خدا در كوش او افکنده که چنان بوده يا برای نوعی 
مصلحت باشد. و خواییده معتقد شده آنچه را که شنیده به چشم دیده است. و در این صورت تعبیرش درست درآید. و این در 


در آن ها کم است. 


اگر گویند آیا ابو على جبائی در سخنی از خود درباره خواب ها نگفته است که شایسته نیست که طبایع در آن ها اثر بخشند 
زیرا بنا بر مذهب صحیح طبایع اثرى ندارند. و با این حال ديده می شود که با خوردن بعضی خوراک ها خواب بسیاری دیده 
می شود. چنان جه برخی خوراك ها در بیداری هم خيال آفرینند که اصلی برای آن نیست» گوییم ابو على جنين گفته و خطا 
گفته است. زيرا اثر بخشی خوراک ها به حسب عادت در مذاهب صحیحه» به طبایع بستگی ندارد و کار خدا است و چطور 
می شود خيال باطل و اعتقاد نادرست را کار خدا دانست؟ 


اما سخن از وضع فرد بیدار خیال پرداز که به آن استشهاد شد با سخن در فرد خوابیده یکی است. و نمی شود تخیل نادرست 


کار خدا باشد نه در خواب و نه در بیدار» و خیال پرداز فاسد بی خواب بايد کم عقل و بی تمیز و بيهوش باشد که چنین عقیده 


ای را برآورد» چنان جه درباره خواب گفتیم. 


اگر گویند در مورد خواب های پیغمبران جه می گویید و درستی آن ها جه سببی دارد تا جایی که خواب هایشان را به مانند 
وحی که می شنوند. می شمارند؟ گوییم اخباری که در اين باره آمده قطعی نیستند و موجب علم نیستند و بسیار بوده که خدا 
به پیغمبری با شنیدن از فرشته وحی کند بر وجهی که موجب يقين باشد که من در فلان موقع به تو خوابی نشان می دهم که 
بايد به آن عمل کنی» يس به درستی خوابش يقين می کند. و اعتمادش به مجرد خواب دیدن نیست و خواب ابراهیم در سر 


بریدن پسرش بر این وجه حمل می شود و اگر چنان نباشد. چگونه ابراهیم دانست که به سر بریدن پسر خود مامور است؟ 


اک کیش یر ا د مک لاله ی ال اه كك زط و نی فقو الى و فان لا ول مار کین 
مرا بیند مرا دیده است زیرا شیطان به صورت من متمثل نشود. چیست. با این كه می دانیم جه بسیار محق و مبطل و مؤمن و 
کافر او را در خواب می بینند و هر كدام به ضّ هم از او گزارش می دهند و چگونه در حقیقت او را دیده اند؟ كوييم که اين 
یک خبر واحد ضعیف و از ضعیف ترین اخبار است و شایسته نیست به آن اعتماد شود. و بر فرض صحت. مقصود از آن 
دیدار در بیداری است که بر حقیقت است. زیرا شیطان در بیداری به شکل من نمی شود. و این که گفته اند شیطان به شکل 
بشر درمی آید. این معنی به ظاهر لفظ خبر مناسب تر است. زیرا در آن بیننده ای آورده و خود را دیده شده تعبیر کرده با این 
که در خواب نه بیننده حقیقی هست ونه دیده شده و تنها وجود هر دو در بیداری است و اگر حمل بر خواب شود تقدیر 
کلام اين است که هر که معتقد است مرا در خواب دیده» كرجه در حقیقت بیننده نیست. در حکم کسی است که مرا دیده و 


این خلاف ظاهر لفظ خبر و تبدیل صيغه اش است. 


و هر جه كه ما درباره خواب ها گفتیم و آن ها را بخش کردیم» از هر جه در این باره و در مورد علت خواب ها گفته اند 
درست تر است» و آنچه در این باره نوشته اند حاصل و تحقیقی ندارد. و اما ياوه های فلاسفه در اين باب زن فرزندمرده را به 
خنده آورد» زیرا آنان خواب های درست را که سببش را ندانسته اند به اطلاع نفس به عالم خودش وابسته کرده اند که در آن 
به علم آینده سرکشیدہ و لوح محفوظ را خوانده» و آنچه درباره حقيقت نفس گفته اند» نه مفهومی دارد و نه دلیلی» جه برسد 
به اطلاع نفس به عالم خودش که اين اطلاع چیست و چگونه است. به کدام شیء به عالم نفس اشاره می کند» و برای جه از 


هنكام حصول این اطلاع کائنات را بداند. همه اين ها مزخرف و ياوه است. و هراس گویی که چیزی به دست ندهد. 


چیزی را ببیند که ندیده است. ولی نامعقول و نامفهوم نگفته است. بلکه چیز نادرست را ادعا کرده» هر چند که مفهومی دارد؛ 


و اینان چیزی گویند که با کوشش هم مفهوم نشود» و با انديشه معقول نگردد و فرق آن ها روشن است. 


و اما سبب انزال بر همان پایه است كه در بیداری و هنكام جماع است. و علت آن ياوه سرایی طبیعیون نیست. زیرا در مواضع 
مختلف گفتیم که طبع اصل ندارد و وابستن به آن سرابی است بی حاصل و همانا سبب انزال اين است که خدا عادت و شیوہ 
قرار داده كه هنكام اعتقاد خوابيده به انجام جماع انزال منی شود كرجه اين عقيده بی اصل و باطل باشد. -. امالی مرتضی ۲ : 
۲- ۳۹۵ - (پایان نقل قول) 


به ذكر همین گفته ها بسنده کنیم و تحقیق و انتقاد درباره آن ها را رها كنيم که باعث تفصیل سخن و خروج از هدف کتاب 
ات و آنچه را که درا ين باب از اخبار منسوب به ائه علیهم الد لام برای ما روشن است بگویيم و آن این است که رژیا 


مستند به امور پراکنده ای است: 


یسر سو مر E‏ ہہ رو کر و 
مثالىء بنا بر قول وجود آن در حال زند گی که برای روح دو بدن است؛ اصلی و مثالی» که در بیداری بیۂ بیشتر به بدن اصلی 
وابسته است و کمتر به بدن مثالی وابسته است و در خواب برعکس این می شود. به خاطر اين كه خودش يس از سستی تعلق 
به بدن در خواب رو به عالم ارواح کند؛ و اگر هم جسم باشد این احتمال هست. چنان جه برخی اخبار به آن اشاره دارند و 
حرکتش کنایه از رو گرداندن از این بدن است و روآوردن به عالم دیگر» و پس از حرکت به هر معنا باشد در ملکوت اعلی 
چیزها بیند و برخی الواح تقدیرات را بخواندہ و اگر پاک و روشن بین است» همه جيز را آن طور که نوشته شده است بخواند 
پس خوابش نیاز به تعبیر ندارد. و اگر دلش تیر گی وابستگی های مادّی و پرده شهوت نفسانی را داردہ چیزها را مانند شبح 
ببیند» مانند کسی که چشمی بیمار و پرده دار دارد و اشیاء را غير آنچه هستند می بیند» و عالم به علت آن. می داند که اين 


صورت شبیه شده که برای او صورتی را شبح کرده برای کدام شی است و استاد معبر می تواند اشتباه او را برطرف کند. 


و همچنین ممکن است خدا برای مصلحت بیشتر چیزها را در این حال ثه به صورت اصلی بلکه به صورت مناسب دیگر به او 
بنمایاند. چنان جه انسان مال را در خواب مار ببیند» و یا يول را به صورت عذره تا بفهمد زیانبار و يليدند و باید از آن ها 
دوری کرد و یا در هوا چیزهایی ببیند که خواب دروغ است و تعبیر ندارد» و بسا مقصود از دیدن چیزها در هوا اموری است 
که به آن ها خو گرفته و شهوت خیالی و باطل است. و البته آنچه دلاللت بر این دو نوع دارند در روایت محترد بن قاسم و 


روایت معاویه بن عقار و دیگران آمده است. 


خواب دیدن افاضه ای است از خدا به او به وسیله فرشته يا بدون اوء چنان جه خبر ابی بصیر و سعد بن خلف به آن اشاره 


دارند. 


آنچه به سبب وسوسه شیطان است و تسلط او به سبب گناہ و نافرمانی که در بیداری انجام داده يا طاعاتی که ت رک کرده است 
با آلو بے حسور کے ٭پ ور و جک 


و أيه يه «نجوی» هم بنا بر برخى وجوه تفسیر بر آن دلالت دارد. 


جم 


به سبب آنچه در ذهن او از خیال های ياوه و تصورهای بیهوده مانده است که خبر ابن آبی خلف و غيره به آن اشارت دارد. 


و اما غیر از این ها از وجوهی که گذشت. كرجه احتمال برخی وجود دارد و تطبیق آیات و اخباری بر آن ها رواست. ولی 


دلیلی ندارد و صرف تجویز و امکان اثر برهان ندارند» با آنکه تحقیق آن ها و اعتقاد به آن هم واجب نیست. 
| تر جمه | 


خاتمه 
نورد فيها بعض ما ذکره آرباب التعبیر و التأويل و إن لم يكن لأكثرها مأخذ بصلح للتعویل. 


قال بعضهم السحاب حکمه فمن رکبه علا فى الحکمه و إن آصاب منها شيا آصاب حکمه و إن خالطه و لم يصب شيا خالط 
الحکماء فان کان فی السحاب سواد أو ظلمه أو رياح أو شی ء من هيئته العذاب فهو عذاب و إن كان فيه غيث فهو رحمه و 
السمن و العسل قد یکون مالا فی التأویل و قد یکون علما و حکمه روی أن رجلا سأل ابن سیرین قال رأيت كأنى ألعق عسلا 


من جام من جوهر فقال اتق الله و عاود القرآن فقد قرأته ثم نسیته. 
و العلو إلى السماء رفعه قال تعالی و رَفَعْناهٌ مَکاناً عَلٌا(۱) و من رأى أنه صعد السماء و دخلها نال شرفا و ذکرا و شهاده. 


و الطیران فى الهواء عزم سفر أو نيل شرف و قال بعضهم من رأى أنه بطیر فان كان إلى جهه السماء من غير تعریج ناله ضرر و 
إن غاب فى السماء و لم يرجع مات و إن رجع آفاق من مرضه و إن كان يطير عرضا سافر و نال رفعه بقدر طیرانه و إن كان 
بجناح فهو مال و سلطان یسافر فی کنفه و إن كان بغیر جناح دل على التعزیر فى ما 


ص: ۳۱۹ 


۱-۱ مریم: ۵۷. 


يدخل تكد 


فيه و قالوا إن الطيران للشرار دليل ردى و الحبل العهد و الأمان لقوله تعالى و اعْتَصِمُوا ل الله جمیع(۲) و اعلم أن التأويل قد 
يكون بدلاله كتاب أو سنه أو من الأمثال السائره بين الناس و قد يقع التأويل على الأسماء و المعانى و قد يقع على الضد فالتأويل 
بدلاله القرآن کالحبل يعبر بالعهد كما مر و السفينه بالنجاه قال تعالى او أْحابٌ السَفِيه(0 و الخشبه بالتفاق لقوله تعالی 
کلم سب مس( و الحجاره بالقسوه ه لقوله تعالى أو اذ ق۵(6) و المرض بالنفاق وله فى قلوبهِمْ رض (۶) و الماء 
بالفتنه فى حال لقوله لَأث ناهم ماء عَدَقَالَْكَهُمْ (۷) و أكل اللحم النى بالغيبه لقوله ا بب ا دكم أن باکل لحم آخبه ميا( 
و دخول الملک محله أو بلدا أو دارا يصغر عن قدره و ینکر دخول مثله مثلها يعبر بمصيبه و ذل ينال أهله لقوله الم وک إذا 
کر رت مكلو نظ و کذلک اللباس لقوله ۸ ی لباس لَكُمْ (۱۱) و استفتاح 
الباب بالدعاء لقوله إِنْ تَستَفْتحُوا(19) أى تدعوا. 


و التأويل بدلاله الحديث كالغراب بالرجل الفاسق لن النبى صلی الله عليه و آله سماه فاسقا و الفأره بالمرأه الفاسقه لأنه صلی الله 
عليه و آله سماه فويسقه و الضلع بالمرأه 


له صلی الله عليه و آله: نها خلت مِنْ ضلع أغوَج. 
و القوارير بالنساء 

لوت صلی الله عليه و اله رو ٹڈ کشو وار 

رل يدي ی و 


و التأويل بالأمثال کالصائغ بالکذاب لقولهم أكذب الناس الصواغون و حفر الحفره بالمکر لقولهم من حفر حفره لأخيه وقع فیها 
قال تعالی و لا تحیق 


ص: ۳۳۰ 


.١ -١‏ يدخله فيه( خ). 
؟- . آل عمران: ۱۰۳. 
*- ۲. العنكبوت: ۱۵. 
۴ ۴. المنافقون: ۴. 
۵- ۵. البقره: ۷۴ 

۶ ۶. البقرہ: ۱۰. 

۷- ۷. الجن: ۱۶. 

۸- ۸ الحجرات: ۱۲. 
4- ۹. النمل: ۳ 


۰- ۱۰. الصافات: ٠۴۹‏ 
۱- ۱۱. البقره: ۱۸۷. 
۲- ۱۲. الأنفال: .۱٩‏ 


الْمكرٌ این إل ْله (۱) و الحاطب بالنمام لقولهم لمن نم و وشی إنه يحطب عليه و فسروا قوله حَمَّالَهَ الحطب (۲) بالنمیمه و 
طول اليد بصنائع المعروف لقولهم فلان آطول يدا من فلان و يعبر الرمى بالحجاره و السهم بالقذف لقولهم رمی فلانا بفاحشه 
قال الله تعالى و الَذِينَ يَرْمُونَ الْمُخْصَ نات (۳) و غسل اليد بالیس عما يؤمل (۴) لقولهم غسلت يدى عنكك و التأويل بالأسامى 


كمع رای هن سی راھدا بشو بالر قد سالما بالببلامه 


2 
2 
ع 


و رو عَنْ آنس قال قال رَسُول الله صلی الله عليه و آله: ریت ذَاتَ لمو فيك ا يَرَى الاثم نا فی دار عبه ِن رافع فَأتِينَا يطب 
این طاب اول الدَفْعَهَ لا فى الذَّْيَا و الْعَافيَةَ فى ال خره و أنَّ دنا قَدُ طاب. 


و قال ابن سيرين نوی التمر نيه السفر و قد يعبر السفرجل بالسفر إذا لم يكن فى الرؤيا ما يدل على المرض و السوسن بالسوء لأن 
أوله سوء إذا عدل به مما ينسب إليه فى التأويل. 


و التأويل بالمعنى كالأ-ترج يعبر بالنفاق لمخالفه باطنه ظاهره إذا لم يكن فی الرؤيا ما يدل على المال و كالورد و النرجس بقله 
البقاء إن عدل به عما نسب إليه لسرعه ذهابه و الآس بالبقاء لأنه يدوم روى أن امرأه بالأهواز رأت كأن زوجها ناولها نرجسا و 
ناول ضرتها آسا فقال المعبر يطلقكك و يتمسكك بضرتكك أ ما سمعت قول الشاعر 


لیس الترجس عهد نما الد لق 


r ہہ‎ 


و آما التأويل بالضد فکما أن الخوف يعبر بالأمن لقوله و یلم من بد خوفهم أَشت(۵) و الأمن بالخوف و البکاء بالفرح إذا لم 
يكن معه رنه و الضحكك بالحزن إلا أن یکون تبسما و الطاعون بالحرب و الحرب بالطاعون و العجله بالندم و الندم بالعجله و 
العشق بالجنون و الجنون بالعشق و النکاح بالتجاره و التجاره بالنکاح و الحجامه بکتبه الصكك و الصک بالحجامه و التحول عن 
المتزل بالسفر 


ص: ۳۳۱ 


۱- ۱. فاطر: ۴۳. 
۲- ۲. المسد: ۴. 
٣‏ الو رگ 


۴ ع. يأمل( خ). 
ه- ه. النور: ۵۵. 


و السفر بالتحول عن المنزل و من هنا أن العطش خير من الری و الفقر من الغنی و المضروب و المجروح و المقذوف آحسن 


و قد يتغير بالزیاده و النقصان کالبکاء انه فرح و إن كان معه صوت و رنه فمصیبه و فى الضحک انه حزن فان كان تبسما 
فصالح و فى الجوز مال مکنون فان سمعت له قعقعه فهو خصومه و الدهن فى الرأس زینه فان سال عن الوجه فهو غم و الزعفران 
ثناء حسن فان ظهر له لون فهو مرض أو هم و المریض يخرج من منزله و لا يتكلم فهو موته فان تكلم برأ و الفار نساء فإن 
اختلفت آلوانها إلى البیض و السود فهی الأيام و اللیالی و السمک نساء فإذا عرف عددها فان کثر فغنیمه. 


وقد یتغیر التأويل عن أصله باختلاف حال الرائی کالغل فی النوم مکروه و هو فى حق الرجل الصالح قبض اليد عن الشر و قال 
ابن سیرین نقول فى الرجل بخطب على المنبر يصيب سلطانا فان لم يكن من أهله بصلب و سأل رجل ابن سيرين عن الأذان 
فقال الحج و سأله آخر فأول بقطع السرقه و قال رأيت الأول فى سیماء حسنه فتأولت و أَذْنْ فی النّاس بانج (۱) و لم أرض هینه 
لثانی فأولت تمد ها از مساو (4 


و قد یری فیصیبه عين ما رأى حقيقه من ولایه أو حج أو قدوم غائب أو خير أو نکبه و قد رأى النبی صلی اللہ عليه و آله عام 
الفتح فكان کذلک قال تعالى لد صَدَقٌ الله رَسُولَهُ الوب( و روى الزهرى عن ابن خزيمه بن ثابت عن عمه أن خزيمه رأى 
أنه سجد على جبهه النبى صلی الله عليه و آله فأخبره فاضطجع له و قال صدق رژیاک فسجد على جبهته و قد یری فی المنام 
الشی ء فيكون لولده أو قريبه أو سميه فقد أرى [رأى] النبى صلی الله عليه و آله متابعه أبى جهل معه فكان لابنه عكرمه فلما 
أسلم قال صلى الله عليه و آله هو هذا و رأى لأسيد بن العاص ولايه مكه فكان لابنه عتاب ولاه النبى صلى الله عليه و آله مكه و 
روى البخارى بإسناده عن ابن سيرين عن قيس بن عباد قال كنت جالسا فى مسجد المدينه فى ناس فيهم بعض أصحاب النبى 
صلى الله عليه و آله فدخل 


ص: ۲۲۲ 


۷ الحخ:‎ .۱ -١ 


۲- ۲. بوسف: ۷۰ 


۳۳ الفتح: ۲۷. 


رجل على )١(‏ 


وجهه أثر الخشوع فقال بعض القوم هذا رجل من أهل الجنه فصلى ركعتين تجوز فيهما ثم خرج و تبعته فقلت له إنكك حين 
دخلت المسجد قالوا هذا من أهل الجنه قال و الله ما ينبغى لأحد أن يقول ما لا يعلم و سأحدثكك بم ذاكك رأيت رؤيا على عهد 
النبى صلى الله عليه و آله فقصصتها عليه رأيت كأنى فى روضه ذكر من سعتها و خضرتها فى وسطها عمود من حديد أسفله فى 
الأرض و أعلاه فى السماء و أعلاه عروه فقيل لی ارقه قلت لا أستطيع فأتانى منصف فرفع ثيابى من خلفى فرقيت حتی كنت فى 
أعلاها فأخذت بالعروه فقيل استمسكك فاستيقظت و إنها لفى يدى فقصصتها على النبى صلى الله عليه و آله فقال تلكك الروضه 
الإسلام و ذلك العمود عمود الإسلام و تلك العروه العروه الوثقى فأنت على الاسلام حتى تموت و الرجل عبد الله بن سلام. 


قال فى النهايه فى الحديث تجوزوا فى الصلاه أى خففوها و أسرعوا بها و قيل إنه من الجواز القطع و السير و قال المنصف بكسر 
الميم الخادم و قد يفتح. 


وقال فى شرح السنه من رأى فى النوم أنه قد صعد السماء فدخلها نال شرفا و ذكرا و نال الشهاده فإن رأى نفسه فيها لا يدرى 
متى صعد إليها فهو شرف معجل و شهاده مؤجله و الشمس ملكك عظيم و من رأى فيها من تغير أو كسوف فهو حدث بالملكك 
من هم أو مرض أو نحوه و القمر وزير الملك فی التأويل و الزهره امرأته و عطارد كاتبه و المريخ صاحب حربه و زحل صاحب 
عذابه و المشتری صاحب ماله و ساثر النجوم العظام أشراف الناس و إنما يكون القمر وزيرا ما رئى فى السماء فان رآه عنده أو 
فى حجره أو فى بيته تزوج زوجا يغلب ضوژه رجلا- كان أو امرأه و كانت الشمس فى تأويل رؤيا يوسف أباه و القمر أمه أو 
خالته و الکوا کب الأحد عشر |خوته كما قال تعالی و ره عی عرش الآبه5(5) 


و کان رژیاه فى صباه فظهر تأویلها بعد أربعين سنه و يقال بعد ثمانین سنه. و روی أن ابن سيرين رأى فی المنام كأن الجوزاء 
تقدمت الثریا فأخذ فی 


ص: ۳۳۳ 


۱-۱ فی( خ). 


۲- ۲. بوسف: ۰ 


الوصیه و قال يموت الحسن و آموت بعده و هو شرف منی و سال وجل ابن سيرين فقال رابت كأنى أطير بين السماء و الأرض 
فقال أنت رجل كثير المنی و قالوا من رأى القيامه قد قامت فی موضع فان العدل يبسط فی ذلك المکان فان کانوا مظلومین 
نصروا و إن کانوا ظالمین انتقم منهم لأنه العدل و يوم القيامه يوم الفصل و العدل قال تعالی و نع الْمَوازِينَ القشرط لیم 
ا من رای کل ال فيو الغ من الله بالجنه فان اکل شیتا من هارم آو آصابها فهو عو یناله نی دینه و دثیاه و 
علم ينتفع به فان آعطاها غيره ينتفع بعلمه غیره و دخول جهنم إنذار للعاصی لیتوب فان رأى أنه تناول شیئا من طعامها أو شرابها 
فهو خلاف آعمال البر منه أو علم يصير عليه وبالا و الغسل و الوضوء بالماء البارد توبه و شفاء من المرض و خروج من الحبس و 
قضاء للدین و أمن من الخوف غير أن الغسل أقوى من الوضوء قال تعالی لأيوب ع هذا مسل بارِڈ و شراب (۲) فلما اغتسل 
خرج من المکاره و الغسل و الوضوء بالماء المسخن هم أو مرض و الأذان حج لقوله تعالی و أَذّنْ فى الاس بالج (۳) و ربما 
كان سلطانا فی الدین و قوء و الصلاه فی النوم استقامه الرأی فی الدین و الک ذا کانت إلى الکعبه و الامامه رثاسه و ولایه ٍن 
استقامت قبلته و تمت صلاته و ال رکوع توبه لقوله تعالی حَوٌ راكعاً وَ أنات (۶) و السجود قربه لقوله تعالی و اج و ارب (۵) و 
إن صلی منحرفا عن سمت القبله شرقا أو غربا فانحراف عن السنه فان جعلها وراء ظهره فهو نبذه الاسلام لقوله تعالی فَتََذُوةُ وَراءَ 
ظهُورهم (۶) فان رأى أنه لا يعرف القبله فهو حیره منه فی الدین و من رأى نفسه فوق الکعبه فلا دين له و الکعبه الامام العادل 
فمن أم الکعبه فقد أم الإمام و المسجد الجامع هو السلطان و من رأى نفسه بالکعبه أو يأتى بشی ء من المناسک فهو صلاح فى 


دینه بقدر عمله و دخول الحرم آمن لقوله وَ مَنْ له کا آمن۷ 


ص: ۳۳۴ 


.۴۷ الأنبياء:‎ .١ -١ 

۱ ۲. ص: ۴۲. 

۳ ۳. الحخ: ۲۷. 
کے ۲ 

۵- ۵. العلق: ۲۰. 

۶- ۶. آل عمران: ۱۸۵. 
۷ ۷ آل عمران: .٩۱‏ 


و الأضحیه فک الرقبه فمن ضحی و كان عبدا أعتق و إن كان آسیرا تجا أو خائفا آمن أو مدیونا قضی دینه أو مریضا شفاه الله أو 
و قال من رأى فی المنام أنه تزوج امرآه عاينها أو عرفها أو نسبت إليه آصاب سلطانا و إن تزوج امرأه لم يعاينها و لم یعرفها و لم 
تنسب إليه الا أنه یسمی عروسا فهو موته أو یقتل انسانا و من طلق امرآه عزل عن سلطنته و من تزوج امرآه ميته ظفر بأمر ميت و 


من رأى أنه نکح امرأه من محارمها بصل رحمها و من آصاب زانیه آصاب دنیا حراما فان رآه رجل من الصالحین آصاب علما 
فان رأت امرأه آنها تزوجت آصابت خیرا فان رأت أن زانیا نکحها فهو نقصان مالها و تشتت آمرها. 


و رَوّی البخاری عن ابن عُمَرَ أن ای صلی الله عليه و آله قال: رَأَئْتٌ امْرَأَةَ مَوَداء تاره اراس خرجث من الم دِينَهِ عتّی ترَل 
70 ۳ممممٌمٌممٰتیمٹممَییی۷۷ و و و 
مَهْيَعَه فتاولتها أن وَبَاءَ المدینه نقل إلى مَهْيَعَهَ و هی الجخفه. 


و قال أصحاب التعبير الرجل المعروف فی النوم هو ذلك الرجل أو سميه أو نظيره و المجهول إن كان شابا فهو عدو و إن كان 
شيخا فهو جده و المرأه العجوزه المجهوله هی الدنيا فان كانت ذات هيئه و سمت حسن كانت حلالا و إن كانت على غير سمت 
الإسلام كانت دنيا حراما و إن كانت شعثه قبيحه فلا دين و لا دنيا و المرأه سنه و الجاريه خير و الصبى هم و المرأه الزانیه هی 
الدنيا لطالب الدنيا و علم لأهل الصلاح و العلم و الخصيان هم الملائكه إذا رآهم فى سمت حسن و سأل رجل ابن سيرين فقال 
رأيت فى النوم صبيا فى حجرى يصيح فقال اتق الله و لا تضرب بالعود. 


فأما الأعضاء فرأس الرجل رئيسه و الوجه جاهه و الشيب وقاره و طول الشعر هم إلا أن يكون ممن يلبس السلاح (۱) 
فهو له زينه و حلق الرأس کفارہ الذنوب إن كان فى حرم أو أيام موسم و إن كان مديونا أو فى كرب ففرج و إن لم يكن 


ص: ۲۲۵ 


۱- ۱. الصلاح( خ). 


شيئا منها فهو هتك أو عزل رئیسه و طول اللحیه فوق القدر دين أو هم و خضاب الرأس و اللحیه تغطیه آمر و شعر الشارب و 
الابط زیاده مکروهه (۱) و نقصانه محمود و الأذن امرأه الرجل و ابنته و السمع و البصر دینه و الصوت صيته فى الناس و ما 
حدث عن شی ء منه کان ذلك فیما ینسب إليه و العين دين فان رأى أنه أعمى ضل عن الاسلام و إن رأى أنه آعور ذهب 
نصف دینه أو أصاب إثما عظیما و الرمد حدث فی الدین و آشفار العين وقایه الدين و کذا الااکتحال و الجبهه و الأنف من الجاه 
و الفم مفتاح 

آمره و خاتمته و القلب القائم بأمره و مدبره و اللسان ترجمانه و المبلغ عنه و قد يكون حجته و قطعه انقطاع حجته فى المنازعه و 
قد یکون اللسان ذکره قال تعالی و اجعل لی لِسانَ صِدْقٍ فی ال خرین (۲) و قطع اللسان للنساء محمود يدل على الستر و الحیاء و 
الأسنان أهل البیت و القرابات لتقاربها و تلاصقها و الثنایا آقربهم و الأبعد منها آبعدهم و العلیا رجال القرابه و السفلی نساؤها و ما 
حدث فیها من حسن أو فساد أو کلال ففی القرابه فان رأى أن آسنانه سقطت فصارت فی يده تکثر نساء آهله فان سقطت و 
ذهبت فهو موتهم قبله و العنق موضع الأمانه و الدین و ضعفه عجز عن احتمال الأمانه و الدین و العضد أخ أو ولد قد آدرک و 
اليد أخ و قطعها موته و قد يؤول طول اليد بصنائع المعروف و ذا نسبت اليد إلى الأخ كانت الأصابع أولادا لأخ و إذا انفردت 
الأصابع عن ذکر اليد فهی الصلوات الخمس و نقصانها حدث فی الصلاه فالابهام الصبح و السبابه الظهر و الوسطی العصر و 
البنصر المغرب و الخنصر العشاء و الصدر حلم الرجل و احتماله و الثدی البنت و البطن و الأمعاء مال و ولد فان رأى ظهور شى ء 
من آمعائه من جوفه فهو ظهور ماله و الکبد كنز و فى الحدیث يخرج الارض أفلاذ کبدها أى کنوزها و کذلک الدماغ و المخ و 
الأضلاع النساء لأن المرأه خلقت من ضلع و الظهر سند الرجل و قوته و من المملوك سیده و 


ص: ۳۳۶ 


۱-۱. فی بعض النسخ« زیادته مکروهه». 
۲- ۲. الشعراء: ۸۴ 


الصلب القوه و قد یکون الولد لن الولد یخرج منه و الذ کر ذکره و قد یکون ولده و الخصیتان الأعداء فان رأى قطعهما ظفر به 
أعداؤه فان (۱) عظمتا كان منیعا و قد یکون انقطاع الخصیتین انقطاع إناث الولد و الفخذ عشیره الرجل و قومه و ال رکبه موضع 
کده و نصبه فى المعيشه و القروح و البثر و الجراح و الورم فى البدن و الجنون و الجذام كلها مال و البرص مال و کسوه 


و ژوی: أن رَسُول الله صلی الله عليه و آله سَأل عَنْ وَرَقَهَ فقالث خدیجه انه قم ص دقك و لکن مات قبل أن تظهر فقال رَمُول 
الله صلی الله عليه و آله رَأَيُهُ (۲) 


فی الم و عَلَئِهِ اب بيض و لو کان من أل الّار لکان علیه لباس عير ذلک. 


قال المعبرون القمیص على الرجل دینه على لسان صاحب الشرع و قد يعبر القمیص بشأنه فى مکسبه و معيشته و ما رأى فی 
قميصه صفاقه أو خرق أو وسخ فهو صلاح معيشته أو فساده و السراویل جاریه أعجميه و الازار امرآه و أفضل الثیاب ما كان 
جدیدا صفیقا واسعا و البیاض فى الثیاب جمال فی الدین و الدنیا و الحمره فى الثیاب صالحه للنساء و تکره للرجال إلا أن تکون 
فى ملحفه أو إزار أو فراش فهو حینثذ سرور و فرح و الصفره فی الثیاب مرض و الخضره حياه فى الدین لأنها لباس أهل الجنه و 
السواد سود(۳) و سلطان لمن يلبس السواد فی الیقظه و لمن لا يلبسها مکروه و الصوف مال كثير و البرد من القطن یجمع خير 
الدين و الدنیا و آجود البرود الحبره فان کان البرد من إبریشم فهو مال حرام و فساد من الدین و القطن و الکتان و الشعر و الوبر 
كلها مال و العمامه ولایه و الفراش امرأه حره أو آمه و الوسائد و المرافق و المقادم و المنادیل خدم و السریر سلطان إذا کان 
ممن یصلح لذلک و الا فهو شهره. 


و يقال المرأه فضیحه و الستور على الأبواب هم و حزن و النعل امرآه و خمار 


ص: ۳۳۷ 


۱ و ان( خ). 
؟- 7. فى آکثر النسخ« اریته». 


۳ ۳. سودد( خا 


المرأه زوجها فان لم يكن لها زوج فولیها. 


و ژوی عَنْ اَم العلا ال نصاریّه قالث: ریت فی الوم لعتمان بن مَظعُونِ رضدی الله عَنْهُ بعد مَوته عینا تجری فقصف تها علی رَسُولِ 
الله صلی الله عليه و آله فقال ذاک عِلمُهُ (۱). 


و قال آصحاب التعبیر الساقیه التی لا یغرق فى مثلها حیاه طیبه و البحر الملک الأعظم فإن استقی منه ماء أصاب من الملک مالا و 
النهر رجل یقدر(۲) عظمته و الماء الصافی إذا شرب خير و حياه طیبه و إن كان کدرا آصابه مرض و شرب الماء المسخن و 
دخول الحمام هم و مرض و الماء الراکد آضعف فی التأويل من الجاری و المطر غیاث و رحمه إن كان عاما و إن كان خاصا 
فى موضع فهو آوجاع یکون (۳) فى ذلك الموضع و الطین و الوحل و الماء الکدر هم و حزن و السیل عدو يتسلط و الثلج و 
البرد و الجلید هم و عذاب إلا أن یکون الثلج قليلا فى موضعه و حينه فیکون خصبا لأهل ذلك الموضع و السباحه احتباس أمر و 
المشی على الماء قوه نفس و من غمره الماء آصابه هم غالب و الغرق فيه إذا لم يمت غرق فی آمر الدنیا و انفجار العیون من 
الدار و الحائط و حيث ینکر انفجارها هم و حزن و مصیبه بقدر قوه العین و الخمر مال حرام فان سکر منها أصاب معه سلطانا و 
السکر من غير الشراب خوف و من اعتصر خمرا خدم السلطان و أخصب و جرت على يده آمور عظام قال تعالی إِنّى أرانى 
آغصر خفرآ(۴) فأوله يوسف بأنه يسقى ربه خمرا و شرب اللبن فطره و هو يكون مالا حلالا 


و كذ و5 فی :نی صلی الله عليه و آله َل الل الم 

و روی أن امرأه رأت فی المنام آنها كانت تحلب حيه فسألت ابن سيرين فقال هذه يدخل علیها أهل الأهواء. 
اللبن فطره و الحيه عدو و ليست من الفطره فى شی ء و الأشجار رجال أحوالهم 

ص: ۲۲۸ 

.١ -١‏ فی بعض النسخ« عمله» و هو آظهر. 

- ۲. فی بعض النسخ! بقدر). 


۳ ۳. کذا. 


كأحوال الشجر فی الطبع و النفع و طیب الریح فمن رأى شجرا أو آصاب شیثا من ثمره آصاب من رجل فی مثل حال ذلكك 
الشجر و اللخل رجل شریف و التمر مال و شجر الجوز رجل آعجمی شحیح و الجوز نفسه مال مکنون و شجره السدر رجل 
شریف و شجره الزیتون رجل مبارک نفاع و ثمر الزیتون هم و حزن و الکرم و البستان امرأه و العنب الأبيض فى وقته غضاره 


الدنیا و خیرها و فى غير وقته مال یناله قبل وقته الذی یرجوه و الأشجار العظام التی لا ثمر لها کالدلب و الصنوبر إن رأى فهو 
رجل ضخم بعید الصوت قلیل الخیر و المال و الشجره ذات الشوكك رجل صعب المرام و الصفر من الثمار مثل المشمش و 
الکمثری و الزعرور الأصفر و نحوها آمراض و الحامض منها هم و حزن و الحبوب كلها مال و الحشیش مال و الزرع عمله فی 
دينه أو دنياه و الثوم و البصل و الجزر و الشلجم هم و حزن و الرياحين كلها بكاء و حزن الا ما يرى منها ثابتا فی موضعه من غير 


أن يمسه و هو يجد ريحه. 


وَرَوَى البخاری و غَيْرْهُ م نَ الْمَخَالِفِينَ پاشادهم ءَ عن الب صلی الله عليه و آله قال: رر بی الگا الى غاج تک الى 
اش تو تخل قدب وخلى یآ یمه أذ موق ی الع وی ثرب و ریت فى یات ع ذه ای رت ديفا المع 
تے ره ا مو تر عیب من المزیین وم وب كم عرز خر عاد آخمن ما كان ذا ما جاء الله ب لح و اجتماع 
مزیین و ریت أِضاً یا بر و اللہ ۵ یز نا هم ار ین امین توم أ د و إا الْحیژ میا اء اللهُ به مق لیر فد و 


وَابُ الصدق لدی اا لدبم ُذر. 


قال فى النهايه وهل إلى الشی ء بالفتح يهل بالكسر وهلا بالسکون إذا ذهب وهمه إليه انتهی و ضبطه النووى بالتحريكك و قال 
الوهل بالتحريكك معناه الوهم و الاعتقاد و سائر اللغوبين على الأول. 


و رووا أنْضا عَنْ جابر فى خبر غَرٌوَہِ أخد آن الب صل الله عليه و آله قال: رابت كأنى فی دزع 3 حصینه و ریت بَقرا تن فأوّلت 
لدع الحصينة بِالمَدِيَه و ابقر بَقَرَهَ وَ الله 


ص: ۳۳۹ 


حير و لوا دب ابو بالمشلمین الّذِينَ استْشهذوا يَوْمَ أحد. 
قال ابن حجر هذه اللفظه الأخيره هى بفتح الموحده و سکون القاف مصدر بقره بقرا و منهم من ضبطها بفتح النون و الفاء. 


و قال أهل التعبیر السیف سلطان فی المنام و إن رآه قد رفعه فوق رأسه نال سلطانا مشهورا و إن لم يكن ممن ینبغی له فهو ولد 
و کذلک کل من أعطى سکینا أو رمحا أو قوسا ليس معه سلاح فهو ولد و إن كان معه سلاح فهو سلطان و ما حدث فی السیف 
من انکسار أو ثلمه أو کدوره فهو حدث فیما ينسب السیف إليه و إن رأى أنه سل سیفا من غمد ولدت امرأته غلاما فان انکسر 
السیف فی الغمد مات الولد فان انکسر الغمد دون السیف ماتت الأم و سلم الولد و الرمی عن القوس نفوذ کتبه فی السلطان (۱) 
بالأمر و النهی و انکسار القوس مصیبه و البقر سنون فان كانت سمانا كانت مخاصب و إن کانت عجافا كانت مجادب كما فى 
تأویل يوسف عليه السلام و من رکب ورا آصاب مالا من عمل السلطان أو استمکن من عامل و إن رأى ثورا من العوامل ذبح و 
قسم 

لحمه فهو موت عامل و قسمه تر کته فان کان من غير العوامل کان رجلا ضخما و البعیر رجل ضخم و الناقه امرأه و ما رأى أنه 
راكب بعیر مجهول سافر و إن نزل عنه مرض و إن دخل جماعه من الابل آرضا دخلها عدو و ربما کان آوجاعا و من رأى أنه 


يرعى غنما سودا فهو آناس من آناس العرب و إن كانت بیضا فمن العجم 


و 


و رو عَنْ رَسُولِ الله صلی الله عليه و آله قال: وَأَئْتُ عَنَماً كثيرَة شود َل فیا عم كثيرٌ پیض قالوا فما ره يا رَسُولَ الله قال 
الم يما كوكم فی دینکم و أن ابكم و لذی تَفْيتَى بدو لَو کال اليم ان مُعلّقاً ثريا لاله رجال من العجم دهع به 
فَارِسٌ. 

و الكبش رجل ضخم و النعجه امرأه شريفه و العنز يجرى مجرى النعجه إذا كان فى الرؤيا ما يدل على المرأه إلا أن العنز دون 
النعجه فى الشرف و الحسب و قد يجرى مجرى النعجه(۲) فى كونها سنه مخصبه إن كانت سمينه و مجدبه إن كانت عجافا 


ص: ۳۳۰ 


.١ -١‏ فی بعض النسخ: فى سلطانه. 
ENE‏ 


و الفرس عز و ساطان و الأنثى امرأه شریفه و البغل سفر و الحمار جد الرجل الذی یسعی به فمن رأى أنه ذبح حماره لیا کل من 
لحمه آصاب مالا یجدہ و الفيل سلطان آعجمی فان رکبه فی آرض حرب كانت الدبره على أصحاب الفیل قال تعالی أَلَمْ تر 
کیت قعل ریک و من أصاب حمار وحش آو وعلا و صغیره (۱) أنه يريد أكله يصيب غنیمه و من رأى أنه راكب حمار وحش 
بصرفه كيف شاء فهو راکب معصيه أو یفارق رأى الجماعه و الأسد عدو قاهر و الخنزیر رجل دنی شدید الش وکه و الضبع امرأه 
قبیحه سوء و الدب عدو دنی أحمق و الذئب سلطان غشوم أو لص ضعیف کذاب و الثعلب كثير الاختلاف فمن رأى أنه ینازعه 
خاصم ذا قرابه و إن طلب ثعلبا آصابه وجع و إن طلبه ثعلب آصابه فزع و من رأى ثعلبا بهرب منه فهو عزیمه یراوغه و من أصاب 
ثعلبا آصاب امرأه یحبها حبا ضعیفا و ابن آوی کالثعلب و آضعف و السنور لص و ابن عرس فى معناه و أضعف و الکلب عدو 
دنی غير مبالغ فى العداوه و القرد عدو ملعون و الحيه عدو مکاتم للعداوه و العقرب عدو ضعیف لا تجاوز عداوته لسانه و 
کذلک ساثر الهوام آعداء علی منازلهم و ذو السم آبلغ و النسر و العقاب سلطان قوی و الحدأه ملك خامل الذ کر شدید ال و که 
و البازی سلطان غشوم و الصقر قريب منه و الغراب إنسان فاسق کذوب و العقعق إنسان لا-عهد له و لا حفاظ و لا دين و 
الطاوس الذ کر ملك أعجمى و الأنثى امرأه حسناء أعجميه و الحمامه امرأہ أو خادمه و الفاخته امرأه غير آلفه و الدجاج خدم و 
الديكك رجل آعجمی من نسل الملوكك. 


قال عمر رأيت أن ديكا نقر بی نقرتین فأولت أن رجلا من العجم سیقتلنی فقتله آبو لؤلؤه و العصفور رجل صخاب (۲) 


دنی و البلبل غلام صغير و الببغاء ولد یناغی و الخفاش عابد مجتهد و الزرزور صاحب آسفار و الهدهد کاتب یتعاطی دقیق العلم 
و لا دين له و الثناء عليه قبیح لنتن ريحه و الزنابیر و الذباب سفله الناس و غوغاژهم 


ص: ۳۳۱ 


٢‏ ۲. الصخاب: الشدید الصیاح. 


و النحله إنسان کسوب عظیم الخطر و الب ركه و طیر الماء أفضل الطير فى التأویل لأنها أكثرها ريشا و أقلها غائله و لها سلطانان فى 
البر و الماء و السمک الطری الکبار إذا کثر عددها مال و غنیمه و صغارها هموم کالصبیان و من آصاب سمکه طریه أو سمکتین 
آصاب امرأه أو امرأتين فان آصاب فی بطنها لولژه آصاب منها غلاما و الضفدع إنسان عابد مجتهد فان کثر من الضفادع فعذاب 
و الجراد جند و الجنود إذا دخلوا موضعا فهو خراب 


مر رم 


و وی منم و یار فی صجیکیهما اهما عن أبى ری ال ال شول الله صلی الله عليه و آله: نَحْنٌ الْآخِرُونَ السَّابقَونَ 
ی أن ایم إذ آویث خرن ن اض فَوْضعَ فی ی موازان ِن ذعب کبزا لي و انی قاَوجی ان آن اه هم 
ارا كار ونا الْكذَّاب تين انآ ما صَاحِبَ لفاون صاعت القافھ 


2 


و فی روایه التَوْمَذِىٌ قال: رَأَئْتٌ فی المَنّام کان فى ی ی سوازین ها كَاذِيين يَخْرُجَانِ من بَعْدِى يُقَال لأ هما مس يمه 
صَاحِبُ الْيَمَامَهِ و لین صَاجبُ صَنْعَاة. 


و قال علماء التعبیر من رأى عليه سوارین من ذهب آصابه ضیق فی ذات يده و من الفضه خير من الذهب فان رأى عليه خلخالا 
من ذهب أو فضه آصابه حبس أو خوف أو قید و لیس بصلح للرجال فى المنام من الحلی الا القلاده و التاج و العقد و القرط و 
الخاتم و للنساء كله زينه و القلاده ولایه و آمانه و اللؤلؤ المنظوم کلام الله أو من کلام البر و إن كان منثورا فهو ولد و غلمان و 
ربما کان اللولو جاریه أو امرآه و القرط زینه و جمال و الخاتم إذا کان معروف الصیاغه و النقش سلطان صاحبه فان أعطى 
خاتما فتختم به ملک شیا و ربما کان الخاتم امرآه و مالا أو ولدا. 


بقی الفص ذهب ساطانه و بقی الذ کر و الجمال و من رأى أنه أصاب ذهبا يصيبه غرم و يذهب ماله فان كان الذهب معمولا من 
إناء أو نحوه كان أضعف فى التأویل و الدراهم مختلفه التأویل على اختلاف الطبائع فمنهم من یراها فى المنام فیصیبها فی اليقظه 


و منهم من یعبرها بالکلام فان كانت بیضا فهی کلام حسن و إن كانت رديه فکلام سوء و منهم من 


ص: ۳۳۲ 


لا يوافقه شى ء منهما و الدراهم فى الجمله خير من الدنانیر فقد یکون الدینار الواحد و الدرهم الواحد یکون ولدا صغیرا. 


انتهی ما آخرجناه من کتبهم المعتبره عندهم و لا يعتمد على أكثرها لابتنائها على مناسبات خفیه و أوهام رديه و الأخبار التی 
رووها آکثرها غير ثابته و قد جرت التجربه فى کثیر منها على خلالف ما ذکروه فکثیرا ما رأينا ماء صافیا فأصبنا علما و دخلنا 
بستانا أخضر فأصبنا معرفه و وجدنا الحیه دنیا كما شبه أمير المؤمنين عليه السلام الدنیا بها فانها لین لمسها و فى جوفها السم 
الناقع يهوى إليها الصبی الجاهل و يهرب منها الفطن العاقل و کثیرا ما تری العذره فی المنام يقع على الانسان أو يتلوث يده بها 
فیصیب مالا و سقوط الأسنان العلیا لموت آقارب الأب و السفلی لأقارب الأم و کسر الظهر لفوت الأخ. 


كما قال سید الشهَدَاءِ عليه السلام: جين اسْتُشْهدَ الْعبَاسُ قَدَّسَ الله رُوحَة الْآنَ انکسر ظهری. 


و كثيرا ما يرى الإنسان أنه يدخل الحمام فيوفق لزياره أحد الأئمه عليهم السلام فإنها موجبه لتطهير الأرواح عن لوث الخطايا و 
الذنوب كالحمام لتطهير الأجساد و تناثر النجوم لكثره فوت العلماء و لذا سموا ابتداء الغيبه الکبری سنه تناثر النجوم لفوت كثير 
من أكابر العلماء فيها كالكلينى و على بن بابويه و السمرى آخر السفراء و غيرهم رضى الله عنهم. 

ثم إنها تختلف كثيرا باختلالف الأشخاص و الأ-حوال و الأزمان و لذا كان هذا العلم من معجزات الأنبياء و الأولیاء(۱)علیهم 
السلام و لیس لغيرهم من ذلك إلا حظ يسير لا یُشمنْ و لا يُغْنِى من جوع و أما أضغاث الأحلام الناشثه من الأغذيه الرديه و 
الأخلوط الندثيه تی کیں ساره افارب و لفن آي رجل رای فلس سر رها مرا و قال رايت الله سا ایض فی 
عنقه حيه سوداء يحملان على و يريدان قتلى فقال والدى رحمه الله لعلکک أكلت البارحه طعام الأقط مع رب الرمان قال نعم قال 
لا بأس عليكك الطعامان المؤذيان صورا لكك فى المنام و آمثال ذلك كثيره جربها کل إنسان من نفسه و اللہ ولى التوفيق. 


ص: ۳۳۳ 


.١ -١‏ فی بعض النسخ: الأوصياء. 


**[تر جمه ]در بیان تعبیراتی که براق خواب ها گفته اند كرجه بیشتر آن ها ماخذ قابل اعتماد ندارد. 


ابر در خواب نشانه حکمت است. هر که سوارش شود در حکمت به مقام بالا رسد؛ اگر دست ستش به آن رسد حکمتی را دریابد؛ 
اگر با آن درآميزد و به دستش نیاورد» با حکماء رفت و آمد کند؛ اگر در ابر سیاهی, تيركىء یا با ذو چیزی از هیئت عذاب 


آوری باشد» عذاب است؛ و اگر باران دازف وحمت است. 


روغن و عسل به مال تعبیر می شوند» و در بسیاری موارد هم به دانش و حکمت تعبیر می شوند. روایت است که مردی به ابن 
سيرين گفت: در خواب ديدم که عسل را از جام گوهر می لیسیدم. گفت: از خدا بترس و ياد قرآن را بر گردان که آن را پس 


از آنکه خواندی و ياد گرفتی فراموش کرده ای. 


بالا رفتن نشانه رفعت مقام است. خدا تعالی گوید: «وَ رَفغناة مَکاناً عَلِيّاا -. مریم / ۵۷ - و [ما] او را به مقامی بلند ارتقا 


دادیم.) و هر كس خواب ببیند به آسمان بالا رفته و وارد شده» به شرف و ذکر و شهادت می رسد. 


پرند گان در هوا عزم سفر یا رسیدن به شرف است. و برخی گفته اند که اگر انسان خواب ببيند به آسمان می پرد» اگر عمودی 
و بدون کجی باشد. به او زیان می رسد؛ اگر در آسمان پنهان شود و برنگردد» می میرد؛ اگر بر گردد» بیماری اش بهتر می 
شود؛ اگر افقی پرواز کند به سفر رود و به اندازه ای که يريده به مقام می رسد؛ اگر با بال باشد مال و سلطنتی باشد که در 
سایه آن سفر کند. و اگر بی بال است. وارد کاری می شود و فریب نی خورد. و گفته اند که پرواز برای اشرار دیل پستی 


است. 


ریسمان: عهد و امان است که خدا فرموده وو اعت موا یل الله جمیعاه -. آل عمران /۱۰۳ - (و همگی به ریسمان خدا 
چنگ زنید.] 


تعبیر به دلاللت و راهنمایی قرآن مثل تعبیر رشته است به پیمان» چنان که گذشت. همچون کشتی به نجات که خدا فرموده: 
یناه و أَضْ حاب الَفییه» - . عنکبوت / ۱۵ - إو او را با کشتی نشینان برهانیدیم.) و چوب به نفاق» از قول خدا کم 


خشت مه ده -. متافقون 2717 (گویی آنان شمعکک هایی پشت بر دیوارشد [ که پ و کف شده و درخور اعتماد نیستند].) و 
شك به سخت دلی از قول خدا راو مد و -. بقره /۷۴- ایا سخت تر از آن.) و بیماری به نفاق از قول خدا «فی قلوبهم 
مرض» - . بقره / ۱۰ - [در دل هایشان مرضى است.) و آب به فتنه» از قول خدا «َأْسمَناهُم ماء عَدَقا له فيه» -. جن / ۱۶ 
- ۱۷ - (قطعاً آب گوارایی بدیشان نوشانیم تا در این باره آنان را بیازماییم.) و خوردن گوشت به غیبت» از قول عدا :ایح 


اعد کم آن با کل لك آخبه ارت عجرات ۱۷۸ 2 (آبا سی از ما خوست قارد که گوشت کر رھ اش زا بخررد؟) 


می ہد ھی وت لوي یش موہ 
خواری اهل آن دلالت کند از قول خدا «قالث ان الوک إذا دَحَلوا ري أَفْمَدُوها» - -. تمل (۳۴> ([ملکه] گفت: «پادشاهان 
وو یکر یہد چو جو جو چو و 
شدّت سپیدی] گویی تخم شتر مرغ [زیر پُر] ند.) و نيز جامه به زنان از قول خدا هی لباس لکم: -. بقرہ / ۱۸۷ - إآنان برای 
شما لباسی هستند. أو باز کردن در خانه به دعا از قول خدا «ِنْ "7 نش تفتخوا» - . انفال / ۱۷ - ([ای مش ركان] اگر شما پیروزی 
[حق] را می طلبید.! یعنی اگر دعا کنید. 


و تعبير با رهنمایی حدیث: مانند کلاغ به مرد بد کار» برای آنکه پیغمبر او را بد کار نامید؛ و موش به زن هرزه. چون آن را 
فویسقه نامید؛ و دنده به زن که فرمود: زن از دنده کج آفریده شده؛ شش هات کون نه ونه که من شتر تنگ های 


پلور را آرام بران . 


و تعبیر با رهنمایی ضرب المثل: مانند تعبیر زرگر به دروغگو که گویند: دروغگوترین مردم زرگرها هستند؛ و کندن چاه به 
نیرنگگ که گویند: هر که چاهی کند بهر برادر در آن گردد اند و قول خدا که فرموده: «و لاجد امک الم الا بأله» -. 
هم زنی كندء هیزم بار او كنندء و «حمالّه الحطب» -. مسد /۴ - به سخن جين تفسیر شده؛ و درازی دست به سخاوت که 
گویند فلالنی دستش از فلهن درازتر است؛ و تیر را به سنگ و تیراندازی را به تهمت زنا تعبیر کنند که گویند فلانی را به 
هر زگی رمی کرد و خدا هم فرموده «و الّذينَ يَژمُون الّمَحْص نات» -. نور / ۴ - و کسانی که نسبت زنا به زنان شوهردار می 


دهند.) و شستن دست را به نومیدی از آرزو که گویند دستم را نزد تو شستم. 


و تعبیر با رهنمایی نام ها: چنان جه فرد» شخصی که اسمش راشد است را در خواب دیده به رشد تعبیر شود يا شخصی که 
خواب ديدم كه در خانه عقبه بن رافع هستیم و برای ما خرمای ابن طاب آوردند و به سربلندی مان در دنیا و آخرت تعبیرش 
کردم و به اين که دين ما پاکیزه است. و ابن سيرين هسته خرما را به نيت سفر تعبیر کردہہ و ميوه به را به سفر تعبیر کند. و 


سوسن را به بدی» چون آغازش سوء است. با مناسبت در مورد. 


کند. و مانند تعبیر گل و نر گس به کم ماندن به مناسبت مورد چون زود گذرند و تعبیر آس به ماندن چون دوام دارد» روایت 


است که زنی در اهواز خواب دید که شوهرش به او گل نر گس داد و به هوويش آس داد. معبر كفت تو را رها کند و او را 


نگه دارد. آ با نشندی که شاغر سروده است: عهد در نر گس ناش عهد از ابن است و بسن 


۰ مهو 


و اما تعبیر به ضدّ: چنان جه خوف تعبیر به امن شود برای قول خدا « لَيََدَلنَهُمْ من بَعْدٍ خوفهم أمنا» -. نور / ۵۵ - و بیم شان 
را به ایمنی مبدل گرداند) و امن به خوف» و گریه به شادی در صورتی که ناله نباشد» و خنده (نه لبخند) را به اندوه» و طاعون 
را به جنگ و جنگ را به طاعون و شتاب را به پشیمانی و عشق را به دیوانگی و دیوانگی را به عشق» و نکاح را به تجارت و 
برعکس: و حجامت را به نوشتن چک و بالعكسء نقل مکان را به سفر و بالعکس و از اینجا است که گفته اند خواب دیدن 


تشنگی بهتر از سیرابی است. و فقر بهتر از توانگری و زده شده و زخم خورده و کشته شده در خواب بهتر از فاعل آن ها است. 


و ممکن است با کم و زیادی؛ تعبیر تغيير کند» چنان جه گریه شادی است و اگر آواز و ناله دارد مصیبت است؛ و خنده اندوه 
است و اگر لبخند باشد خوب است. گردو مال پنهان است و اگر صدا داشته باشد خصومت و دشمنی است. روغن زدن به سر 
زیور است و اگر به روی صورت روان باشد اندوه است» زعفران ستایش است و اگر رنگ دهد بیماری و اندوه است» بیماری 
كه صحبت نمی کند و از خانه اش می رود مرگ است و اگر سخن كويد بهبودی است» و تعبیر چند موش, زنان هستند و اگر 
سفید و سياه باشند روز و شب هستند. و تعبیر ماهی» زن است و اگر تعداد و شمارش آن ها معلوم باشد و بسیار باشد غنیمت 


4. 


است. 


و حتى ممكن است تعبير خواب با اختلاف وضع و حال خواب بيننده تغيير کند» مانند غل كه خواب ديدنش بد است» ولى 
برای مرد صالح كناره كردن از بدی تعبير می شود. ابن سيرين می گوید: اگر خواب ببيند روى منبر سخترانى می کند به 
يادشاهى می رسد ولى اگر نااهل است به دار آويخته می شود. مردى از ابن سيرين در مورد تعبير خواب اذان يرسيد. گفت: 
به حج می روی» و فرد دیگری از او همین را پرسید. گفت: دستت به سبب دزدى قطع مى شود. كفت: اولى جهره خوبى 
داشت و خوابش را از ہو أَذَّنْ فى لاس بال -. حج / ۲۷ - و در ميان مردم برای [ادای] حج بانگ برآور) تعبیر کردم و 
از دومی خوشم نیامد و انی ردد کا راک نارو بوسف /۷۰- (سپس [به دستور او] ندا کننده ای 
بانگ درداد: «ای كاروانيان» قطعاً شما دزد هستید. ‏ تعبیر کردم. 


کس شرآ بود ومن تنه ردق از ان که کت امس را رم با آ سای ا عری تبلق زا سينا دوبان 
و پیغمبر صلی الله عليه و آله در عام الفتح خواب دید و همان واقع شد. خدا فرمود: الَقَدْ صَدَقَ ال رَسُولَهُ یاه -. فتح / ۲۷ 
- إحمّاً خدا رؤياى پیامبر خود را تحقق بخشيد.] زهری از ابن خزیمه بن ثابت از عمويش روایت کرده است که خزیمه خواب 
ويك E‏ کی ما ]هی ]ای خی هداعا درست ارت 
بر پیشانی او سجده کرد. و گاهی برای خود چیزی در خواب ببیند و برای فرزند يا خویشاوند يا همنام او رخ دهد. پیغمبر 
خواب دید ابی جهل پیرو او شده و به پسرش عکرمه تعبیر شد. و چون مسلمان شد فرمود: او همین است. و فرمانروایی مکه را 


براق اد بن عاص وا دید و شرشن غاب فرمائزوا شل که نخر صلی الله خلبه و آله او وا فرماندان مک کر 


در بخاری به سندی از ابن سيرين از قيس بن عباد روایت کرده که من در مسجد مدینه ميان جمعی که برخی اصحاب پیغمبر 
صلی الله عليه و آله در آن ها بودند نشسته بودم. مردی با چهره ای خاشع و خداپرست وارد شد و یک نفر گفت: اين از اهل 


بهشت است» و دو ركعت نماز ساده خواند و بیرون رفت و من به دنبالش رفتم و به او گفتم: چون وارد ۰ شدی كفت: که 


این از اهل بهشت است. كفت به خدا شایسته نیست کسی چیزی را که نمی داند بگوید. من به تو بگویم برای چه؟ من در 
عهد پیغمبر صلی الله عليه و آله خوابی دیدم که برای آن حضرت با زگو کردم که گوبا در بستانی هستم - و از وسعت و 
سبزی اش گفت - در میان آن سر تی از آهن است که ريشه اش در زمین و سرش در آسمان بوده و در بالاءیش حلقه ای 
است. به من گفتند از این ستون بالا برو. گفتم نمی توانم. خدمتکاری آمد و لباس هايم را در پشتم جمع کرد و بالا رفتم تا آن 
حلقه را گرفتم. به من گفتند حوب بگیر! بس بیدار شدم و آن را در دست داشتم و این خواب را به پیخمبر صلی الله عليه و آله 
گفتم. فرمود: آن باغ اسلام است و آن عمود» عمود اسلام است و آن حلقه؛ عروه الوثقی و تو در حالی كه مسلمان هستی؛ 


بمیری. و آن مرد عبدالله بن سلام بود. 


در نهایه گفته است که «تجوزوا فى الصلاه» یعنی آن را کم كنيد و سریع آن را بخوانید. و گفته می شود به معنی جواز قطع 
كردن آن و گذشتن از آن است. و گفته است کلمه «منصف» به کسر میم به معنی خادم و خدمتگذار است و گاهی حرف ميم 


آن با فتحه «منصف)» خوانده می شود. 


در شرح السنه گفته: هر که در خواب ببیند به آسمان بالا می رود و واردش می شود به شرف و نام و شهادت می رسد و اگر 
خود را در آن ببیند و نداند کی به آن بالا آمده است» شرفی شتابان و شهادتی در آینده است. و خورشید پادشاهی بز رگ 
است. هر که در آن د گرگونی و گرفتگی ببیند غمی يا مرضی به شاه می رسد؛ ماه به وزیر شاه و زهره به زن شاه تعبیر می 
شود؛ عطارد نویسنده شاه مریخ رئيس ستاد جنگ زحل زندانبان مشتری خزانه دار و اختران بز رگ دیگر اشراف مردم تعبیر 
می شوند؛ و ماه را اگر در آسمان خواب دید به وزير تعبیر می شود و اگر آن را نزد خود به خواب ببیند يا در دامنش يا خانه 
اش» به همسری زیبا تعبير می شود. جه مرد باشد جه زن باشد. 

و خورشید در تعبیر خواب یوسف پدرش بود و ماه مادرش يا خاله اش و بازده اختر برادرانش» چنان جه خدا فرمود «و رف 
اه على اق کر موسق 2010ی سر رما ران وا ام رامد اڑا SEATA‏ کرگی اديه و جيل 


کرد و گفت: ن بمیرد و من يس از او بمیرم و او از من شریف تر است . 
مردی به ابن سيرين كفت که در خواب ديدم ميان آسمان و زمین می پرم. گفت: مردی هستی که آرزوهای بسیاری داری. 


گفته اند هر که در خواب ببیند در جایی قیامت برپا شده عدالت در آنجا برپا شود اگر مظلوم باشند یاری شوند و اگر ستمگر 
باشند از آن ها انتقام گیرند که عدالت اين است و روز قيامت روز فصل و جدایی و عدل است و خدا فرمود: «و نَم 


الْمَوازِينَ الَْشط لیم القیاّه» - . انبياء / ۴۷ - [و ترازوهای داد را در روز رستاخیز می نھیم.] 


هر کس خواب ببیند به بهشت رفته است. مزده بهشت از جانب خدا باشد» و اگر از میوه اش خورده و برداشته است» خیری در 
دين و دنیا و علم مفیدی به او می رسد و اگر در خواب از آن ميوه به دیگری داده شود دیگری از دانش او بهره می برد. و 
دوزخ رفتن بیم دهنده گناهکار است تا توبه كندء و اگر ببیند که از خوراک و آشامیدنی اش می خورد کار خلاف کند یا 


علمی می يابد که وبال او باشد. و غسل و وضو با آب سرد توبه و درمان درد و بیرون شدن از زندان و پرداخت وام و امان از 


خوف است. جز این که غسل اقوی از وضو است. خدا به ايوب فرمود: «هذا مُعْتَسَلَ بارد و شَّرابٌ» -. ص / ۴۶ - [اینک این 


چشمه ساری است سرد و آشامیدنی.] چون غسل کرد از همه بدی ها به درآمد. 
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غسل و وضو با آب گرم اندوه و پیماری استہ و اذانء حج است به دلیل قول دا ہو أَذْْ فی لاس بل ج» -. حج / ۲۷ - 
ژو در ميان مردم برای [ادای ] حج بانگ برآور.) و نیز ممکن است سلطنت در دين و نیرو باشد» و نماز خواندن در خواب در 
صورتی که به سوی کعبه باشد نشانه درستی نظر و استقامت در دینداری و سنت است و اگر قبله راست باشد و نماز را تمام 
کند» امامت و ریاست ولایت است» و کر در خواب توبه است که دا فرموده: و و گا و آذابت» -. ص ۲۴۸ - [و به 
رو درافتاد و توبه کرد.) و سجود تقرب به خحداست که خدا فرموده: «وّ اش و اف رثات علق /۱۹ - (و سجده كم و خود 
را [به خدا] نزدیکک گردان.] 


و اگر در خواب نماز بخواند در حالی که از قبله به سمت مشرق يا مغرب منحرف باشد انحراف از سنت باشدء و اگر يشت به 
قبله باشد» به دور انداختن اسلام است كه خدا فرموده: اقَََذُوهُ قراء ظَهُورِهِمْ) -. آل عمران / ۱۸۷ - (پس» آن [عهد] را پشت 
سر خود انداختند.) و اگر خواب ببيند که قبله را نشناسد» حيرت در دين باشد و هر كس در خواب ببیند بالای خانه کعبه 
است» دين ندارد و اگر کعبه را ببيند» امام عادل است» که هر كس قصد کعبه کند» قصد امام عادل کرده» و مسجد جامع» 
سلطان است. 


هر کس خواب ببيند به دور کعبه طواف می کند يا اعمال حج را انجام می دهد يس او به اندازه كارش صلاح و درستی در 
دين دارد و دخول به حرم نشانه امنيت است که خدا فرموده «و مَنْ دَحَلَهُ كانَ آمنا» -. آل عمران / ٩۱‏ - [و هر که در آن 
درآید در امان است.) و قربانی کردن» آزاد كردن بنده است. اگر خود بنده باشد آزاد می شود و اگر اسیر است رها شود و 
اگر از چیزی می ترسد. آسوده گردد یا اگر بدهکار است بدهی اش پرداخت شود یا اگر بیمار است بهبود شود يا دوباره 


حاجی گردد. 


و گفته: هر کس در خواب ببیند که زنی آشنا یا خود را تزویج کردہ پادشاه شود و اگر زن ناشناس و بیگانه باشد و با او نسبتی 
نداشته باشد و عروس نام كيرد» مرگ او است يا اين که انسانی رابه قتل می رساند. هر که در خواب زنش را طلاق دهد از 
سلطنت عزل شود و هر که زن مرده بگیرد؛ در کار از دست رفته ای پیروز شود؛ هر کس در خواب با زن محرمی تزویج کند 
صله رحم کند؛ هر که با زن زناکار برخورد کند به مال حرام رسد و اگر بیننده خواب مرد صالحی است به علمی می رسد؛ و 
اگر زنی خواب ببيند شوهر کرده خير ببیند؛ اگر مردی با او زنا کند در خواب» کم شدن مال و پراکند گی و تشويش در کار 
است» بخاری روات کرده که پیفمبر صلی الله علیه و آله فرمود: زن سیاه موی پریشانی را در خواب دیدم که از مدینه به 


جحفه نقل مکان کرد و آن را تعبیر کردم که بیماری وبا از مدينه به مهیعه که همان جحفه است افتاد. 


معبران می گویند: مرد آشنا در خواب. خود او است يا همنام و یا مانند اوه و مرد ناشناس اگر جوان است دشمن است و اگر 
پر است روت است؛ زن پر ناشناس. ڈنیا است و اگر خوش سیما و زیا است مال حلال است. و اگر آن زن سیمای مسلمانی 
ندارد مال حرام است. و اگر يريشان و زشت است. نه دين است و نه دنیا؛ و زن در خواب سنت است و كنيز خير است و 


كودكك اندوه» و زن فاحشه» برای دنیاپرست» دنیا است و برای نیک و کار و دانش پژوه علم است؛ و اخته‌ها اگر خوش چهره اند» 


فرشتگان هستند. مردی به ابن سيرين گفت: در خواب ديدم کودکی در دامنم فریاد می زند. گفت: از خدا بترس و تار نزن. 


خواب دیدن اعضای بدن: سر مرد ریاست است و چهره اش جاه و موی سپیدش وقار و موی بلند اندوه» مگر براق کسی که 
سلاح پوشیده نشانه زیور است؛ و سرتراشیدن در حرم يا ايام حج کفاره گناہ است. و اگر بدهکار یا گرفتار است گشایش کار 


است. و اگر بدهکار ‏ و گرفتار نباشد. نشانه آبروریزی یا عزل رئیس است و ریش بی اندازه بلند» قرض و وام يا اندوه است. 


حنا بستن به سر و ريش پرده پوشی است» و موی سبیل و زیر بغل» زياد شدن بدی است و کم كردن آن خوب است؛ و گوش؛ 
زن یا دختر او است» و كوش و چشم دين است؛ و صداء ميان مردم در کاری که کرده و به او نسبت دهند شهرت دارد؛ و 
چشم» دين است و اگر در خواب ببیند کور است» از اسلام گمراه شود و اگر ببيند یک چشم دارد؛ نصف دینش برود يا گناہ 
بزرگی کند؛ چشم درد بدعتی در دين می كزارد» و مژگان حفظ دين کند» و همچنین سرمه کشیدن همین نشانه را دارد. 


پیشانی و بينى» جاه باشند؛ دهان» گشایش و پایان کار؛ و دل» سرپرستی و تدبیر کار؛ و زبان» تبلیغ كردن و حجت بر طرف 
آوردن» وبريدن زبان» از دست دادن حجت و دلیل در نزاع است. و شاید هم زبان؛ مشهور و نام آورشدن باشد که خدا 


فرموده «و ال السات صلّق فی الآخرينَ» -. شعراء / ۸۴ - زو برای من در [ميان] آیند كان آوازه نيكو گذار.] 


زبان بريدن» زن خوب است و نشانه پوشش و عفت است؛ و دندان هاء خانواده و خویشان هستند به خاطر نزدیکی و به هم 
چسبید گی شان» و دندان پیشین» خویشاوندان نزديكك تر و دندان های دورترخویشاوندان دورتر هستند» و دندان بالاء مردان 
خویش و فامیل و دندان باون زنان خویش و فامنل هستند و.هرجه در این دندان ها از عویی با فساد.یا كلذل اتفاقی یفتده در 
موه نار فان است اك دو غر ابا تف دا ھا کی کر کف فش قفاوت ونان ظاتد نش ونا شو سور کال سن 


افتادند» پیش از او بميرند؛ و گردن» امانت داری و دینداری است؛ و لاغری» عجز از امانت داری و دين داری است. 


بازو برادر یا فرزند است؛ و دست برادر است و بریدنش» م رگ است؛ دست درازی» به کار خير تأویل شدہ است. و وقتى 
دست به برادر تخیر شد» پس انگشتان برادرزاده اند» و اكز انگشتان تنها و بدون دست شدند» يس آن ها نمازهای ينج كانه 
اند و کاستی آن هاء نقصان در نماز است؛ و انگشت ابهام نماز صبح است. انگشت سبابه ظهر, انگشت میانه. عصر و بعد از آن 
مغرب و انگشت کوچک نماز عشاء است. 


سینه» تحمل و بردباری است؛ پستان دختر است؛ و شکم و روده هاء مال و فرزند هستند» و اگر ببیند که چیزی از روده هایش 
از شکمش بیرون افتاده» مالش ظاهر شود؛ و کبد» گنج است و در حدیث است که زمين تکه های کبدش راء یعنی گنج 
هایش را به بیرون اندازد؛ و مغز و مخ هم جنين باشند؛ و دنده ها زنان باشند. چون از آن آفریده شده اند؛ و پشت. سند مرد و 
نيوو فو تشن باشتت و اگر سده‌اشت».اهای او ات او تبره یقت (صلب )رر اٹ و سک انيت که فزنت باقدء رو هر رن از 
آن است؛ آلت مردی» نام او است و امکان دارد که فرزند باشد؛ دو بیضه دشمنان باشند و اگر ببیند که بريده شده اند 


دشمن بر او پیروز می شود و اگر بز رگ شدند قدر و ارزشش بالا رود و بسا بریدن بیضه هاء قطع شدن فرزندان دختران است. 


امھ 5-5 5 ۰ ]۰ ۰ 3 ا و 5 » ۰ ۰ کے ۰ 
و ران تيره و تبار مردم است؛ و زانو رنج و تعب در زند گی است؛ دمل و زخم و ورم بدن و دیوانگی و خوره همه تعبير به مال 


a‏ ما و غنات اس اوت اش کس قاع EO‏ امیس و رسک شويع كدف وی 
را باور کرد ولى پیش از بعثت تو مُرد. پیغمبر فرمود: او را در خواب ديدم كه لباس سپید يوشيده و اگر از دوزخيان بود 


لباسش از غير آن بود. 


معبران می گویند که خواب دیدن پیراهن در بدن» دینداری او است به زبان صاحب شرع و بسا که پیراهن مقام در كسب و 
زندگی است. و اگر در پیراهنش شکافی یا پاره گی و با چ رک ببیند» نشانه صلاح زند گی يا فساد آن است؛ و لباس زير» 
ناف كه مس والنكة نشانه رن است؛ و نهترین لان لاسن اسك که تر ودرشفانو گشاد است وسقیادی تو لاس 
جمال دين و دنیا است» سرخی در آن برای زنان خوب است و برای مردان بده مگر در روانداز لنگ و بستر که شادی است. 
زردی در لباس بیماری است. رنگ سز زند گی در کین است حون جامه بهشتی ها است. برای کسی که در بیداری سياه 


پشمینه مال بسیار است و برد پنبه ای خير دنیا و آخرت است و بهترین بردها حبره است و اگر برد ابریشم است» مال حرام و 
فساد در دين است. و پنبه و کتان و مو و کرک همه مال هستند. عمامه نشانه فرمانروایی است. بستر» زن آزاد يا كنيز و پشتی و 
متكا و دستمال و حوله خدمتکار هستند. تخت برای کسی که شایسته آن است. شاهی و سلطنت است. و گرنه نشانه مشهور و 


و گفته اند که دیدن زن در خواب رسوایی است و پرده در هاء اندوه و غم است. و نعل نشانه زن و سرپوش زن نشانه شوهرش 
و اگر شوهر ندارد نشانه سرپرستش باشد. و از ام العلا انصاری روایت است که من عثمان بن مظعون را که مرده بود در 


خواب ديدم و چشمانش در گردش بودند و به رسول خدا صلی الله عليه و آله گفتم و فرمود: آن دانش او است . 


معتران گویند که خواب دیدن یک جوی آب که در آن احتمال غرق شدن نیست. نشانه زند گی خوشی است و دریا پادشاه 
بزرگی است و اگر از آن آبی بردارد از شاه مالی به او می رسد؛ و نهر» عظمت مرد را مقدر می کند و آب زلال که از آن می 
نوشد» خیر و زند گی خوشی است و اگر تيره باشد بیماری است. و نوشیدن آب داغ و رفتن به حمّام اندوه و بیماری‌اند. آب 
ایستاده تعبیرش سست تر از آب روان است. و باران اگر در همه جا ببارد رحمت است و اگر در یک جای مین باشد در 
آنجا دردها است. گل و لجن و آب تیره اندوه و غم است. سیل تسلط دشمن است. و برف و تگ رگ و عزو و سرماء اندوه و 


عذاب هستند» مگر آنکه برف کم باشد و در موسمش باشد که برای اهل آنجا نشانه فراوانی است. 


شنا کردن در خواب» گرفتگی کار است و رفتن روی آب» قوت نفس است و فرورفتن در آن اندوه فراوان می باشد. غرق شدن 
در آن به طوری که نمیرد» نشانه غرق شدن در کار دنیا است و جوشش چشمه از خانه و دیوار و از هر جا که نباید باشد 
اندوه و غم و مصیبت است به اندازه نیروی چشمه. می در خواب مال حرام است و اگر از آن مست شود با آن به سلطنت 
رسد. مستی بدون خوردن مى» ترس است و شراب سازی؛ خدمت كردن به سلطان و فراوانی و انجام شدن کارهای بزركك 
است. خدا فرمود: «إِنّی أرانى أَعْصدَرٌ خفراه -. یوسف /۳۶- (من خویشتن را [به خواب] ديدم كه [انگور برای] شراب می 
فشارم».) و یوسف آن را تعبیر کرد که ساقی شاه شود. و نوشیدن شير در خواب مال حلال است و در خبر است که پیغمبر 


صلی الله عليه و آله آن را به علم تعبیر کرده است. و روایت است که زنی خواب دید که ماری را مى دوشد و از ابن سيرين 


پرسید. گفت: هوسبازان به منزلش می روند. 


شير فطرت است و مار دشمن است. و نیست از فطرت در چیزی و درختان مردانی خوش طبع و يرسود و خوشبو هستندء هر 
کس در خواب درختی ببیند يا از ميوه اش بجيند» از مردی مانند آن چیزی به او می رسد؛ و درخت نخله در خواب. نشانه مرد 
شریفی است؛ و خرماء مال است» و درخت گردو» مرد عجمی بخیل است. و خود گردو مال پنهان است؛ و درخت سدر مرد 
شریف. و درخت زیتون مرد با بركت و پرسود» و میوه زیتون, اندوه و غم؛ و تاک و بستان؛ زن» و انگور سفید در فصل خود» 


دنیای فزون و خیر دنیا؛ و در غير موسم و فصلش مالی است که بی گمان و نادانسته می رسد. 


درختان بز رگ بی میوه چون بيد و صنوبر» نشانه مرد درشت مشهور و البته کم خير و مال است؛ و درخت خاردار مرد دشوار 
مقصد است. و میوه های زردرنگ چون زرد آلو و گلابی و سیب زرد و مانند آن هاء بیماری و میوه های ترش مزه از اين ها 
نشانه اندوه و غم هستند. حبوبات همه نشانه مال هستند» و حشیش مال و زراعتکاری» کردار در دين يا دنیا است» و سیر و پیاز 
و زردک و شلغم اندوه و غم هستند. و گل ها همه گریه و اندوه هستند» جز آنکه در جای خود ببیند و بو کند و دست به آن 


نزند. 


بخاری و دیگران از آهل مخالفین به سعد خود از پیغمبر صلی الله علیه و آله روایت کرده اند که در خواب دیدم که از مکه به 
زمینی پرنخل کوچ کردم. به خاطرم آمد که يمامه يا هجر باشد و مدینه درآمد» و در خوابم همین ديدم که شمشیری را تکان 
دادم و سرش افتاد» و تعبيرش مصیبت مؤمنان بود در روز احد. و دوباره تکان دادم و بهتر از نخست شد و تعبیرش فتح و 
اجتماع مؤمنان بود و در آن گاو ديدم به خدا خوب است و آنان چند تن مؤمن روز احد بودند» و خیرش آن بود که خدا پس 


از آن آورد» و واب درستی که خدا يس از روز بدر به ما داد. 


در نهایه گفته است: «َل» با فتحه «يهسل) با کسره «وهلاه با سکون یعنی آن چیزی را خیال و تصور کرد و نووی آن را با 


فتحه آورده است و گفته است «وهل» (با فتحه) معنایش ظن و اعتقاد است. اما سایر لغت شناسان نظر اول را قبول دارند. 


و نیز از جابر روایت کرده اند که پیغمبر در غزوه احد فرمود: در خواب ديدم که زرهی محکم پوشیدم و چند گاو را سر 
بریدند كه زره محکم را به مدینه و گاو را به خوبی تعبیر کردم به خدا گاو خوب است» سربریدن گاو را تعبیر کردند به 


مسلمانانی که در احد شهید شدند . 


ابن حجر گفته: کلمه «بقره» دوم با فتح حرف اول و سکون قاف مصدر بقره «بقرا» است و گروهی آن را با قتح حرف نون و 
فاء ضبط کرده اند. 


ہکات کید شیر دو و اب:شاه اشت وا كر سنك که نالای,سرش بر آورده به ساطت مشهوری رسد و اک شانسته آن 
نباشد فرزند باشد» و به هر کس در خواب کارد يا نیزه یا کمان بی سلاح بدهند نشانه فرزند باشند و اگر سلاح دارد سلطنت 
است. اگر در خواب شکستگی يا رخنه يا تیرہ گی در شمشیر ببیند» پیشامدی در آنچه شمشیر به آن وابسته است رخ دهد اگر 


بمیرد و اگر غلاف شکسته و شمشیر مانده مادر بميرد و پسر سالم بماند. تیراندازی از کمان در خواب. نفوذی است برای امر 
و نهی كردن سلطان و شکستن کمان مصیبت است. 


گاو در خواب قحطی است و اگر فربه باشد» فراوانی می آورند و اگر لاغر باشند قحطی می آورندہ چنان جه در تعبیر پوسف 
عليه الشلام آمده است. و هر كس در خواب سوار گاو نر شود از کار كردن برای شاه مالی به دست آورد؛ يا کاری بيدا کند 
و اگر ببیند گاو نر کار كن را سر بریدند و گوشتش را بخش کردند کارگر بميرد و ترکه اش بخش و تقسیم شود و اگر 
کارگر نباشد» مردی تنومند بمیرد. و شتر در خواب نشانه مرد تنومند است و ماده شتر زن است. هر كس در خواب ببیند سوار 
شتر ناشناسی است. سفر می کند. اگر ببيند که از آن يايين آمده است. بیمار شود. اگر ببیند دسته ای شتر به سرزمینی وارد می 


شوند» دشمن در آن درآید و دردهای بسیار می آورد. 


هر کس در خواب كله گوسفند سياه ببیند» مردم عرب باشند و اگر سفیدند» از عجم هستند. و از پیغمبر صلی الله عليه و آله 
روایت شده که در خواب گوسفند سياه بسیاری ديدم كه گوسفند بسیار سفیدی در آن ها درآمدند. گفتند: به جه چیزی تعبیر 
کردی يا رسول الله؟ فرمود: مردم عجم هستند که با شما در دين و در نژادتان شريكك شوند. و قسم به آن کس که جانم به 


دست اوست اگر ایمان به ثريا آویزد» مردانی از عجم به آن برسند و فارسیان با آن خوشبخت تر باشند . 


چپیش در خواب. مرد تنومند است و ميش زنی شریف و بز ماده چون ميش است. اگر در خواب نشانی از زن باشد» جز اين 
که بز در شرف و حسب فروتر از ميش است. و بسا در حکم گاو باشد که اگر فربه است. نشانه فراوانی است و اگر لاغر است 
قحطی است؛ اسب نر در خواب. عزت و سلطنت» و ماده اسب. زنی است شریف. و استر سفر است. الاغ بخت آن كه آن را 


می راند. هر که در خواب ينك که الاغش را سر بریده و از گوشتش می خورد. به مالی سی رسد. 


فيل در خواب» شاه عجم است. اگر در سرزمین جنگ سوار آن باشد» شکست با فيل داران است. خدا تعالی فرموده ١أ‏ لم تر 
گیٹ تقل رک حاب ال رھ فا انگ الولف بر ورد کات ادا اود كزد؟ 1و خر كيدو رات کو کر 


که بخواهد می گرداند» گناہ می کند یا از جماعت جدا شود و شیر در خواب نشانه دشمن زورمند است. 


کرک اہ مردی ر قفرت استه» کار زن زشت و بده و خرس قشمن نمت احمق و گرگ شاه ستمکاری با دزد ناتوان 
دروغگویی و در مورد روباه اختلاف بسیار است. کسی که خواب ببیند با او می ستیزد» با خویشاوند درافتد» اگر به دنبال روباه 
است دردی به او رسد اگر روباه به دنبال او است می هراسد و کسی که خواب ببیند روباهی از او می گریزد» قصد دغلی 


دارد. 


هر كه در خواب روباهی بگیرد؛ به زنی رسد که کم او را دوست دارد» ابن آوی (شغال) در خواب مانند روباه است و ناتوان 
ہیر كرو زد افك و ابش رس سانش آن اس ها شیر اش و مگ دز هو انب وشم سكاو ب اضرا دز دش 
است. و میمون دشمنی ملعون» و مار در خواب دشمنی سر به تو و عقرب دشمنی ناتوان است که دشمنی او بر سر زبان است. 


همین زناه هان دنگ دقان فما و رف ائ که داراو زر اران مم از اسو کر کمن وعقات دز گرا 


سلطانی نیرومند باشند» و شاهين در خواب» پادشاه بی نام و پرش و کتی است و باز نشانه پادشاه ستمکاری است و صقر نزديكك 


کلاغ انسان فاسق دروغگو است؛ عقعق» انسان بی وفا و بی مبالات و بی دين است؛ طاوس نرہ پادشاه أعجمى و طاووس ماده 


زن عجمی زیبا؛ كبوتر» زن يا کلفت و فاخته. زن ناساز؛ مرغء خدمتکار» و خروس» مرد عجمی شاهزاده است. 


عمر گفت: در خواب ديدم خروسی دو ن وک به من زد و تعبير کردم كه مردی عجمی مرا می کشد و ابو لؤلؤ او را کشت. و 
گنجشک در خواب مرد. جنجالی و يست است؛ بلبل پسر بچه خردسال و طوطی, فرزند نوازنده و خاش عابدی کوشا و 
ژرژون مسافرت کننده بسیار و هدهد» نویسنده ای بسیار دانا ولی ہی دين» جه که ستایش او زشت است برای این که بوی گند 
ذهند. و تھی رجگ در خواب اوباش ان و زور مس اسان بر کسب:و ارجمندو با بر کت است. پرنندهآیی دز خوات 


بهترین تعبیر را دار زیرا از همه پرنده ها پرهایش بیشتر و کم آفت تر است و بر خشکی و دریا هر دو تسلط دارد. 


ماهی تازه در خواب اگر تعدادش زياد باشد» مال و غنیمت است و اگر تعدادش کم باشد اندوه است مانند کودکك: و هر 
کس در خواب یک يا دو ماهی به دست آورد» یک يا دو زن بگیرد و اگز از درون شکمشی دزی به از رسد از آن رن سرف 
آورد. و قورباغه در خواب» عابدی کوشا است و اگر بسيار باشند» عذاب هستند و ملخ سرباز است و سربازان هركاه وارد 


جايى شوند. مايه تباهى هستند. 


و مسلم و بخارى در صحيحين خود با سند از ابی هريره روايت كرده اند كه رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: ما پیشتازان 
نخستيم و در اين ميان كه من در خواب بودم كنجينه هاى زمين را به من دادند و دو دستبند طلا برابرم نهادند» بر من كران 
آمدند واندوهكينم كردند و به من وحى شد كه به آن ها بدمم» و دميدم و هر دو پریدند. تعبير کردم كه آن ها دو دروغكو 
هستند که در ميان آن ها قرار دارم؛ یکی پادشاه صنعاء و دیگری پادشاه یمامه است. 


در روایت ترمذی است که در خواب ديدم گویا در دستان من دو دستبند است که آن ها را به دو دروغگو تعبیر کردم كه پس 


معبران می گویند: هر كس خواب بیند دو دستبند طلا بسته است» تنگی ببیند» و اگر نقره باشند بهتر از طلا هستند. و اگر در 
خواب خلخال طلا يا نقره بر پا ببیند» زندان می رود يا بيم در بند افتادن به او رسد. و برای مردان در خواب هیچ گونه زیوری 
شایسته نیست جز گردنبند تاج کمربند گوشواره و انگشتر و برای زنان هر زیور شایسته و به صلاحش است» و گردنبند نشانه 


حکمرانی و امانت است. 


و در به رشته کشیده قرآن يا سخنان خوب است و اگر پراکنده باشندہ فرزندان و پسران هستند. و شاید هم لؤلؤء كنيز يا زن 
اتل و کی‌شوازه کت و سمال اس و نگ از گی سی شاه نله براض راب نله تشانه اد اکن اس ا گر 


انگشتری به دست کند در خواب مالک چیزی شود و در بسیار موارد هم انگشتر نشانه زن و مال و فرزند می باشد. 


نگین خاتم هم تعبیر خود آن را دارد و اگر از طلا-است. آنچه به آن وابسته اند حرام است. و اگر در خواب ببیند حلقه اش 


شکسته و افتاده و نگینش مانده» سلطنتش برود و نام و جمالش بماند. هر كس خواب ببیند طلایی به او رسیده. تاوان کشد و 


مالش از دست برود و اگر طلا در ظرف و مانند آن به کار رفته باشد» تعبیرش سست ٹر است. 


درهم های نقره و فلزات به اختلاف طبع» تعبیر جدا گانه دارند. ممکن است کسی خواب آن را ببیند و در بیداری به آن ها 
آن ها با هیچ کدام از این دو نظر موافق نیستند و خلاصه خواب درهم نقره بهتر از اشرفی طلا است و شاید یک درهم يا یک 
اشرفی» نشانه فرزند كوحكك باشند. 


آنچه از کتاب های معتبر نزد تعبیرکنند گان گفتیم يايان یافت و بر بیشتر آن ها اعتماد نیست. چون بر پایه مناسبات نهان و 
اوهام سستی قرار دارد. و در ضمن اخباری که روایت کردند بیشترشان ثابت نشده اند و به تجربه در بسیاری از موارد خلاف 
این تعبیرها ثابت است» و جه بسیار در تعبیر خواب دیدن آب زلال به علم رسیدیم. در خواب بستان سبز به معرفت» و مار را به 
دنیا تعبیر کردیم؛ چنان جه امیرالمومنین عليه الشلام دنيا را به آن مانند کرده که تنش نرم است و درونش سم که کودک نادان 
به آن می گراید و هوشمند عاقل از آن می گریزد. و چه سيان که عذره در خواب ببیند که بر روی انسان افتاده یا دست اسان 


به آن آلوده شده و بعد به مالی رسیده است. 


و افتادن دندان ماق بالا در خواب نشانه م رگ خویشان پدری است و دندان های زیرین مرگ خویشان مادری است. و 
شکستن يشت و کمر نشانه مردن برادر است. چنان جه امام حسين عليه الہ لام در شهادت برادرش عباس عليه الشلام فرمود: 
اکنون پشتم شکست. جه بسیار انسان در خواب ببیند که به حمام رفته و توفیق زیارت یکی از ائمه علیهم الشلام را می یابد که 
مايه پاک شدن روح از آلودگی خطاها و گناهان است. چون حنام برای پاک شدن بدن ها است. و فروریختن ستاره ها را به 
مرگ علماء تعبیر می کنند و از این رو سال اول غيبت کبری را تناثر نجوم نامیدند» زیرا بسیاری از علماء در آن سال مانند 


کلینی (ره) و ابن بابويه و سمری آخرین سفير امام زمان عليه الشلام و دیگران رضی الله عنهم در گذشتند. 


و آنکه خواب ها با اختلاف اشخاص و احوال و زمان فرق می کنند. از این رو این علم از معجزه های انبیاء و اولیاء است و 


دیگران از آن بهره ای ندارند» جز اند کی که سودی ندارد. 


و اما خواب های واهی که به دلیل خوراک بد و اخلاط بدن هستند زياد هستند و به تجربه معلوم هستند. مردی ترسان و 
هراسان نزد پدرم آمد و گفت: امشب در خواب ديدم شیری سفید که ماری سياه بر گردن داشت بر من یورش آوردند تا مرا 
بکشند» و پدرم گفت: شاید دیشب کشک و رب انار خوردی؟ گفت: آری» گفتش بر تو زیانی وارد نمی شود در خواب این 


دو خوراکت آزاربخش برایت مجشم شدند و مانند آن سباق است که هر کس آن را تجربه کرد است؛ راف رلی التوفیق . 
* | تر جمه | 
باب ۴۵ آخر فى روّیه النبى صلی الله عليه و آله و أوصيائه ع و سائر الأنبياء و الأولياء فى المنام 


روايات 


۹۳ 


لو و تالیش لِلصّدُوقٍ عَنْ مُحمّد ن |تراهیع الطالقانی رن ان ۳ بن امن بْن فَضالٍ عَنْ آبیه عَنْ آبی 


ان الَف ا عليه السلام: ال له نجل ین أل راسا با ابن زشول الله رب بت وشول الله صلی الله عليه و آله فى الام کال 
وال کیت أ تت اف فى آرضکم بَغضى (1) 


و اسْتُحْفِظَتُمْ ودیعتی و غَيْبَ فى ترابکم (1) 


تچیی فال له الوا عليه السلام أنا المذفوة فى أزدة كم و آابضعة ون تو م و له الم ألا من زاڑنی و هو يَف 
ك عاو زم امه من كنا شغعاءة يوم القامه جا و ل كان علیہ 
مل وژر لالج و انس و لد 3 دی عَنْ أبيه عليهم السلام تقول الف ا قال 2ذ 
انی ۳) 


2 رن 
- أ ان 


L« 
3 
2 
۹ 


اح 


ع 


فى كابه ققد تا نان اانا سكل فى شر و افی ضوزه آعد من : أو صدیانی و لا فى صُورَهِ دمن دیعتهم و ان 


لیا الصَادقه جز من سبعین جرا من الُوَہ(۵) 
خدا صلی الله عليه و آله را ديدم که گویا به من می فرمود: چگونه باشید چون که پاره من در زمین شما به خاک می رود و 
سپرده من به نگهداری شما گراید و اخترم در خاک شما نهان شود. 


امام رضا عليه الہ لام فرمود: من هستم که در سرزمین شما به خاک روم و من پاره تن پیغمبر شما هستم؛ من سپرده و اختر 
هستم» هلا هر که مرا زیارت کند و حق واجب اطاعت من که فرمان خدا است را بشناسد» من و پدرانم در روز قيامت شفیعان 


او باشیم و هر كس که ما شفیعش باشیم در قيامت نجات می یابد» هر چند سنگینی گناہ جن و انس را داشته باشد. 
و البته از پدرانم نقل کنند که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: هر كس مرا در خواب ببيند خودم را دیده» چون شیطان 
نه به صورت من و نه هیچ کدام از اوصیائم و نه به صورت شیعیان آن ها در نیاید و البته خواب درست یک جزء از هفتاد 


| تر جمه | 


تیبان 


يدل الخبر على عدم تمثل الشیطان فى المنام بصوره النبی صلی الله عليه و آله و الائمه بل بصوره شيعتهم أيضا و لعله محمول 
على خلص شیعتهم کسلمان و أبى ذر و المقداد و أضرابهم و قد روی المخالفون آیضا مثله بأسانيد عن ابن (۶) 


ع 


عمر وابى 


ص: ۳۳۴ 


اف الجا ی 

۲-۲. فى بعض النسخ و فى المصدرین: ثراكم. 
۳-۳ فی العیون: زارنی. 

۴- ۴. فى العیون: زارنی. 

۵- ۵. العیون: ج ۲ء ص ۲۵۷. الأمالى: ۳۹. 


۶-۶ فی آکثر النسخ: آبی عمر. 


هريره و ابن مسعود و جابر و أبى سعید و آبی قتاده عن النبى صلی الله عليه و آله بروایه أبى داود و البخاری و مسلم و الترمذی 
بألفاظ مختلفه منها من رآنى فی المنام فكأنما رآنی فی اليقظه و لا یتمثل الشیطان بی و منها من رآنی فى المنام فقد رآنی فان 
الشیطان لا يتمثل بی و منها من رآنی فى النوم فقد رآنی فانه لا ینبغی للشیطان أن یتمثل فی صورتی و فی روایه أن يتشبه بی و 


منها من رآنی فقد رأى الحق فان الشیطان لا يتراءى بی. 


و قال فى النهایه الحق ضد الباطل و منه الحدیث من رآنی فقد رأى الحق أى رؤیا صادقه ليست من ضغاث الأحلام و قيل فقد 


رآنی حقيقه غير مشتبه انتهی. 


و اعلم أن العلماء اختلفوا فى أن المراد رؤيتهم علیهم السلام فی صورهم الأصلیه أو بأى صوره كانت و لا يخفى أن ظاهر 
حدیث الرضا عليه السلام التعميم لأسن الرائى لم يكن رأ النبى صلی الله عليه و آله و لم يسأله ع فى أى صوره رأيته و حمله 
على أنه عليه السلام علم أنه رآه بصورته الأصليه بعيد عن السياق فان من رأى أحدا من الأثمه عليهم السلام فى المنام لم بحصل 
له علم فى المنام بأنه رآه و يقال فى العرف و اللغه إنه رآهم و إن رأى الشخص الواحد بصور مختلفه فيقال رآه بصوره فلان و 
لا يعدون هذا الكلام من المتناقض. 


و العامه أيضا اختلفوا فى ذلك فمنهم من قال المراد رؤيته صلی الله عليه و آله بصورته الأصليه و أيدوه عن ابن سيرين أنه إذا 
قص عليه رجل أنه رأى النبى صلى الله عليه و آله قال صف لى الذى رأيته فإن وصف له صفه لا يعرفها قال لم تره و بعضهم قال 
بالتعميم و أيده بما رووہ عن أبى هريره قال قال رسول اللہ صلی الله عليه و آله من رآنی فی المنام فقد رآنى فإنى أرى فى كل 


صو ره. 


و قال القرطبى اختلف فى معنى الحديث فقال قوم هو على ظاهره فمن رآه فى النوم رأى حقيقته كمن رآه فى اليقظه سواء قال و 
هذا قول يدرك فساده بأوائل العقول و يلزم عليه أن لا يراه أحد إلا على صورته التى مات عليها و أن لا یراہ رائیان فى آن 


ص: ۳۳۵ 


واحد فى مکانین و أن بحیا(۱) 


الآنن و يخرج من قبره و یمشی فی الأ-سواق و یخاطب الناس و یخاطبونه و یلزم من ذلک أن يخلو قبره عن جسده فلا یبقی فيه 
منه شی ء و یزار مجرد القبر و یسلم على غائب لأنه جائز أن يرى فی اللیل و النهار مع اتصال الأوقات على حقيقته فى غير قبره و 
هذه جهالات لا يلتزمها من له أدنى مسکه من العقل (۲) 


و قالت طائفه معناه أن من رآه على صورته التی كان علیها و يلزم منه أن من رآه على غير صفته أن یکون رژیاه من الأضغاث و 
من المعلوم أنه يرى فی النوم على حاله تخالف حاله فى الدنیا من الأ-حوال اللاثقه و تقع تلك الرژیا حقا كما لو رأى امتلاء 
دارا(۳) 


[دار ] بجسمه مثلا- فانه يدل على امتلاء تلك الدار بالخیر و لو تمکن الشیطان من التمثل بشی ء مما كان عليه أو ينسب إليه 
لعارض عموم قوله فان الشیطان لا یتمثل بی فالأولى تنزه رؤياه و کذا رؤیا شی ء منه أو مما ینسب إليه عن ذلك فهو أبلغ فى 
الحرمه و أليق بالعصمه كما عصم من الشیطان فى یقظته قال و الصحیح فى تأویل هذا الحدیث أن مقصوده أن رژیته فى کل 
حاله ليست باطله و لا آضغاث أحلام بل 


هی حق فی نفسها و لو رأى على غير صورته فتصور تلك الصوره لیس من الشیطان بل هو من قبل الله قال و هذا قول القاضی 
آبی بكر و غيره و يؤيده قوله فقد رأى الحق آی رأى الحق الذی قصد اعلام الرائی فيه فان كانت على ظاهرها و الا سعی فی 
تأویلها و لا يهمل أمرها لأنها !ما بشری بخیر أو إنذار من شر و اما تنبیه على حکم ینفع له فى دينه أو دنياه. 


و قال الغزالی لا يريد أنه ری بل رأى مثالا صار آله یتأدی بها معنی فی نفسی إليه و صار واسطه بینی و بینه فى تعریف الحق 


إياه بل البدن فى الیقظه آیضا لیس إلا آله النفس و الحق أن ما يراه حقيقه روحه المقدس صلی الله عليه و آله و یعلم الرائی 
کونه صلی الله عليه و آله بخلق علم لا غیر. 


ص: ۲۳۶ 
۱- ۱. فی أكثر النسخ: بجی ء. 
۲- ۲. عقل( خ). 


مم دار( ظ). 


و قال الکرمانی فی شرح البخاری فقد رآنی أى رژیته ليست آضغاث آحلام و لا تخييلات الشیطان كما روی فقد رأى الحق ثم 
الرؤيه بخلق الله لا- يشترط فیها مواجهه و لا مقابله فان قيل کثیرا ما یری على خلاف صفته و يراه شخصان فی حاله فی مکانین 
قلت ذلكك ظن الرائی أنه کذلک و قد يظن الظان بعض الخیالات مرئیا لکونه مرتبطا ہما یراہ عاده فذاته الشریفه هی مرئيه قطعا 
لا خيال فيه و لا ظن فان قلت الجزاء هو الشرط قلت آراد لازمه أى فلیستبشر فانه رآنی و قال الطیبی اتحاد الشرط و الجزاء يدل 
على المبالغه أى رأى حقیقتی على کمالها قال و قال القاضی لعله مقید بمارآه على صفته فان خالف کان رؤيا تأويل رژیا 


حقيقه و هو ضعیف انتهی کلماتهم الواهیه. 


و الظاهر آنها ليست رؤيه بالحقيقه و نما هو بحصول الصوره فى الحس المشترک أو غیرہ بقدره الله تعالى و الغرض من هذه 
العباره بيان حقيقه الرژیا و آنها من الله لا من الشیطان و هذا المعن هو الشائع فى مثل هذه العباره كأن يقول رجل من آراد أن 
یرانی فلیر فلانا أو من رأى فلانا فقد رآنی أو من وصل فلانا فقد وصلنی فان کل هذه محموله على التجوز و المبالغه و لم يرد 
بها معناها حقيقه. 


و أما التأويل الذى ذكره المفيد قدس الله روحه فيما نقلنا عنه فى الباب السابق فلا يخفى بعده مع أنه غير محتمل فى خبر الرضا 
عليه السلام أصلا بل فى بعض ألفاظ الروايات العاميه أيضا بقى الكلام فى أنه هل يكون حجه فى الأحكام الشرعيه فيه إشكال 
فانه 


قد وَرَّدَ پأسانید صحیحه عن الصّادق عليه السلام: فی حديث الأذان أن دین الله تبارک و تعالی آَعز من أنْ يُرَى فى الوم 


و یمکن أن يقال المراد أنه لا يثبت أصل شرعیه الأحكام بالنوم بل إنما هى بالوحی الجلی و مع ذلك ینبغی أن بخص بنوم غير 
الأنبياء و الأئمه علیهم السلام لما مر أن نومهم بمنزله الوحی لکن هذه الأخبار ليست بصریحه فی وجوب العمل به إذ لعله مع 
العلم بکونه منهم علیهم السلام لم يجب العمل به إذ مناط الاحکام الشرعیه العلوم الظاهره كما أن النبى و الائمه علیهم السلام 
کانوا یعرفون کفر 


ص: ۲۷ 


المنافقین و فسق الفاسقین و نجاسه آکثر الأشياء لکن الظاهر آنهم لم یکونوا مأمورين بالعمل بهذا العلم بل کانوا یستندون فی 
تلك الأحكام إلى الأمور الظاهره من المشاهده و سماع البینه مع أن الظاهر أن هذا من مسائل الاصول و لا بد فيه من العلم و لا 


یثبت بأخبار الاحاد المفیده للظن و أيضا ما یری فى المنام قد يحتاج إلى تعبیر و تأويل فلعل ما رآه مما له تعبیر و هو لا یعرفه و 
إن لم يكن من قبیل الأضغاث. 

و لقد سأل السيد مهنا بن سنان العلامه الحلى قدس اللہ روحه ما يقول سيدنا فیمن رأى فی منامه رسول الله صلی الله عليه و آله 
أو بعض الأئمه عليهم السلام و هو يأمره بشی ء و ينهاه عن شی ء هل يجب عليه امتثال ما آمره به أو اجتناب ما نهاه عنه أم لا 


يجب ذلك مع ما صح عن سيدنا رسول الله صلی الله عليه و آله أنه قال من رآنى فى منامه فقد رآنى فان الشيطان لم يتمثل بی 


و غير ذلكك من الأحاديث. 


و ما قولكم لو كان ما أمر به أو نهى عنه على خلالف ما فى أيدى الناس من ظاهر الشريعه هل بين الحالين فرق أم لا أفتنا فى 
ذلک مبينا جعل الله كل صعب عليكك هينا. 

فأجاب نور الله ضريحه أما ما يخالف الظاهر فلا ينبغى المصير إليه و أما ما يوافق الظاهر فالأولى المتابعه من غير وجوب لأن 
رؤيته ع لا یعطی وجوب الاتباع فى المنام انتهى. 

و قال البغوى فى شرح السنه رؤيه النبى صلى الله عليه و آله فى المنام حق و كذلكك جميع الأنبياء و الملائكه و كذلكك الشمس 
و القمر و النجوم المضيئه و السحاب الذى فيه الغيث و من رأى نزول الملاتکه بمكان فهو نصره لأهله إن كانوا فى كرب و 
جدب و كذلكك رؤيه الأنبياء و من رأى ملكا يكلمه ببر أو عظه أو بصله أو يبشره فهو شرف فى الدنيا و شهاده فى العاقبه و رؤيه 
الأنبياء كالملائكه إلا فى الشهاده لأن الأنبياء كانوا يخالطون الناس كما قال نالیم عِنْدَ ریک لا يَسْتَكبرُونَ (۱) الآبه و قال فى 


ص: ۳۳۸ 


.۲۰۶ الأعراف:‎ .١ -١ 


الشهداء و الشّهَداءٌ عِنْدَ رهم (۱) و رؤيه النبى صلی الله عليه و آله فى مکان سعه لأهله إن کانوا فى ضيق و نصره إن کانوا فى 
ظلم و کذلک الصحابه و التابعين لهم بإحسان و رؤيه أهل الدين ب ركه و خير على قدر منازلهم فى الدين و من رأى النبى كثيرا 
فى المنام لم يزل خفيف الحال مقلا فى دنیا(۲) 


من غير حاجه فادحه و لا خذلان قال النبى صلى الله عليه و آله إن الفقر أسرع إلى من يحبنى من السيل إلى منتهاه و رؤيه الإمام 


إصابه خير و شرف. 


ظا مسبت اع تلالت ناد که قطان هتياهن خراب يه مورت مس ول ال هی الى ات تی کرد اک صروت 
شيعه آن ها هم نمی شود. و شاید مقصود شيعه واقعی باشد. چون سلمان» ابوذر» مقداد و مانند آن ها. و مخالفین هم این 
حديث را به چند سند از ابن عمرء ابی هریره» ابن مسعود. جابر ابی سعید و ابی قتاده به نقل ابی داود» بخاری مسلم ترمذی و 
به تعبیرات گوناگون از پیغمبر صلی الله عليه و آله روایت کرده اند مانند «من رآنی فی المنام فكائما رآنی فى الیقظه و لا 
یتمثل الشیطان بی»: هر كس مرا در خواب ببیند گویا مرا در بیداری دیده است و شیطان به صورت من متمثل نمی‌شود. و مانند 
«من رآنی فی المنام فقد رآنی فان الشیطان لا يتمثل بی»: هر كس مرا در خواب ببيند يس حتما مرا ديده است زیرا شیطان به 
صورت من متمثل نمی شود. و مانند «من رآنی فی النوم فقد رآنی فانه لا ینبغی للشیطان ان یتمّل فى صورتی»: هر كس مرا در 
خواب ہناد پس حدما مرا دید است زیرا برای شیطان روا تست که په صورت من متمشل شود. و در روایتی «آن يتشعه بی»: 
شبیه من شود. و مانند «من رآنی فقد رأى الحقٌّ فان الشیطان لا یتراء‌ی بی»: هر کس مرا ببيند حق را دیده است زیرا شیطان به 


صورت من به نظر نیاید. 


در نهایه گفته: حق ضدٌّ باطل است و حدیث «من رآنی فقد رأى الحق» از آن است» يعنى خواب درست است و واهی نست» و 


گفته اند یعنی به حقیقت مرا دیده و شبهه ندارد. (پایان نقل قول) 


و بدان که علماء اختلاف دارند که آيا مقصود دیدن آن ها در صورت اصلی است يا به هر صورت که نمود آن ها است. و 
ظاهر حدیث امام رضا عموم است. زیرا سال کننده پیغمبر صلی الله عليه و آله را ندیده و امام عليه الث لام هم نپرسید او را در 
جه صورتی به خواب دیدی, و تفسیر به این که امام دانسته که او را به صورت اصلی دیده از سياق به دور است. زيرا کسی که 
یک امامی عليه ال لام را در خواب ببیند» نمی داند که خود او هست» ولی در عرف و لغت گویند آن ها را به خواب دیده و 


اگرچه یک شخص باشد و به چند صورت دیده شود گویند او را به فلان صورت دید و این تناقض نیست. 


عامه هم در این باره اختلاف دارند. برخی می گویند مقصود صورت اصلیه است و برای تایید از ابن سيرين روایت می آورند 
كه چون مردی برایش می كفت که پیغمبر را به خواب دیدم» به او می كفت او را آن گونه که دیدی برايم وصف کن. و اگر 
وصفی می كفت که ناشناس بود» پاسخ می داد او را ندیده ای. و برخی به عموم معتقدند و آن را با روایت ابی هريره تأييد 
کنند که رسول دا صلی الله علیه و آله فرمود: هر كس من را در خواب بیند» من را دید به هر صورت که باشد. 


قرطبی گفته: در معنی حدیث اختلاف است. قومی ظاهرش را گرفته اند که هر کس خود را در خواب ببیند» به حقيقت دیده 


كس او را به خواب نبیند جز به صورتی که وفات کرده. و دو نفر در یک حال او را در دو مکان به خواب نبیند و لازم آید که 
اکنون زنده شود و از قبرش بیرون آید و در بازارها راہ رود و با مردم گفتگو کند. و لازم است که قبر از جسدش خالی 
شود و در آن چیزی نماند و فقط قبر زیارت شود و سلام بر غایب ادا گردد» زيرا روا است شبانه روز در غير قبرش» در خواب 


دیده شود و این نادانی هایی است که هر کس ذره ای عقل دارد آن را نمی پذيرد. 


و گروهی گفته اند معنایش این است که هر کس او را به صورتی که داشته ببیند» و لازمه آن این است کسی که او را به جز 
وصفش در خواب دیده. آن خواب واهی باشد. و معلوم است که در خواب به وصفی مخالف وصفی که در دنیا داشته دیده 
کو رق رونا فیس اش ان شس اگ سر کر ان بر تن ها اي ره هو سا ذه علو مک وی اھ اش کے ات 


و اگر شیطان می توانست به هر شکلی که او داشته يا به او وابسته شود درآید. با این قول معارض است که فرموده: «فان 
الشیطان لا یتمثل بی»: زیرا شیطان به شکل من متمثل نشود. پس بهتر منزه بودن رژیای او است. و منزه بودن رژیای هر چیز اوه 
معصوم بود. و گفته: تفسیر درست حديث اين است که دیدن او در خواب به هر حالتی بیهوده و واهی نیست. بلکه درست 


است» و اگر هم جز در صورت او است. از شیطان نیست و از طرف خداست. 


و گفته: این قول قاضی و ابوبکر و غیر او است» و مژید آن» قول آن حضرت صلی الله علیه و آله است که «فقد وائ الحق»: 
همانا حق را ديده است. یعنی حق است آنچه خواب بیننده اعلام کند. اگر ظاهرش درست باشد بسیار خوب. و گرنه تفسیرش 
کند و آن را مهمل نگذارد؛ زیرا يا مژده خير است يا وهم دادن از بدی و یا آگهی بر حکمی که در دين يا دنیای برایش سود 


دارد. 


غرّالى گفته: مقصود این نیست که پیغمبر را دیده است. بلکه نمونه ای دیده که وسیله ادای مقصودی از طرف من است و ميان 


کرمانی در شرح بخاری گفته: «مرا دیده» یعنی دیدن او» خواب واهی و با خیالات شیطانی نیست. چنان جه در روایتی آمده 
است «البته حق را دیده» و این دیدن به آفرینش خدا است و مواجهه و مقابله شرط آن نیست. اگر گویند جه بسیار که بر 
خلاف وصفش در خواب دیده شود و دو كس در دو مکان در یک حال او را خواب می بینند؛ می گویم که خواب بیننده 
چنین گمان کند» و بسیار است که شخص گمان به برخى خیالات مرئی که مرتبط به آنچه که عادتا می بیند است» کند. پس 
ذات شریف وی قطعاً دیده شده و از روی خیال و ظن و گمان نیست. اگر بگویی در اینجا جزاء همان شرط است» می گوییم 
که مقصود از جزاء لازم آن است و معنا اين است که مژده بگیرد كه مرا دیده است. و طیبی گفته: یگانگی شرط و جزاء دلیل 
مبالغه است» یعنی مرا به حقيقت و کامل دیده است. و قاضی گفته بسا به کسی که او را بر وصف واقعی وی دیده باشد» مقید 


است و اگر نباشد. خواب قابل تعبیر است نه خواب حقیقی» و آن ضعیف است. ياوه های آن ها در اینجا تمام شد. 


غرض از این تعبیر بیان این است که رؤيا حقیقت و از خدا است نه از شيطان. و این تعبیر عرفیت دارد» چنان جه مردی گوید: 
هر کس بخواهد مرا ببيند بايد فلانی را بيند» یا هر كس فلانی را دید مرا دیده است يا هركس به فلانی رسید به من رسیده 


است و همه اين ها مجاز و مبالغه است نه حقيقت . 


و اما تفسیری که در سابق از شيخ مفید برای روایت نقل کردیم بعید است و در خبر امام رضا و در برخی تعبیرات اخبار عامه 
هم جا ندارد. اين سخن باقی ماند كه آيا خواب پیغمبر و امام در احکام شرعی حجت است یا نه؟ می توان گفت: نه. چون از 
امام صادق عليه الہ لام به چند سند صحیح حدیث آمده که» دين خدا تبا رک و تعالی عزیزتر از آن است که در خواب دیده 


سو د. 


و ممکن است گفته شود مقصود این است که اصل شرعیت احکام به خواب ثابت نمی شود بلکه به وحی روشن است و به 


هر حال ابد آن رابه خوات؛ خر اناج و امہ تخصیص داد زیرا كوا ان ها خون وحی است 


ولی این اخبار دلالت ندارند که آنچه از پیغمبر يا امام در خواب دریافت شود واجب العمل باشد» و وجوب عمل به همان تبلیغ 
علنی و متعارف است. زیرا مناط احکام شرعی علوم ظاهری می باشد. چنان جه پیغمبر و امام کفر منافق و فسق فاسق و 
نجاست بسیاری از چیزها را می دانستند. ولی ظاهر این است که مامور نبودند به آن علم عمل کنند و بايد به امور ظاهری از 
مشاهده و شنیدن دلیل و بینه استناد کنندہ با این که ظاهر اين است که اين مسأله علم اصول است و بايد آن را دانست و اخبار 
آحاد مفید ظن در آن حجت نیست. به علاوه برخی خواب ها نیاز به تعبیر دارند و شاید خواب متضمن حکم هم جنين باشد 
گرچه پرت وپلا نباشد. 


وس ياود لان ايه ی خرس سے سل امس ای وهی الو يكن اقا را فرشا ها یت 
أن رها نید کته شین كز با قاع ان راس تا ما اف كه ی ی لاه یواست كه 
ع کس اھر کرات صقت لور اف ريدي ساس متا ضر ہو N O‏ گت اق بے رت 
می گوبید اگر امر و نهى آن ها در خواب مخالف ظاهر احکام شرع باشد و ميان اين دو حال فرقى هست يا نه» تقاضای جواب 
روشن داريم» که خدا انشاء الله هر مشكل تو را حل كند. 


علامه - خدا ضريحش را نورانى كند - جواب داد: آنچه مخالف ظاهر شرع است که نمی توان يذيرفت و آنچه موافق است» 
بهتر است اطااعت شود نه اين كه واجب باشد. زيرا خواب دیدن سبب وجوب اطاعت نباشد. (يايان نقل قول) بغوى در شرح 
السنه گفته: خواب دیدن پیغمبر حق است و هم جميع انبياء و فرشته ها و هم خورشيد و ماه و اختران درخشان و ابرى كه باران 
دارد؛ و هر کس خواب ببیند فرشته ها در جایی فروآمدند» اگر مردم آن در گرفتاری و تنگی باشند» تعبیرش یاری مردم آنجا 
است» و همچنین است خواب دیدن پیغمبران. و هر كس خواب ببیند فرشته با او به کار خبر يا پند یا صله رحم سخن كويد يا 
به او مزده دهد شرف دنا و شهادت در انتظارش است. و خواب دیدن انبیاء مانند فرشته ها است» مگر در تعبیر به شهادت؛ 
زیرا انبياء با مردم آميزش دارند» چنان جه فرمود: الّذينَ عِنْدَ ریک لا یشتکبژون» -. اعراف / 7١8‏ - به يقين» کسانی که 


5 و 5 5 07 ۹ 5 پک 5 ۱ 007 2 و 58> رد 
نزد يروردكار تو هستند» از يرستش او تکبر نمی ورزند.) و درباره شهدا فرموده: او الشهداءُ عِنْدَ رَبْهمْ) -. حديد / ۱۹ - و 


پیش پرورد گارشان گواه خواهند بود.] 


و دیدن پیغمبر در جایی اگر تنگدست باشندہ به وسعت رزق آنان که در آنجایند تعبیر می شود و اگر در ستم باشند به نصرت 
آن ها. و خواب صحابه و تابعان خوب آن ها نیز این گونه باشند. خواب دیدن اهل دينء به اندازه مرتبه ای که در دیانت دارند 
خیر و برکت است. و هر كس پیغمبر را در خواب بسیار ببيند» پیوسته سبکبار است و کم بضاعت در دنیا و بی نیاز از يشت 
شکن و مايه خذلان. پیغمبر فرمود: مستمندی به کسی که مرا دوست دارد از سيل به نهایت گاهش شتابان تر است» و خواب 
دیدن امام خير و شرف است. -. عیون اخبار الرضا ۲ : ۰۲۵۷ مجالس: ۳۹ - 


2 2 
ع 


وب e‏ نت لاس قال: قال بو الْحَسَن الرّضّا عليه السلام بِحْرَامَ ان وَأَئْتٌ 


3 
2 
الہ 


ل الله صلی الله عليه و آله و اه (۳, 


| ترجمه ]قرب الاسناد: امام رضا عليه الس لام دور اق فرهودة رول عدا ی یز را در خواب ديدم و به او 


جسبيدم. - . قرب الاسناد: ۲۰۳ - 


[ترجمه] 
«f»‏ 
ون اد د عَنّهُ عليه السلام ا قال: قال لی ابداء إِنَّ أبى کان عِنْدِىَ الْبَارِحَهَ قلت أبُوك قال آبی قَلْتٌ ابوک ال فی الام إِنَّ 


جفراً ان یجی 2 إِلَى ابی قول يا بی ال كذَا یا بی افعل کذا قال فد خلت علیه بعد ذلک فقال لی با عَسَنٌ 
e‏ 


#*[ترجمه ]قرب الاسناد: راوی نقل می کند که امام رضا عليه الہ لام با من آغاز سخن کرد و گفت: دیشب پدرم نزد من بود. 
گفتم: پدرت؟ فرمود: پدرم. گفتم: پدرت؟ فرمود: در خوابم آمد جعفر (جدم) هم نزد پدرم می آمد و می فرمود: يسرم چنین 
و چنان کن. راوی گوید: د پس از آن نزد آن حضرت رفتم و به من فرمود: ای حسن! راستی خواب و بیداری ما یکی است. -. 
قرب الاسناد: ۲۰۲ - 

٭٭| تر جمه | 


«f» 


من لون تون یہ تم وی القلا لا ] عَنْ بشیر عَنْ آبی عبد له عليه السلام قال: 2 لت له ای رَأَئْتٌ 


فى ام نیت لك لك إن الال مع عبر الما امرض الطاعه حرام ثل ال ر الم و لحم الختریر فقلَ لی نعم هو کلک 
ال َو عبد له عليه السلام هُوَ دک (۶). 


| ترجمه ] کافی: بشیر به امام صادق عليه الس لام گفت: من در خواب به شما گفتم: جنگ به همراه کسی جز امام واجب 
الطاعه» مانند مردار و خون و گوشت خوكك حرام است و به من گفتی آری» جنين است. امام صادق فرمود: این چنین است. - 
. کافی ۲۳:۵ - 


1 تر جمه‎ 1 E 
«A» 


عليه السلام فَأَسَلمٌ عَليهِ فلت (۷) 


ص: ۳۳۹ 


.1٩ الحدید:‎ .۱ -۱ 

٢۰۳‏ دیان(ظ). 

٣‏ قرب الاسناد: ۲۰۳. و فیه: رابك رسول الله صلی اللّه علیه و آله هاهنا و التزمته. 

۴ ۴. المصدر: ۲۲۲ 

۵- ۵. فی الكافى: محمّد بن الحسن الطاطری؛ عمن ذ کره» عن على بن النعمانء عن سويد القلانسى- الخ- 
۶-۶. الكافى: ج ۵ ص ۲۳. و فیه: هو کذلک» هو کذلک. 


۷- ۷۔ فی المصدر: ففى بعض حججی غدا علینا علي بن الحسین علیهما السلام و وجهه مشرق فقال: جاء‌نی رسول الله .. 


فى بغض حججی عَلَیه فقال رَأَيْتٌ رَشول الله صلی الله عليه و آله فی لی هرن حّی أَحَهَدَ بیدی فذخلیی اه فَرَوَجَنِى حوراء 
نَا لقَّث فضاح بی ول اللّه صلی الله عليه و آله يا علی بْنّ الین سَعٌ الْمَوْلُودَ منها زَبِدا قَالَ قما ققتا(ا) 


ین ذلك اليس عثى أزصل اما بل أبى عُبَئِدٍ هَدِيّهُ إلى علی بن الح : و ما ظا شراها بتلائیق ألفا فلا رَ 


با تَفرقنا من المجلس فلمّا كاد مِنْ قابر حتت و مورت عَلَى علق این با کر و له 
اك روم تشر مد ی فو ژد وم ول هذاتأویل ژغیاق بن کا ذ لها وی 


عق 


**[ترجمه ]تفسیر فرات: حسين بن عمر جعفرى به نقل از پدرش كفت كه من هر سال به حج می رفتم و به على بن الحسين 
عليه ادلام گذر می كردم و به او سلام می دادم. در یکی از سفرهاى حج خود به او وارد شدم و گفت: امشب رسول خدا 
صلی الله عليه و آله را به خواب ديدم كه دستم را كرفت و به بهشتم برد و حوريه ای به من تزويج کرد كه با او دخول كردم و 
ست سر وسول خدا صل الله علدو الع قزياد وه ای على بن الحسين! نام نوزاد را زيد بگذار. و از آن برنخاسته 
بوديم كه مختار بن ابی عبيده كنيزى را كه سی هزار درهم خريده بود برای آن حضرت هديه فرستاد. و چون شادى آن 
حضرت را به او ديديم از مجلس جدا شديم و سال آينده كه به حج رفتم و به آن حضرت گذر کردم تا به او سلام دهم» زيد 
را ارهز قاتا كود دوه و اين اندرا نم غر اص یا کم ای اتانع ی۴ ترنی URE‏ 


aA 


4 


اق من قبل قذ جعلها وين عفا» - ٠‏ وس / 1 ین است تعبير خواب پیشین من» به يقين» پرورد گارم آن را راست 


گردانید.) 
** | تر جمه | 
»$« 


مَجَالِسٌ السَّدُوقِء عَنْ مُحَمَدِ بن بَكرَانَ الماش عن أَححمَد بن مُحمّد البژد الَْمدَانِيَ عن المنذر بن مُحمّدِ عن آخمد ل ثق شید من 
عق سيد بن کیم عن أبى حفر این قال: يت یت ت غل نيمز کب 
وتا راشقا رانک الى ادعلت الک اوقت بضوزاه ل از امن من یلا ا نکن علی آریکتی ١.‏ ينث قول با عَلِيَ 


بن الس ين لیھیٹک رند لیهنلک ربد قال ابو عدزه ثم حجبیت بغ ته دا غل ع اله قرب ف ى رت 


ایل اغ وا ر ال عابلا ام لی ده َال لی با انا عفزه هذا اویل زغیا ین کیل َدْ جعلها ری 

#[ تر جمه |امالی: ابی حمزه ثمالی كفت که به حج رفتم و نزد امام چهارم عليه ال لام رفتم. . به من فر مود: : ای ابى حمزه! !ايا 
خوابی که ديدم برایت بازنگویم؟ در خواب ديدم که به بهشت رفتم و حوریه برایم آوردند که زیباتر از او را ندیده بودم» و 
در این ميان كه بر تخت خود يشت داده بودم» یکی می گفت: ای على بن الحسین! مبارکت باد زید» مبارکت باد زید! ابو 
حمزه گفت: پس از آن به حج رفتم و نزد على بن الحسین عليه الالام آمدم و در زدم و آن را برایم گشودند و در آمدم و به 


ناگاه ديدم که زيد را بر سر دست داشت يا گفت: پسربچه ای بر سر دست داشت و به من فرمود: ای ابی حمزه! «هذا اویل 


A 


3 


ژغیای من قول قد جعلها ری حقاء (اب ین است تعبیر خواب پیشین منء به يقين» پرورد گارم آن را راست گردانید.! -. امالی: 
٣٣‏ - 


۷ 


۳9 2 


کناب سیم بن + كَالَ: ال آمیژ الْمومنينَ عليه السلام لِعبد الله ُن عُمَوَ کر یت َقَالَ 
توا أ َايَھوا ضرع يَنى اشم تلهم علی اجه ابیضاء و 
مر قا فلت انت عند لک قال فلث له فا بمتعک أن ند مَخْلفَه قال كما ۳ 
السلام فان رَ سول الله صلی اللہ عليه و آله قَذ أَخْبرنى به لله مات ابوک فی مَنَامِى و مَنْ 


رآ فى اه قَالَ فما آخبرک قال أَنشذک الله با ابن غعر لن د شک لتصدفن 
ص: ۲۴۰ 


:فى المنصدر: 
۲- ۲. الأمالى: ۲۰۲. 


نی که ا 


هاشم بيعت کرده بودند آن ها را به راه راست 
بی به توداد» 


و ال كانه ال ا 
ا 1201 


| ترجمه ]| كتاب سليم بر 
كرد به تو جه كفت؟ كفت كمتر گواهی‌ام اين است كه گفت: اگر با اصلع 
روشن وامى داشت و به قرآن و سنت پیغمبرشان يايدار می كرد. و آنکه فرمود: ای پسر عمرا فرمود: جه جوا 
گفت: جوا كه آن را ينهان دارم على عليه الشلام فرمود: البته همان شب كه يدرت مُردء رسول خدا صلی الله عليه و آله در 
گفت: به تو جه خبر داد؟ 
ال ی بت با خاموش 
SE O ۵‏ 


کرات 1ن آ2م من کو دارم كدارسو بهد امك الله عله و آله اکر کرات بخ الله او زا قن تا توا 
تو را به = می مانم فرمود: او در پاسخ این که گفتی 


«A» 
و مه عَنْ وید الوَحْمَنٍ بن عم :و تراق قة او مرا بن جم و أبى بكر إِلَى أنْ قال دَعَا بِالْوَيْل و الور و ال هذا‎ 
ہر تہ علیهم | یشرانی انار ده الصَّحِيفَهُ اتی تَعَاِدْنا عَلَيْھا فی ا( لكغبه و هُوَ وق وق با ماوت‎ 
أض رابك تنیز بار فی أل الا ال ريم فلب لمعب أبى بکر فن ری مُت أمير‎ 
وی نیام بل‎ e سول الله صلی الله عليه و‎ 
عن کب ال لق عله السا لك‎ 


َال وداک و سا إِلَی أَنْ ال لیم فلا قتل 


ی ول لت 
ین عن ما المعو بقل قال و 
ول اله ك ال لو اله كال قن رای فی 
ی إلى ما ری قمع پیب 
یرنه ما نی به عد الرخمن بن عَنْم قال 


حد بثه 
بز 2 ہے 07 
يَفَظهِ و لا بأے د من أ 
ل 2 ہے كوج 1 
۱ مکی 
AR‏ پر ری کر 
نَهُ با ع لك ثنى به 


کک 9 

بی کر روغ ا او عا 

06 مهد رج اللہ أماإِنّهُ هيد يورق الْحَدِيت. 

[ترجمه ] کتاب سليم بن قيس: عبد الرحمن بن غنم ازدى داستان در گذشت معاذ بن جبل و ابوبكر را بیان كرده تا آنجا كه 

فرياد وا ويلا كشيد گفت: اين محمد و على صلوات الله عليهما هستند که مرا به دوزخ نويد دهند» درحالى كه آن عهد نامه 

كه ما در خانه کعبه با آنء با هم پیمان بستیم» در دست آن حضرت است و می فرماید: به آن وفا كردى و تو و يارانت بر على 
ولى خدا جيره شدى و دليرى كردى يس بشارت باد تو را به دوزخ در يايين ترين دركات (يايين ترين درجات دوزخ) . 


سليم گوید: به محمد بن ابوبكر گفتم: به نظر تو جه کسی از این ينج نفر آنچه را كه گفته اند برای على باز گو كرده است؟ 


صلی الله عليه و آله فرمود: «هر که مرا در خواب بيند خودم را دیده زیرا شیطان مانند من نشود نه در خواب و نه در پیداری» 
و نه مانند یکی از اوصيايم تا روز قیامت». 


سلیم گفت: به محمد بن ابوبکر گفتم: جه کسی این را به تو با زگفت؟ پاسخ داد على عليه السّ.لام. يس گفتم: من هم اين را 
شنيدم مانند این که تو شنیدی. به محمد گفتم: شاید یکی از فرشته ها به او باز گفته است؟ گفت: شاید هم چنین بوده است» و 
سخن را کشاند تا این که سلیم گفت: چون محمد بن ابوبکر در مصر کشته شد و امیرالمومنین به ما تسلیت گفت» آنچه را که 
محمد به من با زگفته بود به آن حضرت گفتم و آنچه را که عبد الرحمن بن غنم گزارش داده بود نيز برايش گفتم. فرمود: 
محمد که خدا او را وحمت کند راست گفته است. هلا که او شهید است و روزی خورد. تا پایان حدیث. 


2 1 تر جمه 1 
۰ 


ماش ان الخ عن أب عافد عن اوق عَنْ أيه عن محمد بن الام عن أختر 1 بن أبى عدا الله لق عن أبيه 
عفن جع عتا بی سیر اسف ال ترمفث أبى یل اك وقول الله صلی اف علیه و آله نا یی الان وين اد ق 
ہم ہے عن الطب افيه ُب فجعل کل نوت له لت 
یا رَشول الله تاو یی رُطبة انی وات اها ثم فك لت با رشو الله وى اُخْری تاولیها نها تجعك كلما أَکلت واجنۃ 


ہے فو و 


اه أخرى عى آغطانی تمانيه رطبات فلا تم لت مه أخرى فَقَالَ لی شیک قَالَ اه من مَنَامِى فا ان من 


ص: ۲۴۱ 


الد حلت علی جغفر بن مب الصَادِقٍ عليه السلام و ین یه طبق مقطی بیندیل کال ای رین فى الام ند دی وس 
صلی لسريس آه مامت O‏ ثم کشت البق 5 یه رسب فجعل با کل بن تعجبث لیک و لت يلك 


فَدَاك نَاولْنَى رطب َنَاوَلَنَى فَأكلتهَا ثم م طت أخرى عى أَكَلْتٌ انی رطبات تم طلیِث مِنْهُ آخری فَقَالَ لی و راک ّى 
رول الله صلی الله عليه و آله رداک اوه یشم تبشم عارف بعا كانّ. 
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| ترجمه آمجالس: حنان بن سدير صیرفی نقل كرد كه پدرم می گفت: رسول خدا صلی الله عليه و آله را در خواب ديدم و 
در برابرش طبقى که با دستمالى سر آن پوشیدہ بود» قرار داشت. نزدیکش رفتم و سلام گفتم. به من پاسخ داد و دستمال را از 
روی طبق برداشت و در آن رطب بود و آغاز به خوردن از آن نمود. من به او نزدیک شدم و گفتم: يا رسول الله! یک دانه 
رطب به من بده. یک دانه به من داد آن را خوردم و گفتم: يا رسول الله یکی دیگر به من بده. و به من داد و خوردم و هر 


دانه می خوردم دانه دیگر می خواستم تا هشت دانه به من داد و خوردم و دانه دیگر خواستم. فرمود: تو را بس است. 


گفت: از خواب بیدار شدم و چون فردا شد نزد امام صادق عليه الد لام رفتم و برابرش طبقی سرپوشیده با دستمالی بود که 
گویا همان بود که در خواب برابر رسول خدا صلی الله عليه و آله دیدہ بودم. به آن حضرت سلام دادم و جواب داد و طبق را 
گشود و در آن رطب بود و آغاز به خوردن از آن نمود. من از آن در شگفت شدم و گفتم: فدایت شوم! يك دانه رطب به 
من بده. داد و خوردم» و دیگری خواستم تا هشت دانه رطب خوردم و دیگری خواستم. فرمود: اگر جدم رسول خدا صلی الله 
عليه و آله برایت افزوده بود» برایت می افزودیم» و به او خواب را با زگ کردم و لبخندی زد مانند کسی که داستان را می داند. 


| ترجمه ] 
۱> 
و مه پاشتاده عَنْ سَلْمَانَ: فی أجوبه أمير بر الین عليه السلام عَنْ مَسَائلٍ الْجائِْيٍ و ساق إِلَى أنْ طلب الْجائليق مه عليه السلام 
1 ال ی یی خوت لهل زفق منت شير جات کفیرٹ لان , من الب وَ الا شتوشاد فأریت فی 


وور 


نت مقامی و خدئت فيه كلامى و خذرت فيه ون فى 3 باتباعی قا 


ع ما به الله تا 8 فو اذا 9 ا د 
خبرتنی 4 غير دين انوا معه 


6:۱ 


قالخ فت و اللہ الّذِى بت میتی ما ال 


* | ترجمه آمجالس: از سلمان در ضمن پاسخ های امیرالممنین عليه الشلام به پرسش های جائلیق آمده است: امام سخنش را 
تا آنجا کشاند که جائلیق از آن حضرت معجزه خواست. امیرالممنین عليه الشلام فرمود: ای ترسای مسبحی! تو وقتی از وطنت 
بیرون آمدی» خلاف آنچه که اکنون اظهار می کنی در دل داشتی. به تو در خواب مقام من نشان داده شده و سخن درباره من 
را به تو با زگفته اندہ و از مخالفت با من تو را برحذر کرده اند و به پیروی من فرمانت داده اند. گفت: به آن خدایی كه مسیح 
را فرستاده راست گفتی و از آنچه به من خبر دادی جز خدا تعالی كس دیگری آگاہ نبود. سپس مسلمان شد و همراهانش هم 
E‏ شس 


۷| تر جمه | 
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اقول 


قد مر فى أبواب معجزات الأثمه عليهم السلام آخبار كثيره فى ذلكك تركناها مخافه الاطناب و التكرار و ستأتى رؤيا أم داود فى 


* | ترجمه ]در ابواب معجزات ائمه عليهم ال لام اخبار بسيار در اين باره کات ان هارا از ترس طولانى شدن و تكرار 


وانهادیم. و خواب دیدن ام داود نيز در «باب خواستن عملى برای گره گشایی» خواهد آمد. 
* | تر جمه | 


«1» 


سل 


لوح للِصّدُوقِ» پاشیاده عن وَهْبٍ بن وقب ریت عَنْ ژد الله 2 7 ائه عليهم السلام قال ال یی لوين عليه 
تھے نت الف عليه السلام() قب بر بي قت أ له عَلَمْدِ 1 دز به عَلَى الْعدَاءِ تال (1) يرا و یا من لا هو الاو 


لا أَصْبِحْتٌ قَصَضْتھَا علی رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله فََالَ یا علي لت الاشع الْأَعْظَمَ و ان علی لسانی يَؤْم بذر(۳) لح 


آبی 


گفتم: چیزی به من بیاموز که با آن بر دشمنان پیروز شوم. گفت: «یا هو يَا مَنْ لا ہُو الا هو.» چون صبح شد و آن را به رسول 
خدا صلی الله عليه و آله كفتم» پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: ای علی! نام اعظم را آموختی» و روز بدر بر زبانم بود -. 


توحید: ۴۹ -. تا پایان حديث. 
* | تر جمه | 
۳۰ 


داد یی 


ص: ۲۴۲ 
.١ -١‏ فى المصدر: فى المنام. 


۲- ۲. فيه: قل يا هو .. 
۳-۳ التوحید: ۴۹. 


أبى بکر ئن عیاش قَالَ: إِنَى رایت فی عنایی جين وه مومری بن عي ی إلى قر الخد دن عليه السلام مَنْ كرَبَهُ و کب جَمِيعَ 
أزض لائر و زع ار فبا کی رت ی قَؤْمى نی غاضدوة فاص بقنطره و الكوفه ار شی نازیر عفر ريدن 
ی ی یر سے رت ی شام ظ لت لطریق رت شاک 


لك سا د الْعَاضدرِية ات لی تنظر مدا الوَادِیَ فانک | دا یت ای آخره نف لک 


2 
2 


2 


0 


8 


لیف یت و فك وَل قلا یدرت إلى تیآ بیغ یم جايس نناک 1 ےت 
من أَهل مَرذہ یه كت كم 7 قد بالق قالغا عم وی رن لي کیرات لعي 
لی علیهما السلام و مَنْ کان من أله و من تب تون الما ای 7 ترا و از ا تمع الکلاب و لا لو خوش شوه فا 0 
دّلک و فك له وک أت را: بت ما قَالَ إى و الّذِى مک الشماء لذ ری ت مغ و عابت و نک ک و ا ارکٹ 
ال ون غل 0 سے .ےت سن تو قَالَ یت لم روا ما 
أخزى شرلطائکع اه 77 رب بان تو اح ت0 


عاد رلک شر وت ری 
لباب فَقَلتٌ للآذن ن ری لول علی ابن رشول له صلی الله عليه و آله قال اتد على اوضول فی هذا لقن و م قال 
کیذا وف زیاژه إِژامیم ميل الله و مد رَسُولٍ الله و معهترا جترئیل و میکائیل فی رَعیل من الْعانکه كثير ال ان عیاش 
یهت و قذ دخلیی روخ مدید و حزن و کاب رت بی وص کذث أن سی ا ل اضطرزث یالوج إلى نی 
ضِرََ لِدَيْنِ 


کی 
5 
5 


2 


YF ص:‎ 


کا لی علی رل منم فخربیث و آنا ا کر ابیت حٌى صدزث بقلطرهالکوقه و بى عَدَرَہ من اللصُوص فجن ریم 
کرٹ الريك و رقف خاش لھم الوا لی ألني ما مک و الج سک و كان تس لفق فك بعکم و كر بل 
عیاش و نا رجث فی طلب ین لی و الله لا تَفْطعُونِى عَنْ طلب دَئنِى و تع ژفاتی فی نیقی دید الصا ای رجل 
هم لای و رب الكغبه ا عرض له ثم ال لیفض فتانهم كن ععه عتّى تصیز به إلى الطربتٍ لین ال[ و بكر فجعلث انڏ کر 
را راب فى الام ون کب ین تأول زیر ی موت إِلَى تیوی أك و له ای إ ة هو ال الَذِى خلت رید 
فى ابی بشوريه یی راب فی انو کی أي فى ما سوام فَحِينَ ره كوت الَأْر و ال لت له ان له ما کات 


1١م‎ 


لئ 


3 
‫َ 


هَذَا إا وبا( 
تم اله 0 بعا كات جاب یی © قال لى افش با فعضيت فوقفت معا على العزضم و موہ وت 
لمي فد بعد يم کے تھا ےر ا 


**[ترجمه ]مجالس: ابوبكر بن عیاش نقل كرد كه چون موسى ابن عيسى به سوى قبر حسين عليه الت لام روانه شد تا آن را و 
همه زمين هاى اطراف آن را شخم كند و در آن زراعت بکارد» در خواب ديدم كويا نزد قوم و تبار خود ب: بنى غاضره بيرون 
رفتم» و چون به پل كوفه رسیدم ده خ وک سر راہ من را گرفتند و قصد من کردند» و خدا به وسيله مردى از بنى اسد كه او را 
می شناختم به کمک من رسيد و آن ها را از من دفع کرد و به راه خود رفتم تا به «شاهی» رسيدم و راہ را گم كردم. و 

آنجا بيرزنى را ديدم كه به من گفت: ای شيخ قصد كجا دارى؟ گفتم: غاضریه. به من گفت: بنگر به اين وادى كه چون به 


آخرش رسيدى راہ بر تو روشن شود. پیش رفتم و جنين كردم و چون به نينوا رسیدم» پیری فرتوت آنجا نشسته بود. 


گفتم: ای شيخ از كجايى؟ گفت: از اهل همین آبادى هستم. گفتم: چند سال دارى؟ گفت: به ياد ندارم چند سال از عمرم 
گذشته است. ولى دورترين خاطره ای که دارم اين است كه حسين بن على عليه الت لام و همراهان و خاندانش را كه با او 
بودند ديدم كه اين آبى را كه می بينى به روى آن ها بستند» درحالی که به روى سگ ها و حيوانات وحشى بازكذاشتند تا از 
آن بنوشند. من آن را دلگداز شمردم و به او كفتم: وای بر توا به چشم خود اين را دیدی؟ گفت: آری» سوكند به آن کس 
كه آسمان را افراشته» ای شيخ به چشم خود دیدم» و راستى تو و يارانت به آنجه ما ديديم و ديده هر مسلمانى را خونبار کرد 
اگر مسلمانى در جهان باشد» کمک می كنيد. 


گفتم: وای بر توا آن چیست؟ گفت: اين كه شما از آنچه سلطان شما بر آن حضرت روا دارد جلو گیری نكنيد. گفتم: جه روا 
داشته و به اجرا گذاشته؟ گفت: آیا قبر سر پیغمبر صلی آله علیه و آله را شخم می کنند و زمینش را کشت كقد؟ گفتم: قبر 


کجا است؟ گفت: زمینش همان جا كه تو ایستادی» است. و خود قبر گم شده و جایش را نمی دانند. 


اغا کت من قبر را پیش از آن هر گز ندیده بودم و در عمر خودم بر سر آن نیامده بودم. گفتم : کسی است که آن را به 
من معرفی کند؟ آن شيخ با من آمد تا به بنگاهی رسیدیم که دری داشت و دربانی و كروهى زياد بر در ایستاده بودند. به 
دربان گفتم: می خواهم بر پسر رسول خدا صلی الله عليه و آله وارد شوم. گفت: در این موقع دسترسی به او نداری. گفتم: 
برای چه؟ گفت: اکنون وقت زيارت ابراهيم خلیل الله و محمد رسول الله صلی الله عليه و آله است و به همراه آن ها جبرئیل و 


میکائیل با فوج و گروهی از فرشته های زياد هستند . 


ابن عیاش گوید: از خواب بیدار شدم و سخت هراسیدم و اندوه و گریه مرا فرا گرفته بود» و چند روزی گذشت تا نزديكك بود 
خوابم را فراموش کنم. آن كاه ناچار شدم به خاطر گرفتن قرضی که از یک نفر داشتم از بنی غاضره بیرون بروم. يس بیرون 
رفتم و من بقيه ماجرا را به ياد نمی آورم تا اين که به ميل کوفه رسیدم و ده دزد به من برخوردند و تا آن ها را ديدم به ياد 
خوابم افتادم و هراس آن ها مرا گرفت: به من گفتند: هر جه داری بریز و خود را نجات بده. من که مقداری هزینه همراه 
داشتم گفتم: وای بر شما! من ابوبکر ابن عیاش هستم و همانا برای گرفتن قرضم بیرون آمده ام. شما را به خدا مرا از گرفتن 
طلبم بازندارید و از هزینه ای که دارم می دهم. 


یکی از آن ها فریاد زد: به پرورد گار کعبه او مولای من است» به او تعرض نكنيد. آن كاه به یکی از جوانان خود گفت: با او 
برو تا او را به جای امن برسانی. ابوبکر گوید: خوابم به يادم آمد و از تعبير خ وک ها به آن دزدها در شگفت شدم تا این که 
به نینوا رسیدم و به خدای یگانه كه هیچ خدایی جز او نيست قسم که همان شيخ را که در خواب دیده بودم» به همان صورت 
و ھیثت در بیداری ديدم و وقتی او را دیدم خوب به ياد خوابم افتادم و با خود گفتم: لا اله لا الله آن عراب جز وحی نبوده. 


و همان پرسش در خواب را از او کردم و همان پاسخ را داد. 


سپس به من گفت: با من بیا! و با او رفتم بر آنجا که شخم شده بود ایستادم و چیزی از خوابم کم نبود» جز دربان و بنگاه که نه 
بنگاهی ديدم و نه دربانی. سپس ابوبکر گفت: ابو حصین به من باز گفت که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: هر که مرا 


در خواب بیند خودم را دیده» زيرا شیطان به من مانند و متمثل نشود. تا پایان حدیت. 
* | تر جمه | 
بیان 


تقول كرب الأرض إذا قلبتها للحرث و الرعیل القطعه من الخیل و الاضافه الضيافه. 


#* ترجمه ]اکرب الاعرض» موقعی گفته می شود که برای کشت و زرع آن را زیر و رو کنند و «رعیل» جزئی از گروه اسبان 


است و «اضافه» به معنی مهمانی و ضیافت است. 
٭٭| تر جمه | 
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آقول 
و قد مضت أخبار كثيره من هذا الباب فى أبواب معجزات الأئمه و معجزات ضرائحهم المقدسه. 


ص: ۳۴۴ 


.١ -١‏ فی آکثر النسخ« وصیا؛ و الظاهر أله تصحیف. 


*#[ ترجمه ]اخبار بسیار در اين باره در ابواب معجزات ائمه علیهم الشلام و کرامات قبورشان گذشته است . 

#[ ترجمه | 

باب ۴۶ قوى النفس و مشاعرها من الحواس الظاهره و الباطنه و سائر القوى البدنيه 

الآيات 

البقرہ: تم الله على قوبهغ و علی سَمْعِهمْ و على أَبصارِجِغ غِشاوَة و لَهُْ عَذَابٌ عَظِیم (1) 

مل و ال خرجکم ون تلوق أا لا رن قينا وجل لک سم و آغاز رااآفت ك کون ا 
المومنون: و ہُو الى نا لك المع و ار و هقی ما کون (4۳ 

الروم: و من آیاته علق الشماواتِ و اض و اختلاف کم و نکم إِنَّ فی ذلك لیات للعالمین (۴) 

۵ ۱۳6۸ :ا-"- عم الله على قلوبهم و علی سَمْعِهمْ و علی أنصارهِغ شاه و لَهُمْ عذابِ عَظیع. -. بقره / ۷- 
[خداوند بر دل های آنان و بر شنوایی ایشان فهر نهاده و بر دید گانشان پرده ای است و آنان را عذابی بز رگ است.) 
وا آخرجکم من بطون رانک لا تعلمون میت و جعل لک المع و اتسار و له سک تشکژون. -. نحل /۷۸- 


و خدا شما را از شکم مادرانتان- در حالی كه چیزی نمی دانستید- بیرون آورد» و برای شما كوش و چشم ها و دلها قرار 
داد باشد که سپاسگزاری کنید.) 


- و هو الّدی نا كم الع و الصا و اه لي ما تشکوون. -. مومنون ‏ ۷۸- 

[و اوست آن کس که برای شما كوش و چشم و دل يديد آورد. جه اندک سياس گزارید.] 

- و من آياته عَلَیٌ التماوات و اض و الخلا کم نکم إنَّ فى ذلك لَآيات للعالمین. -. روم /۲۷- 

(ر از قات های اقدرت] از آفرشی آسمان هاو می و اخعلاش ان عاق شما و رداق ماس قطعا جر اود آار تا 
برای دانشوران نشانه هایی اسع + 

٭ | تر جمه ] 


تفسیر 


ختم الله على لوبهم قال النيسابورى القلب تاره یراد به اللحم الصنوبری المودع فی التجويف الأیسر من 


الصدر و هو محل الروح الحیوانی الذی هو منشأ الحس و الح ركه و ینبعث منه إلى سائر الأعضاء بتوسط الأورده و الشرایین و 
یراد به تاره اللطیفه الربانیه التی بها یکون الانسان إنسانا و بها یستعد لامتثال الأوامر و النواهی و القیام بموجب (۵) التکلیف إِنَّ 
فی ذلك لذ کری لِمَنْ کان لَه قلْ (۶) و هی من عالم الأمر الذی لا يتوقف وجوده على ماده و مده بعد إرادہ موجده 


ص: ۲۴۵ 


۱- ۱. البقره: ۷. 

۲- ۲. النحل: ۷۸. 
٣‏ ۳. الممنون: ۷۸. 
۴-۴ الروم: ۲۲. 
۵- ۵. بمواجب( خ). 
۶ ۶ ق: ۲۷ 


ما أَمرة إذا آراة یا أن يَقُولَ لَهُ كن فَيِكونٌ (۱) كما أن البدن بل اللحم الصنوبری من عالم الخلق و هو نقیض ذلك ألا له 
الخلق وَ الأَمْژٌ(٢)‏ و قد يعبر عنها بالنفس الناطقه و تفس و ما سَوَّاها فَألْهَمَھا فججوڑھا و تقواها(۳) و بالروح قل الروځ من آفر رَبَى 
(۴) و تفخت فيه من رُوجی (۵) ثم قال بعد تفسیر السمع و البصر و الحق عندی أن نسبه البصر إلى العين نسبه البصیره إلى القلب 
و لكل من القلب و العين نور آما نور العین فمنطبع فيها لانه من عالم الخلق فهو نور جزئی و مدرکه فی ذلك النور و لكل منهما 


آصغر مما هو عليه انتهی. 


٭ | تر جمه ]دتم ال علی قلوبهم» [خداوند بر دل هاى آنان مُھر نهاده) نیشابوری گفته: یک بار مقصود از قلب» گوشت 
صنوبری شكل است که در تهیگاه چپ سينه است و جای روح حیوانی که منشأ حس و حرکت است» می باشد و از آن قلب 
به وسیله وریدها و شرايين همه اندام ها را برانگیزد و یک بار مقصود لطیفه ربانیه است که انسان با آن انسان است» و با آن 


برای انجام اوامر و نواهی و وظیفه شناسی آماده می شود. 


«إنَّ فى ذلک لَذ کری لِمَنْ کان لَه لب - ق۷ ۳۷ت إقطعا دز ارق [عتوية ھا] براق هر تخل خر ایت یت 
امر است که ماده و مدت نخواهد و به همان خواست آفریننده اش باشد كه إنّما اهر إذا أراد شین يَقُولَ له كن فیکونٌ: - 


يس / ۸۲ - - [چون به جيزى اراده فرمايد» كارش اق س کین کر «باش» د من آنی کرلک رچ دی کردا 


جتان چه بدن بلکه همان كرشت صنوبری دل از عالم خلق است و مخالف آن است: «آلا له الل و له -. اعراف /۵۴- 
[آ گاه باش كه [عالم] خلق و امر از آن اوست.) و گاهی از آن به نفس ناطقه تعبیر می شود: ١و‏ تفس و ما سَوَّاها * كَألّهَمَها 
ار و ما قب که و کی تھراموتک متسو سا كاوق ودره E‏ 
اش را به آن الهام كرد.] و گاهی هم به روح تعبیر می شود: اقل وخ من آثر رَبّى) - . اسراء / ۸۵ - [بگو: «روح از [سنخ] 


فرمان پرورد گار من است»»] و «و تَفحتٌ فيه مِنْ ژوحی» -. حجر / ۲۹ - و از روح خویش در آن دمیدم.] 


سپس بعد از تفسیر «سمع و بصرا گفته: نظر درست نزد من اد ین است که نسبت دید به چشم مانند نسبت بصيرت به دل است. و 
هر کدام از دل و چشم نور دارند» روشنی چشم در خودش افتاده است چون از عالم خلق است. و آن نور جزئی است. و 
دریافتش در آن نور است و برای هر کدام از این دو و بلکه هر فردی از آن ها حدّى است که بر حسب شدت و ضعفش به آن 


می رسند» و ضعف ناشی از دوری شی ء تا آنجا می رسد که آن را نمی بینند يا کوچک تر از آنچه هست می بینند. (پایان 
قل قول) 

* | تر جمه | 

أقول 


لا تَعْلَمُونَ شین قال الزمخشری هو فى موضع الحال أى غير عالمين شيئا من حق المنعم الذى خلقكم فى البطون و سواكم ثم 


آخرجکم من الضیق إلى السعه و جرل لَك معناه و رکب فيكم هذه الأشياء آلات لازاله الجهل الذی ولدتم عليه و اجتلاب 
العلم و العمل به من شکر المنعم و عبادته و القيام بحقوقه و الترقی إلى ما یسعد کم. 


و قال الئیسابوری اعلم أن جمهور الحکماء زعموا أن الانسان فى مبدإ فطرته خال عن المعارف و العلوم الا أنه تعالی خلق السمع 
و البصر و الفژاد و ساثر القوی المد رکه حتی ارتسم فى خياله بسبب کثره ورود المحسوسات عليه حقائق تلك الماهیات و 
حضرت صورها فى ذهنه ثم إن مجرد حضور تلك الحقائق إن كان کافیا فى جزم الذهن بثبوت بعضها لبعض أو انتفاء بعضها 
عن بعض فتلک الأحكام علوم بدیهیه و إن لم يكن 


ص: ۳۴۶ 


۰۱-۱ یس: ۲ الآيه كانت فى المتن بجميع نسخه هکذا: انما آمرنا لشی ء إذا اردناه ان نقول له كن فیکون. 
۲- ۲. الأعراف: ۵۴. 
٣‏ ۲. الشمس: ۸-۷ 


۴- ۴. الاسراء: ۸۵. 


۵- ۵. ص ۷۲ الجر: ۳۹ 


كذلك بل كانت متوقفه على علوم سابقه علیها و لا محاله تنتهی إلى البدیهیات قطعا للدور أو التسلسل فهی علوم كسبيه فظهر 
أن السب الأول لحدوث هذه المعارف فی النفوس الانسانیه هو أنه تعالی آعطی الحواس و القوی الدا رکه للصور الجزئیه و 
عندی أن النفس قبل البدن موجوده عالمه بعلوم جمه هى التی ینبغی أن تسمی بالبدیهیات و إنما لا بظهر آثارها علیها حتی |ذا 
قوی و ترقی ظهرت آثارها شيئا فشيئا و قد برهنا على هذه المعانی فی کتبنا الحكميه فالمراد بقوله لا تَعلمُونَ شین أنه لا بظهر أثر 
العلم علیهم ثم ]نه بتوسط الحواس الظاهره و الباطنه یکتسب سائر العلوم و معنی الک کرو آن تصرفوا کل آله فی ما خلق 
لأجله و لیس الواو للترتیب حتی یلزم من عطف جعل على آخرج أن یکون جعل السمع و البصر و الافنده متأخرا عن الاخراج من 
البطن. 


۶ هع 


و الحلا کم و أَلْوانِكم قال الرازی لما آشار إلى دلائل الأنفس و الآفاق ذکر ما هو من صفات الأنفس بالاختلاف الذی 
بين آلوان الانسان فإن واحدا منهم مع کثره عددهم و صغر حجمهم خدودهم و قدودهم لا تشتبه بغیرهم و الثانی اختلاف 
کلامهم فإن عربیین هما آخوان إذا تکلما بلغه واحده یعرف آحدهما من الآخر حتی أن من یکون محجوبا عنهما لا يبصرهما 
يقول هنا صوت فلان و فيه حکمه بالغه و ذلك لن الانسان یحتاج إلى التمییز بين الأشخاص لیعرف صاحب الحق من غیره و 
العدو من الصدیق لیحترز قبل وصول العدو إليه و لیقبل على الصدیق (۱) قبل أن یفوته الاقبال عليه و ذلك قد یکون بالبصر 
فخلق اختلاف الصور و قد یکون بالسمع فخلق اختلاف الأصوات و آما اللمس و الشم و الذوق فلا يفيد فائده فی معرفه العدو و 
الصدیق فلا یقع بها التمییز(۲) 


و على الثانی المراد أنه علم کل صنف لغته أو آلهمه وضعها و آقدره علیها. 


ص: ۲۷ 


.١ -١‏ فی آکثر النسخ« ليحترز قبل ...» و هو خطأ من النشاخ ظاهر. 
۴-۲. فى آکثر النسخ:« التمیز». 


**| ترجمه |تفسير مهر زدن و تأويلش در «کتاب عدل» گذشت. 


«لا تون حَیئا: ز مخشری گفته كه حال است. يعنى به حق : نعمت بخشے كه شما را در شکم آفريد و درست كرد و از تنگہ 


به فراخی بيرون آوردہ نادان بودید. 


١وَ‏ حمل لکم»: معنايش این است که: و اين اندام ها را برای برداشتن عن ادات ان که به همزاهقن مغرلا شد ید در شما تر کت 
كرد و نيز براى جلب دانش و عمل به آن براى شكر نعمت دهنده و يرستش او و حق شناسى او و ترقى به آنجه سعادت شما 


است (از زمخشرى). 


نیشابوری گفته: بدان كه همه حكماء می پندارند كه انسان در آغاز آفرينش خود از همه دانش ها و فرهنكك ها بی بهره است» 
جز اين كه خدا كوش و چشم و دل و دیگر نيروهاى ادراكى برايش آفريده تا به سبب فراوانى ورود محسوسات در خيالش 
اين ماهيات بر او نقش بندد و صورتشان در ذهن او حاضر شود. سپس اگر برای قضاوت در نفى و اثبات آن ها نسبت به 
بکندایگر جرف حضور ای ین حقایق کافی باشد علوم بدیهی بيدا شوند و اگر چنین نباشد و به وسیله علومی قبل از آن ها به 
دست آيدء به ناچار می بایست به بدیهیات منتهی شوند تا دور و تسلسل ایجاد نشود و این علوم اکتسابی هستند . 


صور جزئیه را به او داده است» ولی به عقیده من نفس پیش از بدن موجود است و دانش انبوهی دارد که شایسته است آن ها 
را همان علوم بدیهه بدانیم» ولی اثرش پدیدار نمی شود تا یرومند گردد و ترقی کند و کم کم در او آشکار می شوند و ما در 
کتب حکمیه خود بر این معانی برهان آوردیم. 


يس مقصود از این که الا تون یئاه این است كه اثر علم بر آن ها پدیدار نبودہہ و آن كاه به وسیله حواس ظاهری و باطنی 
علوم دیگر كسب می شوند. .و معنی کم کو اور اٹ كه قر رر له فتن افر القند انار اھت ا ات 
کار ببرید و حرف واو در آيه نشانگر ترتیب نیست تا از عطف دو جمله بر هم لازم آید که مقصود اين باشد که ساخت كوش 


و چشم و دل پس از برآوردن و خروج از شکم است. 


و لحلاف کم و آُوانکم: رازی گفته: وقتی به دلایل انفس و آفاق اشاره کرد از اوصاف انفس» اختلاف ميان رنگ 
انسان ها را ذكر کرد زیرا هر کدام حتی با وجود تعداد زياد و کوچکی حجمشان» گونه و قامتشان به دیگری شباهت ندارد. و 
دوم اختلاف کلام (صدا و صوت) است. زیرا دو عرب‌زبان که با هم برادر هستند. هرگاه به یک زبان سخن گویند به همان 
وضع سخن گفتن از هم شناخته شوند تا آنجا كه کسی که آن ها را نبیند كويد که اين صدای فلانی است. و در آن حکمت 
رسایی است. زیرا انسان نیاز دارد تا افراد را بشناسد و صاحب عق را از دیگری امتیاز دهد و دشمن را از دوست بشناسد تا 
خود را پیش از رسیدن دشمن نگه دارد و به پیشواز دوست برود» قبل از آنکه پیشواز و رودررویی او از دست برود. و این 

امتیاز گاهی به چشم است که از اختلاف صور باشد و گاهی به كوش که از اختلاف صداها بود» اما لمس كردن و بوییدن و 
چشیدن سودی برای شناخت دشمن و دوست ندارند و تمیز و شناختی از آن ها حاصل نمی شود. و برخی مردم گفته اند: 


مقصود اختلاف زبان ها است مانند عربی» فارسی» رومی و جز آن ها و معنی نخست درست تر است. (پایان نقل قول) و بنا به 


معنی دوم» مقصود اين است که به هر قومی زبانی آموخته. و وضع آن را به او الهام کرده و توانش را به او داده است. 


2 
أ 


مف "٦‏ و یئ بب یہ رتو 


۾ حمرا 


محمران بْنّ أعْينَ و مُؤْمِنٌ الطاق و 
هام ن لر الو جاه یز شاف يكم تی كم کو ب قال أب م ال علیہ سم جک ال یک 


زشول الله تا قال ألا ی کیف منت عفرو بن ی و کف ماه ال مام ج خوك فذاک با ان زشول الله إلى جلك 
۳ یکلم تا در مب مرآ E.‏ کم اب 
عَمْرُو بن یهد و جلوشه فی من جد البشرہ و عظع لک عَلَىَ فخرجت الیه و دَخَلْتٌ الِْضْرَة فی بڑ ال تاكيك تج مسج الوه 
0 ضس ۶" 


2 


فَاسْتَفْرجْتٌ الاس فَأفْرَجُوا لی ثم لت فی آخر الْقَوْم 
على رك تم : لت یا الام نا رل غریب تن لی سالک عن مناه ال ال عم ال فلت ت له لک عین قال با بی أ 


شن كذ یی اا قت گا متى قال با بی حل و إن کاٹ ماک عنقه فلت أجینی فیا قال فَقَالَ لی سَلْ فلت 
لک عَيْنٌ قال تع قُلْتّ ما تَرَى بها قال لوا و الأشْخاصٌ قال فلت (*) 


تب 


لک أَنْفٌ قَالَ نَم فما تَضع به قال تم بها لوایحه قال فلت ا لک کم قال نم قال فلت و ما(۴) 
ص به قال آغرف به لغم الَأشْیَاءِ قال فلت أ لک لِسَانٌ قال نَعَمْ فلت و ما تَض تم به قال آت لم به قال فلت أ تک ادن قال نَعمْ 
رک لله بها قَالَ سم بها الأصْوَاتٌ قَالَ قلت 


.١-١‏ فى المصدر: فافعلوه. 

۲- ۲. زاد فیه: و الناس بسألونه. 
٩.۳ ٣‏ ا لک. 

۴ ۴ فما( خ). 


او سی تہ 


وم 


لہ نی ره ک رسک مشب 7 رت0 شع یہ ولاک مر الخ َه فى 
عیریہع و شکهم و اخیایم تیم لَهُْ اما ردو یه كيم و يرهم و بے یم نک إماماً لجوارجک رد له عیرنک و 
کک قال فتكت و لم یف ال کم ات ہل ےت بے دہ نت فلت 

ین أل الوه َال أت إذا و ال ثم د ضعنی إل و نی فى ملي وما طن ى کے فتك ی نس ا ری ا 
السلام تم قال با هام من علعک کردا قال فلت يا ان شولِ له جری علی لسانی قال با هسام دا و الله مكتوبٌ فی ضیف 
اپراهیع و مُوسی (1). 


** | ترجمه ]امالی صدوق: جمعی از اصحاب امام صادق عليه ال لام نزد آن حضرت بودند که در ميان آن ها خمران بن اعین» 
مؤمن الطاق» ہشام بن سالم» طیار و گروهی از اصحابش از جمله هشام بن حکم که جوان بود حاضر بودند. امام صادق عليه 
ال لام فرمود: ای هشام! گفت: لبیک يابن رسول الله! امام فرمود: آيا به من نمی گویی که با عمرو بن عبید جه کردی و از او 


هشام گفت: خبر وضع عمرو بن عبید و جلسات آموزشی او در مسجد بصره به من رسید و بر من كران آمد. پس رفتم و روز 
جمعه به بصره وارد شدم و به مسجد رفتم و ناگاه با حلقه ای بز رگ از مردم برخوردم و عمرو بن عبید که پارچه سياه پشمینی 
به کمر داشت و پارچه ای را ردا کرده بود» ميان آن ها بود. مردم را كنار زدم و به من راه دادند تا در پایان آن ها بر دو زانو 
برابر عمرو نشستم و گفتم: ای استاد دانشمند! من مردی غریبم. اجازه می دهيد از شما پرسشی کنم؟ گفت: آ 

چدی یھو ہدس Se‏ 
پرسیدم: بی سی داری؟ گفت: آرى. . يرسيدم: : با آن چه می کنی؟ گفت: با آن بو را می بویم. . پرسیدم: : دهان داری؟ گفت: آری. 
گفتم: با آن جه می کنی؟ گفت: مزه هر چیز را می فهمم. پرسیدم: زبان داری؟ گفت: آری. گفتم: با آن چه می کنی؟ گفت: 
سخن می گویم . 

پرسیدم: كوش داری؟ گفت: آری. گفتم: با آن جه می کنی؟ گفت: آوازها را می شنوم. پرسیدم: دست داری؟ گفت: آری. 


گفت: هر چه به این اندام ها وارد شود با آن می فهمم. 


پرسیدم: این اندام ها از دل بی نیاز نیستند؟ گفت: خير نیازمند آن هستند. گفتم: با این که سالم و درست باشند» پس چطور به 
آن نیاز دارند؟ گفت: پسر جانم! چون هر عضوی در چیزی که آن را بوبیده يا دیدہ یا چشیدہ یا شنیده يا لامسه تردید کند و 


به دل مراجعه کند و به وسیله آن يقين پیدا کند و شکش برطرف شود. 


پرسیدم: يس خدا دل را برای برطرف كردن شک اعضاء بدن قرار داده است؟ گفت: آری. پرسیدم: يس ناچار بايد دل باشد 


و گرثة اعضای بدن استوار نباشند؟ گفت: آری ین است: 


گفتم: ای ابا مروان! راستی خدا تعالی ذکره اعضای بدنت را بی رهبر و پیشوا رها نکرده و برایشان امام ساخته تا هر جه را 
درست يابند امضاء کند و در هر جه تردید دارند آن هارا به يقين آورد. و این همه خلق خود را در سر گردانی و شک و 
اختلاف رها کرده و رهبری برایشان معين نکرده تا در شک و سر گردانی خود به او رجوع کنند و برای اعضای بدن تو امام و 


رهبر ساخته است؟ 


بس سا كت شن وسح ع دك نگفت. آن كاه رو به من كرد و که گفت: تو هشامی؟ كفتم نه. گه گفت با او 28 ھمنشینے ؟ گفتم: نه. گے گفت: 
پس از كجايى؟ گفتم: از اهل كوفه ام. گفت: تو خود او هستى. آن كاه مرا در آغوش كشيد و در جاى خود نشانيد» و حرفى 
: نگفت تا من برخاستم. 


امام عليه اله لام خنده ای کرد و فرمود: ای هشام! اين را چه کسی به تو آموخت؟ گفتم: يا ابن رسول الله! به زبانم روان شد. 


فرمود: اى هشام! به خدا اين در صحف ابراهيم و موسى ثبت است. - . امالى صدوق: ۳۵۱- ۳۵۲ - 
* | ترجمه ] 
»¥« 


یل ن مت بن مومى ایی عن علق بن معد ابا أخقة ن أبى عبد الله ئ أي عن مد ان من بغ 
أَصْحابه عَنْ أبى عند الله عليه السلام قال: سَمِعْتَه يفول لرل اغلم يا فان نله الب (1) 


مِنَ الج بِمَثله | لیام من الاس اجب الطاعه عَلَيِهم أ ل تری أن جمیع جوارح الج د شرط للقَلب و تَرَاجمَة لَه مُوَدْيَةُ عَنْه 


4 
3 
3 
عم 
3 
ط2 
Ê‏ 
a‏ 
ا 
۳ 
5 
0 
5 
١ا٠‏ 
35 
- 
ع 
کت 


۱-۱. الأمالی: ۳۵۱- ۳۵۲ 
۲ ٢ء‏ فی بعض النسخ« و الجسد» و الصواب ما أثبتناه موافقا لنسخ اخری و للمصدر. 
۳- ۳. زاد فى المصدر:« و الفم». 


مسامعه قمع و ذا َم الْقَْبُ الم اتش بِأنْفِهِ ای تلك الرانکه ی لب و إا م اي تكلم بللسان و إا م ال رکه 
سعت الرَجْلَانِ و إا هم سوه ترک الد کر هه كلها مويه عن اقب پالٹخریکک و كذًا يَبَغَى لام أ بطاح لأر مه (0. 


#*| ترجمه ]علل الشرایع: امام صادق عليه الشلام فرمود: ای فلانی! بدان که قلب در بدن چون امام است در بين مردم که فرمان 
بردن او بر آنان واجب است. آیا نمی بینی که همه اعضای بدن پاسبانان قلب هستند و ترجمان اویند و از او گویند؛ دو كوش 
و دو چشم و بینی و دو دست و دو پا و فرج. چون قلب قصد دیدن کند. مرد دو چشمش را بگشاید و چون قصد شنیدن کند 
دو گوشش را بجنباند و سوراخشان را باز کند و بشنود» چون قلب قصد بو كردن کند با بینی بو کشد و آن بو را به قلب 
رساند» و حون آهنگ سکن کد زبان گشاید. چون آهنگ حرکت کد پاها را گشاید» چون آهنگ شهوت کند آلت مردی 
بجنبد و برخیزد همه اين ها خواست قلب را ادا می کنند و شایسته است که امام هم اين چنین اطاعت شود. - . علل الشرائع ۱ : 
-٣‏ 


۷| تر جمه | 


بیان 


قال فى القاموس الشرطه بالضم واحد الشرط کصرد و هم آول کتیبه تشھد الحرب و تتهیاً للموت و طائفه من آعوان الولاه. 


**[ترجمه ]در قاموس آمده که کلمه «شرطه» با ضم حرف اول آن مفرد کلمه ۱ «شرط» بر وزن کلمه صرد است و این ها اولین 
کتیبه ای هستند که در جنگ شرکت کند و آماده مر كك شود و گروهی از پاوران حاکمان هستند. 


2 1 تر جمه 1 
«f»‏ 


وجي و الخضالء عن ی عن مد بن عبد الله عن الاسم بن محمد اط ماني عن ریما بن و5 یقرش عن شرفي بن 
یه عن اهر عَنْ علی بن الْحْسَيْنِ ۱ عليه السلام فى دی طویل تقول فيه: نَا إن یلعبد أذتع آغین عیتانِ صر بهما آف وينه و 


يا و ینامز پھما آر آخزته إا أراد الله بد َیرا تح له لین این فى قله فنص صر بهما العَيِبَ وَ أَمْر ر آخرته و إذا آزاڈ 
به یر دک رک الْقَأْبَ بعا فيه .)٢(‏ 


| ترجمه آخصال: امام چهارم عليه الشلام در حديثى طولانی می فرماید: هلا که برای بنده چهار چشم است؛ با دو تای آن امر 
دين و دنيايش را می بیند و و با دوتای آن امر آخرتش را می بیند و چون خدا خير بنده ای را خواهد. دو چشمی که در دلش 


-٣۲ 


| تر جمه | 


عمو 


اقول 


آوردت الأخبار فى أحوال القلب و صلاحه و فساده و کذا أحوال النفس و درجاتها فى الصلاح و الفساد فی آبواب مکارم 
الأخلاق من کتاب الکفر و الایمان. 


##[ ترجمه ]اخبار احوال دل و صلاح و فسادش و احوال نفس و درجاتش در نیکی و بدی را در ابواب مکارم اخلاق از کتاب 
کفر و ایمان آورده ام. 


کاد ماد | ترجمه ] 
«f»‏ 


الما ب لائن َو تا اجات الصا عليه السلام يحض رَه الارن ِف باع بْنِ نضر الْهنْدىٌ و عفران الصابى عَنْ مَسَائِلِهِمَا 
ال عفرانْ 222772 ماوخ تب شیاه ین عنظرقا ال عليه السلام ای شمه و و لاض و الَوَاذ و الط لوح 
دلبل نک نظو فيه ری ورتک فى وت علو و نآ یری ضور إل فى اء أ ڑآو و ما شب ذلک قَالَ ماع ادا میت 


2 


الْعَيِنُ کیت صارّت اروش قَائ مه و ار ذَاحِبٌ قال کالشمس طعة يَفْشَاهَا الطَلَامُ الا( 


2 o 


هَبٌ الو قا 


2 


5 
ا 


قال أ قال أ 


: 


نو ہہ الطالغ مِنَ الكو و فی بت لاد الْكوَهُ ق ژضخ لى 


ص: ۲۵۰ 


۱- ۱. علل الشرائع: ج 3 ص ۳ 
۲- ۲. الخصال: ۰۱۱۲ 
۳٣‏ فن المصدر: قال. 


َلك قال ارو مھ کنا فی الدماغ و شعاغها مب فی الجتد بعئرله الشمس دَارَتھا فی السَمَاءِ و شعاغها بیط علی الَّرْض 
إا عابت الدَّارَهُ فلا شش و ذا قطعت ارس لا رُوحَ (۱). 


* | ترجمه ]مناقب ابن شهر آشوب: در ضمن پاسخ های امام رضا عليه الشلام در حضور مأمون به ضباع بن نصر هندی و عمران 
صابی» عمران پرسید: آيا دیدہ نوری با خود دارد يا روح است که هر جيز را می بیند؟ فرمود: دیده يبه است و آن سپید و سياه 
است و دیدن از روح است» دلیلش این که اگر صورتت را نگاه كنى در مردمكك آن را می بینی و انسانی صورتش را جز در 
آب يا آينه و مانند آن نمی بیند. ضباع گفت: پس چرا چون چشم کور شود روح تيره گردد و دید برود؟ فرمود: مانند 
خورشید تابان که ابر آن را پپوشاند. گفتند: روح کجا می رود؟ فرمود: پرتو طالع در سوراخ خانه» وقتی سوراخ را ببندند کجا 


می رود؟ 


گفت: اين را برايم شرح بده. فرمود: جایگاه روح مغز است و شعاعش به مانند پرتو خورشید در همه بدن پرا کنده است. مانند 
خورشید که در آسمان است و پرتوش بر زمین يهن است و چون قرص نهان شد. خورشیدی نیست و چون سر بریده شود 


روحی ند نیست. - . مناقب ابن شهر آشوب ۴: ۳۵۳ - 


* | تر جمه | 


بيان 


نور مركبه أى مدرک رکب فى هذا العضو و هو يدرك المبصرات أم المدركك الروح و هذا منظره و اختار عليه السلام الثانى و 
يدل على أن المدرك النفس و هذه آلاتها كما مر أنه المشهور و يحتمل أن يكون المراد به الروح الحيوانى بأن يكون المراد 
أن المد رك هو الروح الذى فى العين لا نفس الضوء(۲) 


فلا ينفى المذهب الآخر كما يومئ إليه قوله الروح مسكنها فى الدماغ و هو يدل على 


أن محل الروح و منشأه الدماغ كما قیل و كان النزاع لفظى و المراد هنا الروح النفسانی النازل من الدماغ بتوسط الأعصاب إلى 
جميع البدن و منشأ الجميع القلب. 


قال بعض المحققين خلق الله سبحانه بلطيف صنعه جرما حارا لطيفا نورانيا شفافا يسمى بالروح البخاری و جعله م ركبا للنفس و 
قواها و کرسیا لملائكتها حيا بحياتها باقیا بتعلقها به فانيا برحلتها عنه لا كسائر الأجرام التى تزول عنها الحياه و هى باقيه و به حياه 
البدن من الواهب بواسطه النفس فكل موضع يفيض عليه من سلطان نوره یحیا و إلا فيموت و اعتبر بالسدد فلو لا أن قوه الحس و 
الحركه قائمه بهذا الجسم اللطيف لما كانت السدد يمنعها و قد يخدر العضو بالسده بحيث لا يتألم بجرح و ضرب و ربما ينقطع 
فتبطل الحياه منه و لو لا أنه شديد اللطافه لما نفذ فى شباک العصب و من أخذ بعض عروقه يحس بجری جسم لطيف حار فيه و 
تراجعه عنه و هذا هو الروح و منبعه القلب الصنوبرى و منه يتوزع على الأعضاء العاليه و السافله من البدن فما يصعد إلى معدن 
الدماغ على أيدى خوادم الشرایین معتدلا بتبريده فائضا إلى الأعضاء المد ركه المتح ركه منبثا فى جميع البدن يسمى روحا نفسانيا 
و ما يسفل منه إلى الکبد بأيدى سفراء الأورده الذى هو مبدأ 


ص: ۲۵۱ 


۱- ۱. المناقب: ج ۴ ص Ar‏ 
۲- ۲. العضو خ. 


القوی النباتیه منبثا فی أعراق البدن یسمی روحا طبیعیا انتهی. 


قوله دلیله أنكك تنظر فيه كأن الغرض التنبیه على أن هذا العضو بنفسه لیس شاعرا لشی ء لأنه مثل سائر الأجسام الصقیله التى یری 
فیها الوجه کالماء و المرآه فکما آنها ليست مدركه لما ینطبع فیها فکذا العین و غیرها من المشاعر أو دفع (۱) لتوهم کون 
الانطباع دلیلا على کونها شاعره فیکون سندا للمنع. 


قوله دارتها أى جرمها المستدیر فى القاموس الدار المحل یجمع البناء و العرصه کالداره و بالهاء ما أحاط بالشی ء کالداثره و من 
الرمل ما استدار منه و هاله القمر و فی المصباح الداره داره القمر و غيره سمیت بذلك لاستدارتها انتهی و الرأس مذ کر و تأنيث 
الفعل كأنه لاشتماله على الأعضاء الکثیره إن لم يكن من تصحیف النساخ. 


*#[ت رجمه ]انور مر کبه» يعنى ادراک و دریافت در این عضو تر کیب شده و او است که دیدنی هارا درک کند با این که 
دریافت کننده» روح است و این منظرش هست. و امام دومی را انتخاب کرد که دریافت از روح است و آن دلالت دارد که 
دریافت کننده خود نفس است و این اعضاء ابزار آن هستند. چنان که گذشت. و نظر مشهور هم همین است. و احتمال دارد 
که مراد روح حیوانی باشد و همان روح در چشم دریافت و ادراك می کند نه خود عضو و این نظر با مذهب دیگر مخالف 
نيست و مؤيد آن این است که فرمود: جایگاه روح مغز است» و این دلالت دارد كه جای روح و منشأ آن مغز است. چنان جه 
قولی گفته است. و گویا نزاع در اینجا لفظی است و در اینجا مقصود روح نفسانی است که از مغز به وسیله اعصاب به همه 


بدن فرود آید و سرچشمه همه قلب است. 


یکی از محققان گفته: خداوند سبحان به صنع لطیفش جرمی گرم و نورانی و لطیف و زلال آفریده به نام روح بخاری و آن را 
م رکب نفس و قوایش: و تخت فرشته هایش ساخته؛ به زند گی تفس زنده است و تا به بدن وابسته است زنده است و با رفتن 
نفس از بدنء نابود می گردد و مانند جرم هاى دیگر بدن نیست که حيات آن برود و او بماند. و زندگی بدن از خدای 
بخشنده به وسیله نفس است. و هر جا پرتو آن بتابد زنده است وگرنه بمیرد. و از گرفتگی اعضاء عبرت كير كه مايه سکون 
می شود و اگر نیروی حس و حرکت وابسته به اين جسم لطیف بود» بستن و گرفتگی مانع آن نبود؛ و به واسطه بستن عضو 
بسیار تخدیر شود تا آنجا که به واسطه زدن و زخم شدن این جنين دردناک نمی گردد و بسا به کلی بریده شود و زندگی از 


آن برود؛ و اگر زياد لطیف نبود در رشته های عصب نفوذ نمی کرد. 


و هر كه رگ های زننده خود را بگیرده حس می کند که جسم لطیف گرمی در آن می آید و برمی گردد و همان روح است 
و سرچشمه اش قلب صنوبری است. و از آنجا به اعضای تحتانی و فوقانی بدن بخش می شود و آنچه از آن به م رکز مغز بالا 
رود به وسیله رگ ها خنک و معتدل گردد و به اعضای دریافت کننده رسد و در همه بدن پراکنده شود روح نفسانی نام 
دارد و آنچه به وسیله وریدها به كبد فرو شود که سرچشمه نیروهای نباتی در رگ های بدن است» روح طبیعی نام دارد. 
(پایان نقل قول) 


و این سختشی که زو دیاش این اث کہ و در آن بكري غرض | گاهی بر این است که غود این عضو با شعور تیستاه 
همچون اجسام زلال دیگر چون آب و آينه که چهره را نشان می دهند» و همانطور که آن ها مدرک نقشی که در آنها می 


افتد نيستند» چشم و دیگر مشاعر هم چنین باشندء يا برای دفع این توهم است که نقش پذیری آن دلیل بر میدرک بودن آن 


است. که در این صورت دلیل بر رد این توهم است. 


«دارتها» یعنی جسم دايره ای شکلش. در قاموس آمده: «الدار» محلی است که ساختمان به هم می رسد و «العرصه» مانند «دار) 
است و «الهرصه» (با هاء) آن چیزی است که چیزی را احاطه می کند. مانند دايره و از رمل آنچه که دور آن می گردد و هاله 
نور ماه و در مصباح الداره» دایره ماه است و غير آن» به خاطر دایره بودنش دايره نامیده می شود. و کلمه «رأس» مذ کر است و 
در روایت فعل ات آمده شاید به خاطر اد ین است که دارای اعضای زیادی است. اگر تصحیف و اشتباهی از 


تر جمہ] 

ٹ۵ 

لیذ عن مُحَمّدِ بن موی بن ال مت کل عَنْ علی بن | إزامیم عَنْ مد بن أبى إِشرحاق عَنْ دومن ص يحابا أن َد الله 
ای ئی جام بی الْحكم فقا :ا تک وب فال بلی َال ار بلی (0) 

0 71 ننک 


ك ن تذل ادا كلها فی ایضه لا تكبو( ایض وا تض کُر ادا قال هسام اه ۃَ فقال له قا 


3 3 5 


ولا مرج عنه فرکب هدام إلى أبى عود الله عليه السلام ان كاد عله قادن له فقال ا اق زشرول الله أن انی عَدِكُ الله 
الدَّيِصَائهِ ی بسا یس المعو فبھا إا على اللہ و علیک فل ابو ود الله عليه السلام عم دا مالک تال ال لی کیت و کیت 


فقال أبُو ید له عليه السلام يا هام کم کاک قال شیع ال انها ا فال 
النَاظِرٌ ال و کم قََدْرٌ ر الاظر قال مل الْعَدَسَهٍ سه أذ أكل ا ال یا هام فان آمامک و وک و مرو نی با ری فَقَالَ أرَى ا 
و أْضاً و دُوراً و قضوراً و راب و جبَانًا و نار ال هبو یل اله عليه السام لقن 


.١ -١‏ رفع خ. 
-١‏ ؟. فى المصدر: نعم. 


*-”. فى المصدره لا يكبر فى البيضه» و الصواب ما فى المتن. 


۔ 5 


ی داك املس م4( أذ اقل متها قاد ہے رج ا رت 
يله و yT‏ ی متنك معلا 


الع 


2 
ع 


و لع جنک مُتَقَاضِياً لوب فَفَالَ لَه مِغَام إِنْ کنت جک مُتَقَاضِياً فَهَاك الْجَوَابَ (۲) 
ال 


٭ | ترجمه |توحید: عبداللّه دیصانی نزد هشام بن حکم آمد و گفت: آبا تو پرورد گار داری؟ گفت: آری. گفت: توانا است؟ 
گفت: آری» توانا و زوردار است. گفت: می تواند جهان را در یک تخم مرغ درآورد که نه تخم مرغ بزرگ شود و نه جهان 
کوچک گردد؟ هشام گفت: مهلت بده. مرد گفت: یک سال به تو مهلت دادم» و از نزد او بیرون شد. هشام سوار شد و نزد 
امام صادق عليه الہ لام آمد و اجازه خواست. امام به او اجازه داد. گفت: يا ابن رسول الله! عبدالله دیصانی پرسشی آورد که 


در پاسخش اعتمادی جز بر خدا و بر تو نیست. امام فرمود: از جه چیز پرسید ه است؟ گفت: چنین و چنان گفته است. 


امام فرمود: حواس تو چند تا هستند؟ گفت: ينج تا. فرمود: کدام کوچکترند؟ گفت: چشم. فرمود: چشم جه اندازه است؟ 
گفت: به اندازه یک عدس يا کمتر. فرمود: ای هشام! پیش رويت و بالای سرت را بنگر و هر جه می بینی به من بگو. گفت: 
آسمان می بینم و زمین و خانه هاء کاخ ها دشت هاء كوه ها و نهرها. امام فرمود: آن که بتواند آنچه را می بینی در یک عدس 
کے ےپ سوہ سب و یز 


درافتاد و دو دست امام و سر و يايش را بوسيد و گفت: مرا د ہس است يا اوم سرل ارب کات آش بر گشت: 


فردا ديصانى نزدش آمد و به او گفت: من آمدم سلامى كنم و نيامدم جواب بكيرم. هشام به او گفت: اگر جواب می خواهی؛ 


اين جواب توسث. - . توحید: ۵ تا يايان خبر. 


#* | ترجمه | 


أقول فى حل هذا الخبر وجوه أوردتها فى كتاب التوحيد و على التقادير يدل على أن الإبصار بالانطباع و على بعض الوجوه 
المتقدمه يحتمل أن يكون إقناعيا مبنيا على المقدمه المشهوره بين الجمهور أن الرؤيه بدخول صور المرئيات فى العضو البصرى 
فلا ينافى كون الإبصار حقيقه بخروج الشعاع. 


**[ترجمه ]در حل اين خبر چند راہ است كه در كتاب توحيد آوردم و به هر تقدير دلالت دارد كه دیدن با نقش بستن در 
ديده است. و بنا به برخى وجوه گذشته احتمال دارد كه جواب اقناعی باشد بنا بر مقدمه مشهورى كه رژیت. با درآمدن 
صورت ديده شده ها در چشم صورت می گیرد» و منافات ندارد كه حقيقت ديد به بيرون شدن پرتو از چشم و افتادن آن بر 


ديد شده باشد. 


| تر جمه | 


«$» 


7 ٥ 


احص اص قَالَ الْعَالِمُ عليه السلام: عَلَق ال لین مم ين الم لو علوی و عَالمُ سملن و رکب این جمیعاً فی ابْن ن کم و 
لق کری(۳) 


[کروی]] مُدَوّراً فَحَلسقَ الله رَأْسَ اژن دم كه الک و شَغرة کتردو ال تی و تہ 


۰ و 


او 2 یه كَالْمفْرِقٍ و مرب رر لع اق و اف اغ و کت کت یر الکواکب و فُعُودَهُ کشرفها وَعَفُوَهُ 
5 مَنهُ کاخیراقها و عَلَقَ فى ظهره أذبعاً و عشرین فقرة كعد مَاعاتِ الیل و ار ول له تین کی كعد اه 


عن امن م م 5 2 


9 
مر م2 5 2 


کقدد لته ان عدي شهرا و خلق له تاماه و سین عزقاً کعتد آلشئه انما و سین وما و لق له سبعماقه عصبه و اتی عفر 
عضو و مو شتا میتی اجنین فى بن مه و عم ى علا ين با لق ماع فى عه هما ا ون فى | و ا | 
فى ابد وَ حَلَقَ الو فى اَذه لِك کا تفریهعا الََّْامُ وق ای فی ظهره لکلا یره الماد و حَلقَ 


Yar ص:‎ 


.١ -١‏ فيه: العدس. 
؟- ۲. التوحيد: ۷۵ 
E‏ المصدر: كرويا. 


۴- ۴. من هنا الى« و اٹنی عشرا غير موجود فى المصدر. 


لدب فی لسازه(۱) لی طغم الطعام و اسراب و لهس و مجمدِ و زوح فَرُوحْة اتی اتف قارف اب 
تریه () 


لام المَامَاتِ و جاه هو الَذِى بى و زجع إلى الراب (۴) 


## ترجمه ]اختصاص: عالم عليه الد لام گفت: خدا دو جهان پیوسته آفربده است؛ عالم بالا و يايين» و هر دو را در انسان 
تركيب کرده» است. خدا جهان را کره‌ای آفریده و سر انسان چون گنبد فلک است و مویش چون شماره ستارگانء دو 
چشمش چون خورشید و ماه و دو سوراخ بینی چون شمال و جنوب و دو كوش چون مشرق و مغرب و چشمش چون برق و 
سخنش چون رعد و راہ رفتنش چون گردش ستارگان و نفستنش چون شرف آن ها و خوابش چون هبوطشان و م رگش چون 


در کمرش بيست و چهار مهره است به تعداد ساعات شب و روز و سی روده دارد به تعداد سی روز ماه و دوازده پیوند چون 
دوازده ماه سال و سیصد و شصت رگ چون سیصد و شصت روز سال و هفتصد عصب و دوازده عضو چون اندازه ماندن 
جنين در شکم مادر» و از چهار آب آفریده او را عجین کرده است: شور در دو چشمش که در كرما آب نشوند و در سرما يخ 
نزنند؛ تلخ در كوش هایش که خزنده ها نزدیکش نروند و منی در پشتش تا تباهی نگیرد؛ و آب شیرین در زبانش تا خوراكك 
و نوشابه اش خوشمزه باشد. او را با نفس و بدن و روح آفريده» روحش جز با فراق و جدایی از دنیاء جدا نشود» و با نفسش 


خواب ها ببيند» و تنش می پوسد و خاک می شود. -. اختصاص: ۱۴۳-۱۴۲ - 
| تر جمه | 
بيان 


و غفوه أى نومه و فی بعض النسخ فقره و كأنه تصحيف و هو مقدار ما يقيم أى الاثنا عشر فان أكثر الحمل اثنا عشر شهرا على 
الأشهر و كأن الروح هو الحيوانى و النفس هى الناطقه. 


** |[ ترجمه | کلمه «غفوه» به معناى خوابش است و در برخى نسخه ها «فقره» آمده است كه كويا تصحيف شده است. و «آن 
اندازه ماندن جنين است» يعنى دوازده ماه كه اكثر مدت حمل است بنا بر قول مشهور و گویا مقصود از روح» همان حيوانى و 


مقصود از نفس همان ناطقه است. 


#* | ترجمه | 


تحت الْعقول: سأل می بْنْ اَككَم عَنْ قول عَلِيٌ عليه السلا م إن حٌى ورت م ارال و قال من بنظر إا َال إل مع أنه 
نی أَنْ کون امْرَأه و قد نظر الا الرَجَالُ أؤ عتری أَنْ یکون زجلا و فد نظرث الیه اه و هذا ما ا يحل قاجا و الْحَمَنِ 


الاك عليه السام اد قزل عل عليه السلام عى و بر نوم دول يَأ كل واي متهم مزاه و تقوم ای عنم غوؤالة 
ينْظَرُونَ فى الْمَرَاياقيَرَْنَ اسب فیخکمون عَلیه (۶). 


#[ ترجمه آتحف العقول: يحيى بن اکثم در مورد قول على عليه الس لام پرسید كه خنثی از آنجا که ادرار کند ارث می برد و 
كفت جه کسی او را در حال ادرار نگاه کند اگر مردان باشند شاید او زن است و اگر زن ها نگاه کنند شاید او مرد باشد» و 
این حلال نیست. و امام دهم عليه ال لام جواب داد كه سخن على عليه ال لام درست است؛ مردمی عادل بررسی کنندہ هر 
یک آینه به دست گیرند و ختلی پشت سرشان لخت شود و در آینه عکس او را بینند و بر آن قضاوت کنند. -. تحف العقول: 
۷ - 


| تر جمه | 


بیان 


ظاهره أن الرؤيه بالانطباع لا بخروج الشعاع لقوله ع فيرون الشبح و لأنه إذا كان بخروج الشعاع فلا ينفع النظر فى المرآه لأن 
المرئى حينئذ هو الفرج أيضا و يمكن الجواب بوجهين. 


الأول أن مبنى الأحكام الشرعيه الحقائق العرفيه و اللغويه لا الدقائق الحكميه و من رأى امرأه فى الماء لا يقال لغه و لا عرفا أنه 
رآها و إنما يقال رأى صورتها و شبحها و النصوص الداله على تحريم النظر إلى العوره إنما تدل على تحريم الرؤيه المتعارفه و 
شمولها لهذا النوع من الرؤيه غير معلوم فيمكن أن يكون کلامه عليه السلام مبنيا على ذلك لا على کون الرؤيه بالانطباع و 
يكون قوله فيرون الشبح 


ص: ۳۵۴ 


.١ -١‏ فى المصدر: فشهد آدم أن لا له إِلَا الله فخلقه بنفس- الخ- 
۲- ۲. فيه: يرى بها الاحلام. 
۳ ۳ الاختصاص: ۱۴۲- ۱۴۳. 


۴- ۴. تحف العقول: السؤال فی ص ۴۷۷ و الجواب فی ص ۴۸۰. 


مبنیا على ما یحکم به آهل العرف و ذکره لبیان أن مثل تل الرژیه لا تسمی رژیه حقیقیه(۱) 


لا عرفا و لا لغه. 


و الثانی أنه بحتمل أن یکون الحکم مبنیا على الضروره و يجوز فى حال الضروره ما لا يجوز فى غیرها فیجوز النظر إلى العوره 
کنظر الطبیب و القابله و آمثالهما و لما كان هذا النوع من الرژیه آخف شناعه و آقل مفسده اختاره عليه السلام لدفع الضروره 
هناك بها فلا يدل على الجواز عند فقد الضروره و على الانطباع و الأول أظهر و مع ذلك لا يمكن دفع کون ظاهر الخبر 
الانطباع و سنتکلم فى أصل الحکم فى موضعه إن شاء الله تعالی. 


شعاع باشد» نگاه در آينه سودی ندارد» چون مورد دیده شده باز خود فرج است. و به دو طریق جواب دارد: 


اول آنکه احکام شرع براساس عرف و لغت است نه دقت عقل» و هر کس صورت زنی را در آب بیند نمی گویند آن زن را 
دیده» بلکه می گویند صورت يا عکسش را دیده است. و نصوصی که دلالت بر حرکت نگاه به عورت می کنند» تنها دلالت 
بر حرمت نگاه عرفی می کنند و معلوم نیست شامل این گونه نگاه باشند. يس ممکن است کلام امام روی اين نظر باشد نه 
روی این که رؤيت با نقش بستن صورت است. و اين که فرموده: عکسش را بینند» بیان قضاوت عرفی است و اين که اين را 


در عرف و لغت رژیت نمی گویند. 


دوم آنکه احتمال دارد که این حکم از روی ضرورت باشد. و در حال ضرورت حرمت برطرف شود و نظر به عورت جايز 
است. چون دیدن طبیب و قابله و مانند آن هاء و چون اين نوع دیدن آبرومندتر بوده و فسادش کمتر است آن را بیان کرده 
است. زیرا ضرورت با آن مرتفع شود و در موارد غیرضرورت و بر انطباع صورت در رژیت. دلالت بر جواز ندارد. و نظر اول 
اظهر است. با اين وجود نمی توان از ظاهر روایت» نقش پذیری را رد كنيم و درباره این حکم در جای خودش گفتگو كنيم ان 
شاء الله تعالی. 


٭٭| تر جمه | 


«A» 


ee 


وجي الْمُفْضْلِ قال الصادِق عليه السلام: كز با مَُصَّلٌ فى الْأَفَْالٍ یی مجهت فى اسان ین الغ و الم و اْجماع و 


فا إل جمل لکل واحد مھا فی الماع َف مرک يفف به و تحت به لو بی ال م الى په حَتاه اَن 0 
الکری (۲) 


ااا 


م و 


7 ّضی الوم الى فيه راح اَن و إجمام فوا و الق ّضی الجماع اذى فيه ام شل و یاوه و لو كان الْإِنْسَانُ الما بصیژ 
یآ لام مره باه نهذ ین اجه ها بذ نو ی دک كان علیقا آن غ یتونی عَنْهُ أخهانا بقل و 


الکل عتّى بلعل بدن لِك كما تاخ الْوَاحِدٌ ای الدّوَاءِ لى ءٍ ما بط لځ به یدنه قیاع به > ع مك دک ای الم 


و الْمَوتِ و کذلک لو کان نما ی یز إِلَى الوم بالتفكر فی عاجته |لی راع ان و جمام قُوَاهُ کان ع ی أَنْ یل عَنْ دیک 
ہے و ور رہم جم ات 


من لاس مَنْ لما يَوْعَبُ فی الْوَلَدٍ و لا فل (۳) به فَانْطو کیت جيل کل اد من هَذِ العا ای بها وا م نان لاحه 
رک مِنْ تفس الطبع بر که کذلک و يَخدُوة عليه 


ص: ۲۵۵ 
۱- ۱. حقیقه( خ). 


۲- ۲. الکری- بفتحتین -: النعاس. 
۳- ۳. أى لا یبالی و لا بهتم به. و فی نسخه« لا بحتمل به» و فی أخرى١‏ و لا بمجفل به». 


و ان فی الان ی ازع وء اذب بل لاه و رده على امه و فو مغ كه تخب الطعاء على تفع وا 
سے رہ تس ےوہ هو تب فى المدن و قرء ده تفه و لام کت تشز 
امه اھا که فى 37 دير ذه وی ايع ای ذ فی اليدن و فالا و ییا اجه ال زب نیا و کا فى کت 
من ادير و الْحکمه و ز لا ال اوه کیت ینک ك ان نمی بها این و لا المايتكة یف ات 


e 


سس ہے حم کیت كان نح له حتّى تخلض يته الصف اذى بدو ان و یش 


5 2 2 
۳ ۳ 
2 عو م2 


2 


ا اقوت یت و ایام بها فيه رش و سل فى د ذلک ما 
اده ا 


ا هام 


عم و مد و فرام کون بلدا اد لاو + حراج الكشم و إِيرَادِمَ و بر هه 
تال ع وا و خر عماج دبک و تیه و غریقه و او لشظیف ترا فى الَا نالا و | خراجه ملا مالک هو الا 
ا GC‏ مات اام ى مر ذہ وی ریغ و علک نوی درا رنه ای 
الم و فلا ESE IRE‏ و داد و لیس ما د کول ین عرذه وی علی اجه لیذ کرث فى کب ابا وَل 
ولا یه وله ام د کزوها علی ما اج لی فی ناعو الب و شی جیح الَبدان و ناه علی ما باج فی لاح این 
و شِقَاءِ انوس ین ان کی أَوْضَحْته پالوضفِ الانی و الم الْمضْرُوبِ ین الذير و الْجكمه EE CE‏ 
یی فى اس و مَوقعها ین الانسان آغبی الفکر و الوم و الْعقْلَ و احفظ و غَیر دک ریت لو نقص اسان من عَذه الْجلَالِ 
ا وہ 


ص: ۵۶ 


٦٢٦٦٢۔‏ فى ر بعض النسخ( ١‏ لا قضاء» و هو تصحيف. 


کت كانت كرو له و كفن لل کرد حل یآ مقر ری ذا لع پا و EES‏ 


PA 


یھت 4 ول و خسن إِليه من أَمَاءۂ و ما تَفعةُ ما ضَوَه ثم کان لَا يَهْتَدِى إطريق 


N 
7 
۱ 
۱ 
+ 
3 


لو شلک ما لا تج ی و لا تشفط علما و لو درشه ار لا تعفد د ینا و لا ینف بتجربه و لا بش مي آن يعبر یت علی ما مَضَى 
بل كان حقيقاً أن يَنْسَلِحَ من الانسانیه آضلا فالظو إلى امه عَلَى الْإنْسَانِ فى هَذٍِ الخلال أو کف مَوْقِعٌ الْوَاحِدَهِ مها دون الجمیع 
عَلَى ا 


وس م 


انا نسان فى الحفظ الغعه فی الّشیان اه للا ادان ما ہلا أحدٌ عَنْ مصیبه و لا القَضَتْ له حشرَة و ل 


و أَعظمٌ من النغمه 
مات 4 حشد و لا اش نتم بط ن ۽ مق ماع الدُیا مع کر لفات و ازجا له ین قطان و ا رة من ححاسدٍ ال ری کیت 


TS 
یی اون ين هذا ال اليل كذ 4 میم از زی الد وه یش حر‎ ey 
وت رجات و لها لمن ال از ت لع ڪر لبیل و له یتکب الْقبیخ فی شی ۽ ۽ من یاه حتّى إن كثيرً من امور مضه‎ 
e ضا نما یفعل لیا ان من الاس إِمَن] لو لا العاء لَمْ رع‎ 
لا ری کیت وی تیان جبيع الال الى فا جد اح و تراغ آثره أل با سل ما أثمم الله تست أن وه به علی‎ 
نان من هیا الط ای بر به عَمَا فی ضمیرو و ما حطر بقلبه و یه فکره و به بهم من غیره مرا فی تفسه و و لا دیک‎ 
ابر ماه یی خی عن تفد هشن ۽ و هم عن مخير شا و کیک الک الى هقی از این‎ 
فقو از ادافين تین و بها تع اكب فى العلوم و داب و عبرا و باق نان گر ما بجر یه وی یره‎ 

من الْمُعاملَاتِ و الْحِمَاب و اطع غجاژ تغض ار 


ص: ۲۵۷ 


ہے سس سےج ا لقتو و ماعت جو ےرت یب رت 
اه و ما یخن ای ار فيه ِن هر ينهم و ما وق لَهُم ممالا سیم و و لعلک تِن نها مما بل اه بالحله 
و الْفْطَنه و یسث مما أيه الإ ان نله و طباعه و کذلک الکلاغ اما هُوَ شین ن ۶ بط طلخ عَليه الاس فيجرى بيهم و لقذا 


عراز تیف فى الم اه ال مت و ك ذَلِكك الْكتَابَهُ ككتابه اْعربن و الشویانی و اأعبرانی و لومي و عَيرِمَا من سار 


و 2 


الكتابه ۾ التى هی مُنَفَوَقَهُ فی لاتم | تما اض طلخوا عَلَيْهَا كما اص طلخوا علی نکنام یال لمن اذَّعَى دّلک ان اسان و وَإِنْ کان له 


۰ 


3 


ی رین ی ل أ ین نی کیک لود وال ی هب الع ل فى عل زت 
0 له إا مهيا كلام و ی یی به لور لم كن يتكلم أبدا و لولم یکن ا لت وا و صاب تابه لم يكن يكت 
یا ا یک ین و نم اتی تا کلام لها و لا کاب صل دک فطرة اأ اواك و عز و ما سل بو علی تہ 

ب و مَنْ کفر ان الیش عن رامین کر با مضل فى ما أغطلى الا ن له و ما م اه ایی عم جبیع ما فيه ماخ 
دینه و داه فممّا فيه صلاخ دینه مَغرفهٌ الْحَالِقٍ تمارک و تغالی بِالدَّلَائِلٍ و الشَّوَاهِدِ مایم ه فى الیو عرق اجب عَلیہ من 


ے ہے 


1 


ات 


الأمائه و ااه هل اللہ و آشباهذلک یئا ذ تُوجب مغرفتة و لژ و الاغيراف 
ه فة أو فك الق و ذلك نیعم 2 یه لاح ناه کارا واس و انتراج 
الأَرَضينَ و افْتاءِ و میاه و مغرفه العقَاقبر ای ُشتشفی بها مِنْ ضروب سم و این ی تخر 
سو نوا اج وار و کوب الف و لص فی البخر و ضژوبِ الْحولٍ فی ص يد الؤخش و الطیر و اْجیتَانِ و ال رف فی 
نشتاعات و کی لاجر و لکایب و یر کت ونا بطول 5 شوخه و یه تَثدَادۂ یما فيه صاخ اثرہ فى مَذِہ الذًار ی عِلم 
۳ ځ به یه و اه و مغ ما سوی ذَلِكك من یس فيه 


له 


ص: ۳۵۸ 


شاه و ا الله أن بقلم کلم الب و ما هوَ کین و بعض ما قَدْ كاد أنضاً کملم ما وق الَماء و ما تخت الارْضِ و ما فى لجج 
لحار و سا لالم و ما فی وب الاس و ما فى ال ڪام و ڪام و با یا ما حب على الّاس ملم وق اعت لین اس 


هذه او ر فطل دَعْوَاهُمْ ما یبن من بهم فی ما ضون علیہ زیخکمون یہ فى ما از له از یف أغيلى لالم 


ت 


سے تی تو ی از 

شیر عن الال ان عِلْمَة من مد عیاته فا لو عَرَفَ مشداز غمره و کان قصب یر الم مهن العیش مع رب الْمَوْتِ و تفه 
وی شرب گم تیم توب نهک اضر قرو او نع و تب قاط 
أنَّ الى یل عَلَى الإنْمانِ من اء الکثر أ ا من کا فان زان قر ئل ماه یل أن بد خلت مله ھک 
ہہ یقن بعَنَاءِالْعَمر شتشکم عليه الاس و إِنْ كان طویل ار م عرف دک وَثق بالبقاء و انَّمك فى اللذّاتِ و 


معاصدی و عمل عَلَى أنه تلم من دک شم ہر رن نے سیت ی 


ی 


د خطک سک و ریک وم أ کو ی 0 
ون أذ تفي فتك و ی ف كن الا قود رت ا ُقِيمُ الْإِنْسَانُ علی 
اد رب كفل تن و نک 5 ئ ۶ يَكُونٌ من بان یه لها له لو[ ]رکه مالفا من عَیر أن 
ا ى ما له بوب 


آجر لک فا بعاول له ديع من ل اځ بأن ‏ لت اد نی فی تم و بل من نی اط و له لا تی با 
عد م ذلك فإ ارو مق ارف و اذد و معانه الَّبَه و ا ديما عند الکبر و طقف این وم مَنُ علی الْإِنْسَانِ 


1 


درا فی تبه و یی علیہ أخرة یط مح الله نه 


- 
ع 
نا و صت 


3 


مر صعب 
ا 


مع مُدافعته باه آن 


ص: ۲۹ 


يُْهِقَهُ الْمَوْتٌ فیخرج من الدُنیا عير تانب كما قد یکون علی الاو دَيْنْ ن ی أجل وق ی علَى قضانه نا رال یپک 
کی بل الل و د نفد الال یی الدَّينٌ قانما علیہ فان > یز لاان أن بت عله مب مره کون طول غفره رب 
العوّت یرک المعاصی و بر العمل الالح فَنْ قلت و ها هو ان قد ٠‏ شیر عه دار اف و ار یناموت فی کل شاع 
قارف امواحش و نهک المکارع فا إن وجة اتذییر فی دا اباب و الى جری علیہ ار فيه فان کال اسان مع دک لا 
وی و لا تنص رف عن المت اوی فلا دبک من موجه و من قح اوه قلبه لا ین خط فى الذبیر كما أن الطبيبَ قد یت 
لریض 


و مهو 


مایم به فا نْ كان الْمَرِيضٌ مُحَالِا لِقولِ الطییب گا عمل بعا یمه و هی عَمَا ناء عَثه لم )١(‏ 


نفع پم یه وم یکن یامه فى لک اليب بل ایض عیث بل مه وب كان اسان مع ره نمؤت کل ماعو لا 
کہ سو ہے طول باه کان آخری بنج ی الکبائر الْمَطْويِهِ(1) فرقب الْمَوْتٍ عَلَى کل حال یز له ین 
اه الَاء ثم إن رب العوت و إِنْ كان معنف ین الاس ین عن ولا تو به قد یتب به مدئف آحّز ملع و برعو 
عن الععامدی و یو الع ل الاح و وود امال و الیل اه فى الصَدَقهِ على الفقَراِ و الاين لم يكن ین 
لد أن یرم هَوْلَاءِ الِانْتمَاع بِهَذِهٍ الْحَضْلَهِ لتضبيع أوتیک عَطَّهُمْ مِنْها. 


**[ترجمه ]توحید مفضّل: امام صادق عليه ال لام فرمود: ای مفضل! در كارهايى كه در انسان نهاده شده از خوراك و خواب 
و جماع و آنچه در آن ها تدبير شده بیندیش» زیرا برای هر کدام محرکی در خود انسان است که اقتضای آن را می کند و به 
آن تشویق می کند. پس گرسنگی خوراک می خواهد که زندگی و قوام بدن به آن است؛ و چرت. خواب می آورد که 
آسایش بخش و نیرو پرور است؛؛ و شبق» جماع خیز است که مايه ماندن نژاد است. و اگر انسان برای نیاز بدن به خوراک 
دنبال آن می رفت و در طبع خود مح ڑکی به آن نداشت. ممکن بود به خاطر تنبلی» در آن سستی می کرد تا تنش لاغر و نابود 
می شد. مثل کسی که برای بهبودی بدن نیاز به دارو دارد و نمی رود و زمان را از دست می دهدتا منجر به مریضی و مركك 


مين مود 


و اگر فقط برای راحتی بدن و اجمام نیروهایش به فکر خوابیدن می افتاده دور نبود که اين برایش دشوارمی شد و آن را انجام 
نمی داد تا تنش تكيده شود. و اگر تنها برای طلب فرزند به دنبال جماع می رفت» دور نبود که در آن سستی کند تا نسلش کم 
شود و بریده و نابود گردد» زیرا بسیاری هستند که گرایشی به فرزند ندارند و از آن خوششان نمی آید. سن ہین چگونه برای 
این کارها که قوام و صلاح انسان به آن ها است» محرکی در خود او است که او را به سمت آن ها می کشاند و فرامی 


خواندش. 


بدان که در انسان چھار نیرو انتت: 


نیروی جاذبه که غذا را قبول می کند و آن را به معده در آورد. 


ممسکه که غذا را نگه دارد تا طبعیت بدن در آن کاری که بايد بکند انجام دهد. 


هاضمه که آن را می پزد و جوهرش را می كيرد و در بدن پخش می کند. 


در تقدیر این نیروهای چها رگانه در بدن و کارشان و اندازه گیری آن ها به همان مقدار نیاز بیندیش و ببین جه تدبیر و 
حکمتی دارند. اگر جاذبه نبود» انسان به دنبال خوراكك که مايه قوت بدن است نمی رفت. اگر ماسکه نبود» خوراكك در درون 
شکم نمی ماند تا معده آن را هضم کند. اگر هاضمه نبود» پخته نمی شد تا جوهرش که غذای بدن است جدا شود و نیاز آن 
را برآورد. و اگر دافعه نبود فضولی که پس از هاضمه می آمد دفع نمی شد و به تدریج بیرون نمی شد. آيا نمی بینی که خدا 


به لطف صنعت و حسن تدبیرش چگونه این نیروها و آنچه صلاحش است را در بدن قرار داده است. 


و در این مورد برای تو مثالى می زنم: بدن مانند کشوری است و خدمتکاران و کود کان و کارگزارانی دارد؛ یکی برای 
رساندن نیازمندی ها و دیگری انباردار و نگهدار و سوّمی برای ساختن و آماده كردن و بخش کردن. و چهارمی برای رفتگری 
و بیرون بردن خاکروبه است. و پادشاه همه همان خلاق حکیم و مالک جهانیان است و خانه همان بدن است و خدمتكاران 


همان اندام ها هستند و کار گزاران این چهار نیرو هستند. 


و شاید بنگری که یاد آوری اين نیروها پس از شرحی که دادیم اضافه است و نیازی نیست. ولی یاد آوری ما از آن ها از آن 
گونه نیست که در کتب پزشکی بررسی شوند» و ما سخن آن ها را نمی گوییم. زيرا آن ها از نظر آنچه در صنعت پزشکی و 
بهبود بدن است بررسی می کنند و ما از نظر نیاز به آن ها در صلاح دين و درمان نفوس از بیماری گمراهی» چنان جه در 
شرح و نمونه سازی برای تدبیر و حکمت آن ها بیان شد. 


ای مفضّل! در این نیروهای درونی انسان و جایگاهش نسبت به انسان از انديشه و وهم و خرد و حافظه و غير آن بیندیش. يس 
بین اگر انسان از همه اين اوصاف همان یادآوری را کم داشت جه حالی داشت؟ در کارها و امور زندگی و تجاری اش جه 
مشکلات و کاستی هایی وارد می شد. اگر زیان و سودش را در ياد نداشت و آنچه را گرفته و داده و دیده و شنیدہ و گفته و 
درباره اش گفته اند و آن کس که به او خوبی يا بدی کرده و آنچه سودش داده و زیانش رسانده همه را فراموش می کرد و 
اگر بسیار از راهی می گذشت. باز به آن راہ نمی برد و اگر عمری درسی را ياد می گرفت. آن را به ياد نمی آورد» و به دینی 


معتقد نمی شد و از آزمایشی سود نمی برد» و نمی تواست از گذشته عبرت گیرد» بلکه از حقیقت انسانیت به در می رفت. 


ببين انسان با این صفات جه نعمتی يافته و یکی از آن ها جه اندازه اهمیتی دارد» تا جه برسد به همه آن ها. و بز رگ تر از 


نعمت ياد آوری برای انسان نعمت فراموشی است. اگر فراموشی نبود کسی از مصیبت و داغ تسلی نمی يافت و افسوسش از 
بین نمی رفت و كينه اش نمی مرد و با یادآوری زیان ها هیچ بهره ای از جهان نمی گرفت. و اميد به غفلت شاه از خود و 
بازماندن حسود از آزار دادنش نداشت. نمی بینی چگونه در انسان یادآوری و فراموشی که هر دو ضد هم هستند نهاده شده 
اند و هر کدام برايش یك نوع مصلحت دارند آنان که به دو خدای ضدّ هم معتقدند در این گونه امور ضد که هر دو خير و 


صلاح و سود دارند جه خواهند كفت و آن ها را آفریده کدام خدا می دانند؟ 


بينديش ای مفضل در یک خصلت شریفی كه ميان همه جانداران فقط مختص انسان است و بسیار ارزشمند و نیاز به آن بسیار 
است و آن شرم است که اگر نبود» مهمانی پذیرایی نمی شد» به وعده ها وفا نمی شد. نیازی بر آورده نمی گردید» کسی دنبال 
کار خیر نمی رفت» و از هیچ کار زشتی دوری نمی کرد تا این که بسیاری از کارهای واجب هم به خاطر شرم انجام می 
شوند. اگر شرم نبود» بسیاری از مردم حق يدر و مادر را رعایت نمی کردند و صله رحم نمی نمودند» و امانت را نمی 
پرداختند» و از هر زگی خوددار نبودند. آيا نمی بینی همه اوصافی که مايه صلاح انسان و تمامی کار او است. به او داده شده 


است؟ 


بیندیش ای مفضل! خدا - که اسمایش پاک باد - جه نعمت بزرگی به انسان داده که همان نطق و تكلم است. تا هر جه در 
دل دارد و در دلش نهادش بگذرد و به اندیشه اش رسد به زبان آورد و به دیگری آنچه در دل دارد را بفهماند» و اگر ناطق 
نبود و چون حیوانات بی زبان بود که نمی توانند از خود چیزی گویند و ازخبردهنده چیزی نمی فهمند» و چنین است نعمت 
نویسند گی که اخبار گذشته ها را برای آنان که مانده اند ضبط کند و اخبار آن ها که مانده اند را برای آیند گان بنویسد. و با 
آن کتب علوم و آداب وغیر آن جاویدان گردند و انسان قراردادهای ميان خود و دیگران را در معامله و حساب ضبط و حفظ 
کند. 


و اگر نوشتن نبود» زمانه ها از هم جدا می شدند و کسی از مسافران خبرى نداشت و علوم از ميان می رفتند و آداب از دست 
می رفتند» و خلل بزرگی در کارها و معاملات و نیازهای دینی به مردم وارد می شد و روایاتی در زمینه دين که بايد بدانند از 
دست می رفتند و آن ها که روایت من شدند. جهالت و نادانی شان را برطرف نمی کرد. شاید تو فکر کنی که نویسند گی را 
انسان با حیله و هوش خود به دست آورده و با آفرینش و طبیعتا به او داده نشده است. و نیز سخن گفتن قراردادی است ميان 
خود مردم و دستاورد خود آن ها است و از این رو هر ملتی برای خود زبانی ویژه دارد و خط ویژه از عربی و سریانی و عبرانی 
و روحی و غیر آن از خط و زبان دیگر که ميان امت ها پراکنده است و به آن قرار گذاشته اند چنان جه به زبان خود با هم 


قرارداد بستند. 


يس به کسی که چنین ادعایی کند بايد گفت: كرجه انسان در اين دو فن کار يا چاره جویی دارد. ولی آن چیزی که آن فعل 
اق ونه ان ریسا امت خطا و غ لا غو اوت کان هوق راو امن اوه اراد السك زور اكز زهاني ماد 
سخن و ذهنی راهنما به کارها نداشت. هر گر نمی توانست سكن گوید و اگر مشت و انگشتان قابل نوشتن نداشت» هرگز نمی 
توانست بنویسد و از حیوانات که نه سخن می دانند و نه می توانند بنویسند عبرت گیرد. پس اصل آن سرشت خداوند 


عو کا ایانس طاشن ان كردم اوت عق تاش وه كه سک كيه کرات فی رو و ھر که اتاسياسي کد الد دا از 


بينديش ای مفضل در دانشی که خدا به انسان داده و در آنچه علم به آن را از او دریغ کرده است. زیرا دانش هر آنچه که در 
آن صلاح دین و دنیای او است به وی داده است. مانند شناخت خالق تباركك و تعالی به وسیله دلایل و شواهد موجود در خلق» 
و شناخت عدالت بر مردم همه» و نیکی كردن به يدر و مادر و پرداخت امانت و همدردی با مستمندان و مانند آن که دانستن 
و اقرار و اعتراف به آن در طبع و سرشت هر امتی واجب است. جه موافق باشند يا مخالف. همچنین دانش آنچه در آن صلاح 
دنيايش است به او داده شده است» چون کشت و کار و درختکاری زمین سازی» دامداری» آبیاری» و شناخت گیاهان دارویی 
برای درمان هر بیماری و معادنی که انواع جواهر از آن استخراج می شود و کشتیرانی و غواصی در دریا و فنون شکار 
حیوانات وحشی و پرنده ها و ماهيان» و هنر و بازرگانی و پیشه وری و غير آن که ذکرش به طول می کشد و تعدادش زياد 


است و برای بهسازی زند گی دنیای او است. 


پس دانش هر جه كه صلاح دين و دنیا است به او داده شده و غير آن مثل آنچه که به کار او نمی آید و تاب دانستن آن را 
ندارد» از او دریغ شده است. چون علم غيب و آينده و برخی از آنچه اکنون هست. چون دانستن آنچه بالاحی آسمان يا زیر 
زمین است يا در عمق دریاها و گوشه و كنار جهان و راز دل مردمان و بچه های در رحم مادران و مانند آن چیزهایی که بشر 
به آن نادان است و برخی مردم مدعی دانستن این امور شدند ولی خطای آن ها در قضاوت و احکامشان بطلان ادعایشان را 


روشن می کند. 


يس بنگر که چگونه به انسان علم هر آنچه به آن در دين و دنیایش نياز دارد داده شده و از جز آن دریغ شده تا قدر و نقص 
خود را بداند و هر دو هم به صلاح او است. اکنون ای مفضل بیندیش در این که انسان عمر خود را نمی داند چون اگر می 
دانست و عمرش کوتاه بود» زند گی در انتظار مر کے که وقتش را می داند برایش لذت بخش نوه و مانند کسی بود که مالش 


از دست رفته يا نزديكك به آن است و از ترس از دست دادن مال و بینوایی اندوه می خورد. 


با این كه نابودی عمر بدتر از نابودی مال است. زیرا کسی که مال اند ک دارد. اميد دارد که پولدار شود و آرامش یابد» ولی 
کسی که بداند عمرش از دست می رود كاملا ناامید است و اگر بداند عمرش طولانی است و يقين به ماندن دارد به 
کامجویی و گناہ بيردازد و به هر کاری دست زند. به اميد اين که در پایان عمر توبه کند و این روش. نایسند خداوند است و 
از بنده هایش پذیرا نیست. آيا نمی بینی اگر بنده تو تصمیم كيرد یک سال نافرمانی ات کند و روزی يا ماهی تو را خشنود 


سازد از او نپذیری و نزد تو مانند بنده خوش کردار که در هر حال آماده خدمت است. نباشد. 


اگر گویی مگر اين نيست که انسان در بسیاری اوقات نافرمانی کند و سپس توبه نمايد و از او پذیرفته است؟ كوييم این چیزی 
است که انسان با غلبه شهوت به آن دچار شود و اگر آن را وانهاد و در دل نگرفت و پایه کار خود نساعت. يس خدا از او می 
گذرد و با آمرزش به او لطف می نماید. و اما کسی که پایه کار خود را بر گناہ نهد و تصمیم كيرد که تا می تواند نافرمانی 


كيرد و به خود نويد و آرزوی توبه در آینده دهد و به اين نويد وفا نکند. 


زیرا دست کشیدن از رفاه و کامجویی و رنج کشیدن برای توبه به ویژه در پیری و ناتوانی بدن کار دشواری است و انسان در 
امان نیست که با عقب انداختن توبه دچار غافلگیری م رگ شود و بدون توبه بمیرد. چون کسی که قرضی دارد و تا زمان 
معینی می تواند آن را بپردازد» ولی عقب می اندازد تا زمانش و مالش نابود شده باشد و وام او بماند. يس برای انسان بهتر این 


است که مدت زمان عمرش را نداند و پیوسته در انتظار م رك باشد و گناہ را رها کند و به کار خوب بپردازد. 


اگر گویی همین اکنون هم که اندازه عمرش از او نهان است و هر دم در انتظار م رگ است به هرز گی می پردازد و در پنهانی 
پرده دری می کند» گوییم تدبیر این کار همان است که انجام شده و اگر انسان با این وضع از اعمال بد خودداری نکند. همانا 
از بی‌با کی و سخت دلی او است نه از اشتباه در تدبیر. مثل اين که يزشكك برای بیمار آنچه را که برایش سود دارد شرح دهد و 
اگر بیمار خلاف گفته پزشک کند و دستورش را به کار نبندد و از آنچه منع کرده جلوگیری نکند» از گفته او سودی نبرد و 
بدی از پزشک نیست. بلکه از خود او است که از وی نيذيرفته است. و اگر انسان که هر ساعت در معرض مرگ است از گناہ 
بازنایستد» به راستی اگر اعتماد به ماندن خود داشت بیشتر به گناهان بز رگ می پرداخت و انتظار مرگ به هر حال از اعتماد به 


زنده ماندن برایش بھتر است: 


به علاوه كرجه برخی مردم از مرگ غفلت کنند و بدان پند نگیرند اما برخی دیگر از آن پند می پذیرند و از گناہ دست 


عدالت نبود که به خاطر عده‌ای که از ياد م رگ بهره نبرند اینان از این خصلت بی بهره مانند. 


* | تر جمه | 


و لنذكر بعض ما ذكره الحكماء فى تحقيق القوى البدنيه الإنسانيه لتوقف فهم الآيات و الأخبار عليها فى الجمله و اشتمالها على 


الحكم الربانيه. 


قالوا الحيوان جسم مركب مختص من بين المركبات بالنفس الحيوانيه لکون مزاجه أقرب إلى الاعتدال جدا من النباتات و 


ص: ۲۶۰ 


۱-۱. فی بعض النسخ: و لم ينتفع بصفته فلم يكن. 


۲- ۲. الفظيعه( خ). 


الجماد و النبات یقبل صوره شرف من صورتهما و عرفوا النفس الحیوانیه بأنها كمال آول لجسم طبیعی آلی من جهه ما یدرک 
الجزئیات و يتح رک بالاراده و لها قوتان مد رکه و محر که آما المد رکه فهی اما فی الظاهر أو فى الباطن آما التی فی الظاهر فهی 
خمس بحکم الاستقراء و قيل لأمن الطبیعه لا تنتقل من درجه الحیوانیه إلى درجه فوقها إلا و قد استکملت جمیع ما فى تلكك 
المرتبه فلو كان فى الامکان حس آخر لكان حاصلا للانسان فلما لم يحصل علمنا أن الحواس منحصره فى الخمس. 


فمنها السمع و هو قوه مودعه فى العصب المفروش فى مقعر الصماخ و یتوقف على وصول الهواء المنضغط بين القارع و المقروع 
و( 


القالع و المقلوع مع مقاومه المتكيف بكيفيه الصوت المعلول لتموج ذلك الهواء إلى الصماخ و ليس مرادهم بوصوله ما هو 
المتبادر منه بل إن ذلك الهواء بتموجه يموج الهواء المجاور له و يكفيه بالصوت ثم یتموج المجاور لهذا المجاور و هكذا إلى 
أن يتموج الهواء الراكد فى الصماخ و قيل لا ينحصر المتوسط فى الهواء بل کل جسم سیال کالماء أيضا. 


و منها البصر و هو قوه مودعه فى ملتقی العصبتین المجوفتين النابتتين من غور البطنين المقدمين من الدماغ يتيامن النابت منهما 
يسارا و يتياسر النابت منهما يمينا فيلتقيان و يصير تجويفهما واحدا ثم ينعطف النابت منهما يمينا إلى الحدقه الیمنی و النابت 
منهما يسارا إلى الحدقه الیسری و يسمى الملتقى بمجمع النور. 


و الفلاسفه اختلفوا فى كيفيه الابصار فالطبيعيون منهم ذهبوا إلى أنه بانطباع شبح المرئى فى جزء من الرطوبه الجليديه التى هى 
بمنزله البرد و الجمد فى الصقاله المرآتيه فإذا قابلها متلون مستنير انطبع مثل صورته فيها كما ينطبع صورہ الانسان فى المرآه لا 
بأن ینفصل من المتلون شی ء و يميل إلى العين بل بأن بحدث مثل صورته فى عین الناظر و یکون استعداد حصوله بالمقابله 
المخصوصه مع توسط الهواء المشف. 


ص: ۲۶۱ 


۱- ۰۱ أو( خ). 


و الریاضیون ذهبوا إلى أنه بخروج الشعاع من العين على هیثه مخروط رأسه عند العين و قاعدته عند المرئى ثم اختلفوا فی أن 
ذلك المخروط مصمت أو موتلف من خطوط مجتمعه فى الجانب الذی یلی الر أس متفرقه فى الجانب الذی یلی القاعده و قال 
بعضهم بأن الخارج من العين خط واحد مستقیم لکن یثبت طرفه الذی يلى العين و يضطرب طرفه الأخرى على المرئی فیتخیل 
و الاشراقیون قالوا لا شعاع و لا انطباع و إنما الابصار مقابله المستنیر للعضو الباصر الذى فيه رطوبه صقیله فاذا وجدت هذه 


الشروط مع زوال المانع بقع للنفس علم حضوری إشراقى على المبصر فتدر که النفس مشاهده ظاهره جلیه لکن المشهور من 
آراء الفلاسفه الانطباع و الشعاع. 


تمسک الأولون بوجوه أحدها و هو العمده أن العین جسم صقیل نورانی و کل جسم كذلكك إذا قابله كثيف ملون انطبع فيه 
شبحه کالمر آه آما الکبری فظاهر و آما الصغری فلما نشاهد من النور فى الظلمه إذا حك المنتبه من النوم عينه و لن الانسان إذا 
نظر نحو آنفه قد يرى عليه داثره مثل الضیاء و إذا انتبه من النوم قد یبصر ما قرب منه ثم يفقده و ذلك لامتلاء العين من النور و 
إن غمضنا إحدى العینین اتسع مثقب العين الأخری فیعلم أنه يملؤه جوهر نوری و لو لا انصباب أجسام نورانیه من الدماغ إلى 
العين لكان تجویف العصبتین عدیم الفائده. 


و ثانیها أن الإحساس بساثر الحواس ليس لأجل خروج شی ء من المحسوس بل لأجل أن يأتيها صوره المحسوس فکذا حکم 
الابصار. 


و الٹھا أن کون رژیه الأشياء الکبیره من البعید صغيره لضیق زاویه الرؤيه لا يتأتى الا مع القول بکون موضع الرژیه هو الزاویه 
كما هو رأى أصحاب الانطباع لا القاعده على ما هو رأى القائلین بخروج الشعاع فانها لا تتفاوت. 


و رابعها أن من حدق النظر إلى الشمس ثم انصرف عنها یبقی فی عينه صورتها زمانا و ذلكك یوجب ما قلناه. 
و خامسها أن الممرورین يرون صورا مخصوصه لا وجود لها فى الخارج فإذن 


ص: ۳۶۲ 


حصولها فی البصر. 


و أجيب عن الأول بأنه بعد تمامه لا يفيد إلا انطباع الشبح و أما کون الابصار به فلا و عن الثانی أنه تمثیل بلا جامع و عن الثالث 
بأن کون العله ما ذکرتم غير مسلم كيف و آصحاب الشعاع یذ كرون له وجها آخر و عن الرابع بأن الصوره غير باقیه فى الباصره 
بل فى الخیال و أين آحدهما من الآدخر و عن الخامس أنه إنما يدل على إثبات الانطباع فى هذا النحو من الرژیه التى هى من 
قبيل الرژیا و مشاهده الأمور الغائبه عن الأبصار بوقوع آشباحها فی الخیال و لا يدل على أن الابصار للموجودات فى الخارج 
بالانطباع و قياس آحدهما على الاخر غير ملتفت إليه فى العلوم. 


و تمسک القائلون بالشعاع آیضا بوجوه آحدها أن من قل شعاع بصره كان إدراكه للقریب أصح من إدراكه للبعید لتفرق الشعاع 
فى (۱) 


البعید و من کثر شعاع بصره مع غلظه كان إدراكه للبعید أصح لن الحر که فى المسافه البعیده تفید رقه و صفاء و لو كان الابصار 


و انیها أن الأجهر يبصر باللیل دون النهار لأن شعاع بصره لقلته یتخلل نهارا شعاع الشمس فلا یبصر و یجتمع ليلا فیقوی على 
الابصار و الأعمش بالعکس لن شعاع بصره لغلظه لا يقوى على الابصار إلا إذا أفادته الشمس رقه و صفاء. 


و الٹھا أن الانسان إذا نظر إلى ورقه و رآها كلها لم يظهر له إلا السطر الذی يحدق نحوه البصر و ما ذاک الا بسبب أن مسقط 


سهم مخروط الشعاع أصح ادراکا. 


و رابعها أن الإنسان يرى فى الظلمه كأن نورا انفصل عن عينه و أشرق على أنفه و إذا غمض عينه على السراج يرى كأن خطوطا 
شعاعيه اتصلت بين عينيه و السراج. 


و الجواب عن الكل أنها لا تدل على المطلوب أعنى کون الابصار بخروج الشعاع بل على أن فى العين نورا و نحن لا ننکر أن 
فى آلات الإبصار أجساما شعاعيه مضيئه تسمى بالروح الباصره و إن أنكرها محمد بن زكريا زعما أن النور لا يوجد إلا فى النار 


ص: ۳۶۳ 


.١ -١‏ للبعید( خ). 


و فى الکواکب و آما الأجسام الكثيفه و ما فى بواطنها فالأولى بها الطلمه و كيف يعقل داخل الدماغ مع تسترها بالحجب جسم 
نورانی أما ابن سينا فقد اعترف بذلک لن جالینوس لما احتج ببعض الشبه التی مر ذ کرها على خروج الشعاع من العين و أجاب 
عنه بأن ذلك يدل على وجود الشعاع فى العين و لا نزاع فيه لکن قلتم إن ذلك الشعاع یخرج فحينئذ نقول آله الابصار جسم 
نورانی فى الجليديه يرتسم منه بین العين و المرئی مخروط وهمی یتعلق !دراک النفس بذلك المرئی من جهه زاویته التی عند 
الجليديه و تشتد حرکته عند رژیه البعید فیتخلل لطیفها فیفتقر إلى تلطیف إذا غلظ و تکثیف إذا لطف و رق فوق ما ینبغی و 
يحدث منها فی المقابل القابل آشعه و آضواء یکون قوتها فى مسقط السهم مما یحاذی مركز العين الذی هو بمنزله الزاویه 
للمخروط الوهمی و لشده استنارته یکون ما یری منه آظهر و إدراكه آقوی و أكمل و يشبه أن یکون هذا مراد القائلین بخروج 
الشعاع تجوزا منهم على ما صرح به الشیخ و الا فهو باطل قطعا أما إذا أريد حقیقه الشعاع الذی هو من قبیل الأعراض فظاهر و 


إن أريد جسم 


شعاعى يتح رك من العين إلى المرئى فلأنا قاطعون بأنه يمتنع أن يخرج من العين جسم ینبسط فى لحظه على نصف كره العالم 
ثم إذا طبق الجفن عاد إليها أو انعدم ثم إذا فتح خرج مثله و هكذا و أن يتح رك الجسم الشعاعى من دون قاسر أو إراده إلى 
جميع الجهات و أن ينفذ فى الأفلا.ک و يخرقها ليرى الكواكب و أن لا يتشوش لهبوب الرياح ولا يتصل بغير المقابل كما فى 
الأصوات حيث يميلها الریاح إلى الجهات و لأنه يلزم أن لا يرى القمر مشل الثوابت بل بزمان يناسب التفاوت بينهما و لیس 
كذلك بل يرى الافلا.ک بما فيها من الكواكب دفعه ثم إن للقائلين بالشعاع مذهبا آخر و هو أن المشف الذى بین البصر و 
المرئى يتكيف بكيفيه الشعاع الذى فى البصر و يصير بذلكك آله للإبصار و يرد عليه المفاسد المتقدمه مع زياده. 


و قال صاحب المقاصد الحق أن الإبصار بمحض خلق الله تعالى عند فتح العين. ثم اعلم أنه يعرض فى الرؤيه أمور غريبه قد 


ص: ۶۴ 


ھا الات الاقدار سیب تفاوت الا بعاد و السیب عاعل کلا المدهین آفاقت ک انار ك الجلیذیه ات از حا فاله إذا 
قابل المبصر البصر توهمنا خطین مستقيمين واصلین بين مركز الجلیدیه و طرفى المبصر فیحصل زاويه البته عند مركز الجلیدیه 
فكلما كانت تلك الزاویه أعظم یری المرئى أصغر و لا يخفى على المتدرب أن قرب المرئی سبب لعظم تلك الزاويه و بعده 
سبب لصغرها أو بزياده القرب يزيد عظمها و بزياده البعد يزيد صغرها فالخطوط التى هی أضلاع الزوايا موجوده عند الرياضيين 
موهومه عند المشاءين و كل من أصحاب المذهبين جعل هذا مؤيدا لمذهبه و له وجه و إن كان بمذهب المشاءین آنسب. 


و قال بعض المحققين قد قرر الحکماء عن آخرهم أن تفاوت آقدار المبصرات بتفاوت آقدار الزاویه المذكوره و يتبع تفاوت 
إحداهما تفاوت الأخرى على نسبتها من غير انثلام فى اتساق النسبه و بنوا عليه علم المناظر و غيره من معظمات المسائل و فيه 
شبهه و هو أنا إذا قربنا جسما صغیرا طوله مثل طول البصر أو آزید بقلیل کالاصبع من البصر بحیث یصل إلى رء‌وس شعر الجفن 
فیری بزاویه عظیمه جدا و يحجب الجبل العظیم جدا فزاویته أعظم من زاویه الجبل فیجب أن یری أعظم مع أن الأمر بخلافه 
ضروره و الجواب أنه فى الرؤيه أعظم الا أنه یعلم بحکم العقل أنه صغیر جدا و رئى عظیما بسبب كمال قربه انتهی. 


و منها رؤيه المرئیات فى المرایا و الاجسام الصقیله و اختلف فی سببه و تفرق آراژهم إلى مذاهب آربعه الأول مذهب أصحاب 
الشعاع حيث ذهبوا إلى أنه بانعکاس الخطوط الشعاعیه و تفصیله آنا نعلم تجربه أن الشعاع ینعکس من الجسم الصقیل كما 
ينعكس شعاع الشمس من الماء إلى الجدار و من المرآه إلى مقابلها فاذا وقع شعاع البصر على المرآه مثلا ینعکس منها إلى 
جسم آخر وضعه من المرآه وضع المرآه من البصر على وجه تتساوی زاویتا الشعاع و الانعکاس فاذا قابلت المرآه وجه المبصر و 
كان سهم المخروط الشعاعی عمودا على سطح الم رآہ وجب انعکاس ذلك الخط العمود من سمته بعینه إلى مركز الجلیدیه إذ 
لو انعکس إلى غيره لزم تساوی زاویه قائمه مع زاویه 


ص: ۳۶۵ 


حاده و انعکست الخطوط القریبه منه إلى باقی آجزاء الوجه فیری الوجه و إذا كانت المرآه غير مقابله للبصر على الوجه المذ کور 
لم ینعکس الشعاع إليه بل إلى جسم آخر من شأنه أن تتساوی به الزاویتان المذ کورتان فالمرئى فى المرآه انما هو الأمر 
الخارجی لکن لما رئی بالشعاع الذی رئی به المر آه یظن أنه فى المرآه و لیس موجودا فى المرآه و إذا كان الوجه قریبا من 
المرآه و الخطوط المنعکسه قصیره یظن أن صوره المرئى قریبه من سطح المر آه و إذا کان الوجه بعیدا عنها و الخطوط 
المنعکسه طویله يظن الصوره غائره فيها و آورد عليه وجوه من الإيراد المذ کوره فی محالها. 


الثانى مذهب أصحاب الانطباع و توضیحه أنه كما أن القوه الباصره بحيث إذا قابلت جسما ملونا مضيئا ارتسمت صورته فیها 
فکذلک هی بحیث إذا قابلت جسما صقیلا ارتسمت صورتها فی الباصره مع صوره مقابل ذلك الجسم الصقیل و ترتسم فى 
جزء ارتسمت فيه صوره المرآه و شرط الانعکاس عندهم آیضا ما مر من کون الجسم المقابل من الم رآه مثل مقابله الم آه 
للمبصر بحيث تتساوی زاویتا الشعاع و الانعکاس من الخطوط الشعاعیه الموهومه المفروضه المستقیمه. 


الثالث مذهب سخیف ضعیف و هو أن الصوره بنطبع فى المر آه. 


الرابع مذهب آفلاطون و من سبقه و تبعه من الاشراقیین حيث آثبتوا عالما آخر سوی هذا العالم الجسمانی الذی هو المحدد 
للجهات مع ما فيه من الأجرام الفلکیه و الاجسام العنصریه و هو عالم متوسط بینه و بين عالم المجردات العقلیه الصرفه المنزهه 
عن المقدار و الحیز و الجهه و الشکل فان أشخاص هذا العالم صور مثالیه و آشباح برزخیه مجرده عن الطبائع و المواد نورانیه 
يسمى ذلك العالم عالم المثال و قالوا إن الصور المرئیه فى المرایا و غیرها من الأجسام الصقیله و الصور المتخيله و أمثالها صور 
موجوده قائمه بنفسها إذ لو كانت الصور فى المرآه لما اختلفت رؤيه الشی ء باختلاف مواضع نظرنا إليها و لو كانت فى الهواء 
لم یمکن أن تری لن الهواء شفاف لم یمکن أن يرى و کذا ما حل فيه و ليست هی صورتک بعینها بآن ینعکس الشعاع من 
المرآه إليكك لبطلان القول بالشعاع لوجوه مذ کوره فى کتب 


ص: ۳۶۶ 


القوم و لا-فی القوه الباصره أو غیرها من القوی البدنیه لوجوه ذکروها فهی صور جسمانیه موجوده فى عالم آخر متوسط بين 
عالمی الحس و العقل يسمى بعالم المثال و هی قائمه بذاتها معلقه لا۔فی محل و لا فی مکان لها مظاهر کالمر آه فى الصور 
المرئيه الم ر آتیه و الخیال فى الصور الخياليه و وافقهم الصوفیه فى | ثبات هذا العالم و قد مرت الاشاره إليه. 


قال القیصری فى شرح الفصوص اعلم أن العالم المثالی هو عالم روحانی من جوهر نورانی شبیه بالجوهر الجسمانی فى کونه 
محسوسا مقداریا و بالجوهر المجرد العقلی فى کونه نورانیا و لیس بجسم مركب مادی و لا جوهر مجرد عقلی لأنه برزخ و حد 
فاصل بینهما و کل ما هو برزخ بین الشیئین لا بد و أن يكون غیرهما بل له جهتان يشبه بکل منهما ما يناسب عالمه اللهم الا أن 
يقال أنه جسم نوری فى غايه ما يمكن من اللطافه فیکون حدا فاصلا بين الجواهر المجرده اللطیفه و بين الجواهر الجسمانیه 
الکثیفه و إن كان بعض هذه الأجسام ألطف من البعض کالسماوات بالنسبه إلى غیرهما انتهی. 


و منها رژیه الشی ء شيئين كما فی الأحول و فی من مد طرف عينه أو غمض إصبعه فى طرف من العين فانه يرى کل شی ء 
اثنین و اختلفت الآراء فى تعلیله و لنذ کر منها مذهبین الأول مذهب أصحاب الشعاع فانهم یقولون انه يخرج من كل عين 
مخروط شعاعی له سهم فان وقع السهمان على موضع واحد من المرئى یری شيئا واحدا و إن اختلف موقعاهما یری اثنین الثانی 
مذهب آصحاب الانطباع و مداره على مقدمه و هی أن القوه البصریه قائمه بالروح الحیوانی المصبوب فی العصبتین المجوفتین 
النابتتين من مقدم الدماغ المتقاطعتین و عند التقاطع يتحد التجویفان و هناك مجمع النور فإذا قابل البصر المبصر انطبعت صورته 
فى الجلیدیتین و لا یکفی ذلك فی الابصار و الا لرئی الشی ء الواحد شیئین بل يحب أن تتأدى صوره أخرى مثل تلك الصوره 
إلى مجمع النور فتحصل الابصار ثم إن هذا الروح الذی فی مجمع النور يؤدى صوره المرئی إلى الحس المشترک و هناک یتم 
كمال الابصار 


ص: ۲۶۷ 


ثم بعده هذه المقدمه نقول إن لادراکک الشی ء الواحد ان آربعه سباب الأول انتقال الاله المؤديه للشبح الذی فی الجلید یه 
إلى ملتقی العصبتین فلا یتأدی الشبحان إلى موضع واحد بل ینتهی کل إلى جزء آخر من الروح الباصره لأن خطی الشبحین لم 
ینفذا نفوذا من شأنه أن یتقاطعا عند ملتقی العصبتین و ذا اختص کل بجزء آخر من الروح الباصره فكأنهما شبحان لشیئین و لأنه 


یختلف موضع الشبح فى الروح الباصره یری الائنین فى الاثنین. 


الثانی ح رکه الروح الباصره التی فى الملتقی و تموجها يمينا و يسارا حتی یتقدم مرکزها المرسوم له فى الطبع إلى جهتی 
الجلیدیتین أخذا متموجا مضطربا فیر تسم فيه الشبح قبل تقاطع المخروطین فینطبع من الشی ء الواحد شبحان و یری کشیئین 
مفترقین و هذا مثل ارتسام شبح الشمس فی الماء الساکن الرا کد مره واحده و فى الماء المتوج متکررا. 


الثالث اضطراب روح الباصره التی فى مقدم الدماغ و حرکته قداما إلى صوب ملتقی العصبتین و خلفا إلى الحس المشت رک فاذا 
نظر فی تلک الحاله إلى المرئی انطبع شبحه فی جزء من الروح الحاصل فى مرکزه الذی له وضع مخصوص بالقیاس إلى ذلكك 
المرئی فاذا تح رك ذلك الجزء و وقع جزء آخر فى موضعه فلا جرم انطبع شبحه فی ذلك الجزء آیضا و لم یزل بعد عن الجزء 
الأول فتجتمع هناک صورتان و يرى شیثان و لمثل هذا السبب يرى الشی ء السریع الح ركه إلى جانبین کشیئین لأنه قبل انمحاء 
صورته عن الحس المشتركك و هو فی جانب یراہ البصر فى جانب آخر فتتوافی (۱) 


إدراكاته فی الجانبین معا و من هذا القبیل رؤيه القطره النازله خطا مستقیما و الشعله الجواله دائره و نظیر الحر که الدور به 
لصاحب الدوار فانه لسبب من الأسباب الطبیه(۲) یتح رك الروح الذی فی تجویف مقدم الدماغ على الدور فحینثذ إن انطبعت 
فيه صوره تزول بسر عه لتح رکه کزوال الضوء عن أجزاء الکره المقابله 


ص: ۳۶۸ 


.١ -١‏ فتتواخی( خ). 
۲- ۲. الطبيعيه( ظ). 


للکوه التی تشرق منها الشمس على الکره إذا دارت الکره لکن قبل زوالها عن ذلك الجزء تحصل صوره فى الجزء الذی حصل 
مکانه فيظن أن المرئى يدور حول نفسه و ما ذلكك الا لح رکه الرائی. 


الرابع اضطراب یعرض للثقبه العنبیه فان الطبقه العنبیه سهله الح رکه إلى هيئه تتسع بها الثقبه تاره و تضیق آخری تاره إلى خارج و 
تاره إلى داخل فان تحرک إلى خارج يعرض للثقبه اتساع و إن تحرک إلى داخل بعرض لها تضیق فان ضاقت يرى الشی ء 
آکیر و ان اتسعت بری آصغر فیری المرئی ولا غير الم کی ثانیا حصوصا إذا تمتلت فل انمحاء الأول فیری ائتین و فی حال ضیق 
الثقبه یتکاثف الروح البصری و النور الشعاعی فیری أكبر كما یری الشی ء فی البخار أعظم و فى حال السعه یتلطف الروح و 


يتخلخل و يرق فیری أصغر. 


و منها انعطاف الشعاع و بيان ذلك أن الخطوط الشعاعيه التى هی على سطح المخروط تنفذ على الاستقامه إلى طرفى المرئى إذا 
كان الشفاف المتوسط متشابه الغلظ و الرقه فان فرض هناك تفاوت بأن يكون مما يلى الرائى هواء و مما يلى المرئى ماء أو 
بخارا فإن تلك الخطوط إذا وصلت إلى ذلك الماء مثلا انعطفت و مالت إلى سهم المخروط ثم وصلت إلى طرفى المرئى و لو 
انعكس الفرض مالت الخطوط إلى خلاف جانب السهم و من لوازم الانعطاف رؤيه الشی ء فى الماء و البخار أعظم مما يرى فی 
الهواء فان العنبه ترى فى الماء كالإجاصه و الكوكب يرى فى الأفق أعظم مما يرى فى وسط السماء و ذلك لن الخطوط إذا 
انعطفت و مالت إلى جانب السهم تكون زاويه رأس المخروط أعظم منها إذا نفذت الخطوط على الاستقامه لأنه يجب أن تتباعد 
الخطوط بحيث إذا انعطفت و مالت إلى السهم وصلت إلى طرفى المرئی فيكون المرئى بها أعظم من المرئی بالأخرى. 


و منها رؤيه الشجر على الشط منتكسا و ذلک لأن الخطوط الشعاعيه المنعكسه من سطح الماء إلى الشجر إنما تنعكس إليه على 
هيئه أوتار الآله الحدباء المسماه بالفارسيه چنگ فإذا كان الشجر على الطرف الآخر من الماء انعكس الشعاع 


ص: ۳۶۹ 


إلى رأس الشجر من موضع آقرب من الرائی و إلى ما تحت رأسه من موضع آبعد منه و هکذا و ٍذا کان الشجر على طرف الرائی 
كان الأمر فى الانعکاس على عکس ما ذكر أ لا ترى أنكك إذا سترت سطح الماء من جانبک یستر عنكك رأس الشجر فی 
الصوره الأولى و قاعدتها فى الصوره الشانیه فیکون الخط الشعاعی المنعکس إلى رأس الشجر أطول من جمیع تلك الخطوط 
ا شی کڑس اتب سا رمحا ی | همهفن ایب س ركوط اسیا و کی ان وف 
الشجره و ذلكك لتساوی زاویتی الشعاع و الانعکاس 


و لنفرض خط اب عرض النهر و خط ج ب الشجر القائم على شطه وه الحدقه و نفرض على اب نقطتی د و و على ج ب ح و 
ط فإذا خرج من ه خط شعاعی إلى و و آخر إلى د وجب أن ینعکس الأول إلى نقطه ط مثلا فتکون الزاویه الشعاعیه أعنى زاویه 
هوا کالزاویه الانعکاسیه أعنى زاویه ط و ب و أن ينعكس الاخر إلى نقطه ح و تتساوی أيضا شعاعیه ه د | و انعکاسیه ح د ب. 


ای رام مه در رو یرف 
1 ولا ییار ا سینت رای نمی 
شاه يفنو لت و رہ و ہہ ہے 
بن دد ند ا از فعتانخ ناکت لاه دی لت اف 

1 19 نينيعلا میا E‏ تنایگ 

الم رفصعلا رک ی تقاف اد داد مااردت ناذاف رت یا موت مكو سال 

لو اس رمك دمغيك ف ال لا مه ای بات 

۹ اعم ھی 1ی ات کو ںا مت اتا 2ة 

ردارب انتا رت زیت سیل الہ 
لد رل نی کی باعل جاخ ات 

تلم را با یکت لحن واج و رما لِضَلوةُ والئعا ومو لت شل 

تا مایت خت ]زان یکرت یرف 

ینیع رای کات دزی ولاب اوت ونر 

بر سس یز مب و ۳ ی 

باتوی نهک وق موقی‌هتاد نا ما سك | اراح تاد ۶ 

کلت دک رر تعفر واج رد ےس 7 1 
دنبای خرن ادا حت سا اسان تا ردصت جرت وت 
سس عدو ع مه لا نے 5 یا ما سره تس 

لبذ ا وار كازاك نك کا تسیک 

E RA‏ اک الو رك قد 
ایا ان سب ابو ات لتقا ای 01 
میں سے ہیر و یسل ڈنل زنک ران ال 


لام عابتا اک ارام اراد كه عابتا دز ال ےراہ 


ثم إن النفس لا تد رک الانعکاس لتعودها فی رؤيه المرئیات بنفوذ الشعاع على الاستقامه فتحسب الشعاع المنعکس نافذا فی 
الماء و لا نفوذ حینثذ هناك إذ ربما لا یکون الماء عمیقا بقدر طول الشجر فیحسب لذلک أن رأس الشجر أكثر نزولا فى الماء 
لکون الشعاع المنعکس إليه أطول و كذا الحال فى باقی الأجزاء على الترتیب فتراه كأنه منتکس تحت سطح الماء. 


و منها الشامه و هی قوه منبثه فى زائدتی مقدم الدماغ الشبیهتین بحلمتی الشدی تدرك الروائح بتوسط الهواء المتکیف بکیفیه 


ذى الرائحه و قيل بتبخر آجزاء 


ص: ۳۷۳۰ 


لطیفه من ذى الرائحه تختلط بالهواء و تصل معه إلى الخیشوم و قيل بفعل ذی الرائحه فى الشامه من غير استحاله فى الهواء و لا 
تبخر و انفصال أجزاء و رد الثانی بأن القلیل من المسكك يشم على طول الأزمنه و کثره الأمكنه من غير نقصان فی وزنه و حجمه 
و الثالث بأن المسک قد يذهب به إلى مسافه بعيده و يحرق و یفنی بالکلیه مع أن رائحته تدرك فی الهواء الأول آزمنه متطاوله 
و یؤید ذلك ما حکی آرسطو أن الر خمه(۱) 


قد انتقلت من مسافه مائتی فرسخ برائحه جيفه من حرب وقع بین الیونانیین و دلهم على انتقالها من تلك المسافه عدم کون 
الرخمه فى تلك الأرض الا فى نحو من هذا الحد من المسافه و قد يقال لعل المتحلل منه أجزاء صغار جدا تختلط بجمیع تلكك 
الأجزاء الهوائیه و الاستبعاد غير كاف فى المباحث العلمیه على أن الشیخ اعترض عليه فى الشفاء بقوله يجوز أن یکون إدراكها 
للجيف بالباصره حين هى محلقه فى الجو العالى. 


و منها الذائقه و هى قوه منبثه فى العصب المفروش على جرم اللسان و هی تاليه للامسه إذ منفعتها أيضا فى الفعل الذى به يتقوم 
البدن و هی تشهيه الغذاء و اختياره و بالجمله يتمكن به على جذب الملائم و دفع المنافر من المطعومات كما أن اللامسه يتمكن 
بها على مثل ذلک من الملموسات و هی توافق اللا-مسه فى الاحتياج إلى الملامسه و تفارقها فى أن نفس ملامسه المطعوم لا 
يؤدى الطعم كما أن نفس ملامسه الحار تؤدى الحراره بل تفتقر إلى توسط الرطوبه اللعابيه المنبعثه عن الاله التى تسمى الملعبه و 
يشترط أن تكون هذه الرطوبه خاليه عن مثل طعم المطعوم و ضده بل عن غير ما يؤدى طعم المذوق كما هو إلى الذائقه فإن 
المريض إذا تكيف لعابه بطعم الخلط الغالب عليه لا يدرك طعوم الأشياء المأكوله و المشروبه إلا مشوبه بذلك الطعوم فان 
الممرور إنما يجد طعم العسل مرا. 


و اختلفوا فى أن توسطها ما بأن يخالطها أجزاء لطيفه من ذى الطعم ثم تغوص هذه الرطوبه معها فى جرم اللسان إلى الذائقه 
فالمحسوس حينئذ هو كيفيه ذى الطعم 


ص: ۲۷۱ 


-١‏ ۱. الرخمه- بالتحریکک- طاثر من الجوارح العظیمه الجثه. 


و تکون الرطوبه واسطه لتسهل وصول جوهر المحسوس الحامل للکیفیه إلى الحاسه أو بأن يتكيف نفس الرطوبه بالطعم يسبب 
المجاوره فتغوص وحدها فیکون المحسوس كيفيتها و على التقدیرین لا واسطه بين الذائقه و محسوسها حقیقه بخلاف الابصار 


المحتاج إلى توسط الجسم الشفاف و منها اللامسه و هی منبثه فی البدن كله من شأنها ادراک الحراره و البروده و الرطوبه و 
الیبوسه و نحو ذلك بأن ینفعل عنها العضو اللامس عند الملامسه بحکم الاستقراء قال الشیخ آول الحواس الذی يصير به الحیوان 
حیوانا هو اللمس فانه كما أن للنبات قوه غاذیه يجوز أن یفقد سائر القوی دونها کذلک حال اللامسه للحیوان لأن صلاح مزاجه 
من الکیفیات الملموسه و فساده باختلالها و الحس طليعه للنفس فیجب أن یکون الطلیعه الأولى هو ما يدل على ما منع به الفساد 
و یحفظ به الصلاح و أن یکون قبل الطلائع التی تدل على آمور تتعلق ببعضها منفعه خارجه عن القوام و مضره خارجه عن 
الفساد و الذوق و إن کان دالا على الشی ء الذی به یستبقی الحیاه من المطعومات فقد يجوز أن یبقی الحیوان بدونه لارشاد 
الحواس الأخر على الغذاء الموافق و اجتناب المضار و لیس شی ء منها يعين على أن الهواء محرق أو مجمد و لشده الاحتیاج إليه 
كان بمعونه الأعصاب ساریا فى جمیع الأعضاء إلا ما یکون عدم الحس آنفع له کالکبد و الطحال و الکلیه لثلا تتأذى بما یلاقیها 
من الحاد اللذاع فان الکبد مولد للصفراء و السوداء و الطحال و الکلیه مصبان لما فيه لذع و کالرثه فانها دائمه الحر که فتتألم 
باصطکاک بعضها ببعض و کالعظام فانها آساس البدن و دعامه الحر کات فلو آحست لتألمت بالضغط و المزاحمه و بما یرد علیها 
من المصاکات. 


ثم إن الجمهور ذهبوا إلى أن اللامسه قوه واحده بها يد رك جمیع الملموسات كسائر الحواس فان اختلاف المدر کات لا يوجب 
اختلاف الادرا کات لیستدل بذلک على تعدد مبادئها و ذهب كثير من المحققین و منهم الشیخ إلى آنها قوی متعدده بناء علی ما 
مهدوه فى تکثیر القوی من أن القوه الواحده لا بصدر عنها آکثر من واحد 


ص: ۲۷۲ 


فقالوا هاهنا ملموسات مختلفه الأجناس متضاده الأجناس فلا بد لها من قوی مد ركه مختلفه تحکم بالتضاد بینها فأثبتوا لکل 
ضدین منها قوه واحده هی الحا کمه بين الحراره و البروده و الحاكمه بين الرطوبه و الیبوسه و الحاکمه بين الخشونه و الملاسه و 
الحا کمه بين اللين و الصلابه و منهم من زاد الحا کمه بين الثقل و الخفه قالوا و يجوز أن یکون لهذه القوی بأسرها آله واحده 
مشت رکه بينها و أن یکون هناك فى الالات انقسام غير محسوس فلذا توهم اتحاد القوی. 


و يرد عليه أن المد رك بالحس هو المتضادان کالحراره و البروده دون التضاد فانه من المعانی المدر که بالعقل أو الوهم و إذا 
جاز |دراک قوه واحده للضدین فقد صدر عنها اثنان فلم لا يجوز أن یصدر عنها ما هو آکثر من ذلك و آیضا فان الطعوم و 
الروائح و الأ-لوان آجناس مختلفه متضاده مع اتحاد القوی المد ركه لها و کون التضاد فى ما بين الملموسات أكثر و آقوی لا 
یجدی نفعا. 


و آما الحواس الباطنه فهی أيضا خمس عندهم بشهاده الاستقراء. 


الأول الحس المشترک و یسمی بالیونانیه بنطاسیا أى لوح النفس و هی قوه مرتبه فى مقدم التجویف الأول من التجاویف الثلاثه 
التى فی الدماغ تقبل جمیع الصور المنطبعه فی الحواس الظاهره بالتأدى البها من طریق الحواس فهو کحوض ينصب فيه آنهار 


خمسه و استدلوا علی وجوده بوجوه. 

الأول آنا نشاهد القطره النازله خطا مستقیما و النقطه الدائره شرع خطا مستدیرا و لیس ارتسامهااا) 
فى البصر إذ لا يرتسم فيه إلا المقابل و هو القطره و النقطه فاذن ارتسامها(۲) 

انما یکون فی قوه أخرى غير البصر حصل فیها الارتسامات المتتالیه بعضها ببعض فیشاهد خطا. 


الثانی أنا نحکم ببعض المحسوسات الظاهره على بعض کالحکم بأن هذا الأبيض هو هذا الحلو و هذا الأصفر هو هذا الحار و 
کل من الحواس الظاهره 


ص: ۳۷۳۳ 


۱- ۱. ارتسامهما( خ). 
۲- ۲. ارتسامهما( خ). 


لا بحضر عندها إلا نوع مدر کاتها فلا بد من قوه بحضر عندها جمیع الأنواع لیصح الحکم بینها. 


الثالث أن المبرسم أى من به المرض المسمی بذات الجنب إذا قوی مرضه و تعطلت حواسه الظاهره بغلبه المرض يرى آشیاء لا 
تحقق لها فى الخارج على سبیل المشاهده دون التخیل فانه قد يرى سباعا و أشخاصا حاضره عنده و لا يراها آحد ممن سلم 
حواسه و ليست هذه الصور مرتسمه فی بصره إذ لا يرتسم فيه إلا ما هو موجود مقابل إياه و لما كان إدراكها کادراک ما يرتسم 
من الخارج بلا فرق عند المدرک دل ذلك آیضا على أن الابصار إنما هو بالحس المشترك و لما كان الابصار بارتسام الصوره 
فى الحس المشت رك لم یتمیز الحال عند المدركك بين أن يرد عليه الصوره من الخارج كما هو الغالب و بين أن ترد عليه من 
داخل كما فى المبرسم فانه لما اشتغل نفسه بمزاوله المرض بحیث تعطلت حواسه الظاهره استولت المتخیله و نقشت فی لوح 
الحس المشتركك صورا كانت مخزونه فی الخیال و صورا رکبتها من الصور المخزونه على طریق انتقاشها فيه من الخارج و لما 
لم يكن لها شعور بانتقاشها فيه من داخل لم یفرق بينها و بين الصور المنتقشه فيه من خارج فیحسب الأشياء التی هذه صورها 
موجوده فى الخارج حاضره عنده كما فى الصحه بلا فرق. 


و اعترض على الأول بأنه يجوز أن یکون اتصال الارتسام فی الباصره بأن يرتسم المقابل الاخر قبل أن پزول المرتسم قبله بسرعه 
لحوق الثانی و قوه ارتسام الأول فیکونان معا قيل و هذا مکابره للقطع بأنه لا ارتسام فی البصر عند زوال المقابله. 


و على الثانی بأنه لا بلزم من عدم کون الارتسام فی الباصره کونه فى قوه آخری جسمانیه لجواز أن یکون فی النفس أ لا تری آنا 
نحکم بالکلی على الجزئی کحکمنا بأن زیدا إنسان مع القطع بأن مدرک الکلی هو النفس و يجوز أن یکون حضورهما عند 
النفس و حکمها بينهما لارتسامهما فى آلتين كما أن الحکم بين الکلی و الجزئی تکون لارتسام الکلی فی النفس و الجزئی فی 
الاله. 


ص: ۳۷۴ 


و على الشالث أنه لا يلزم من ذلكك وجود حس مشت رك غایه الأمر أن لا تکفی الحواس الظاهره لمشاهده الصور حالتی الغیبه و 
الحضور بل یکون لكل حس ظاهر حس باطن. 


الشانی الخيال و هی قوه مرتبه فى مؤخر التجویف الأول من الدماغ بحسب المشهور و عند المحققین الروح المصوب فی 
التجویف الأول آله للحس المشت رک و الخیال الا أن المشاهده اختص ہما فی مقدمه و التخیل بما فى مؤخره و هو بحفظ جمیع 
صور المحسوسات و یمثلها بعد الغیبه عن الحواس المختصه و الحس المشترک و هی خزانه الحس المشترک لبقاء الصور 
المحسوسه فیها بعد زوالها عنه و إنما جعلت خزانه للحس المشت رك مع أن مد رکات جمیع الحواس الظاهره تختزن فیها لأن 
الحواس الظاهره لا تد رك شینا بسبب الاختزان بالخیال بل بإحساس جدید من خارج فیفوت معنی الخزانه بالقیاس إليها بخلاف 
الحس المشت رك فانا إذا شاهدنا صوره فی الیقظه أو النوم ثم ذهلنا عنها ثم شاهدناها مره آخری نحکم علیها بأنها هى التی 
شاهدناها قبل ذلك فلو لم تكن الصور محفوظه لم يكن هذا الحکم كما لو صارت منسیه و إنما احتیج إلى الحفظ لثلا بختل 
نظام العالم و لا يشتبه الضار بالنافع إذا لم يعلم أنه المبصر أو لا و ینفسد المعاملات و غیرها. 


و الدلیل على مغایرتها للحس المشترک وجهان آحدهما أن قوه القبول غير قوه الحفظ فرب قابل النقش کالماء لم بحفظ لوجود 
رطوبه فيه هى شرط سرعه القبول و عدم اليبس الذی هو شرط الحفظ و ثانیهما أن استحضار الصور و الذهول عنها من غير 
نسیان و النسیان یوجب تغاير القوتین لیکون الاستحضار حصول الصوره فیهما و الذهول حصولها فی أحدهما دون الأخرى و 
النسیان زوالها عنهما و اعترض علیهما بوجوه و آجابوا منها و هی مذ کوره فى محالها. 


و احتج الرازی على إبطال الخیال بأن من طاف فی العالم و رأى البلاد و الأشخاص الغیر المعدوده فلو انطبقت صورها فی الروح 
الدماغی فاما أن يحصل جمیع تلك الصور فى محل واحد فیلزم الاختلاط و عدم التمایز و اما أن یکون لکل صوره 


ص: ۲۷۵ 


محل فیلزم ارتسام صوره فى غایه العظم فى جزء فى غايه الصغر. 


و آجیب بأنه قياس للصور على الأعيان و هو باطل فانه لا استحاله و لا استبعاد فى توارد الصور على محل واحد مع تمایزها و لا 
فى ارتسام صوره العظیم فى المحل الصغیر و انما ذلك فى الأعيان الحاله فی محالها حلول العرض فى الموضوع أو الجسم فى 
المکان الثالث الوهم و هى القوه المد ركه للمعانی الجزئیه الموجوده فى المحسوسات کالعداوه المعینه من زيد و قید بذلک لأن 
مدرک العداوه الکلیه هو النفس و المراد بالمعانی ما لا یدرک بالحواس الظاهره فیقابل الصور أعنى ما یدرک بها فإدراكك 
تلك المعانی دلیل على وجود قوه بها إدراكها و کونها مما لم يتأد من الحواس دلیل على مغایرتها للحس المشت رك و کونها 
جزئیه دلیل على مغایرتها للنفس الناطقه بناء على آنها لا تد رك الجزئیات بالذات هذا مع وجودها فی الحبوانات العجم کادراک 
الشاه معنی فی الذثب بقی الکلام فى أن القوه الواحده لما جاز أن تکون آله لادراک آنواع المحسوسات لم لا يجوز أن تکون 
آله لادراک معانیها أيضا. 


و آما إثبات ذلك بأنهم جعلوا من أحكام الوهم ما إذا رآینا شیثا أصفر فحکمنا بأنه عسل و حلو فیکون الوهم مد ركا للحلاوه و 
الصفره و العسل جمیعا لیصح الحکم و بأن مد رک عداوه الشخص مدرک له ضروره فضعیت لن الحا کم حقيقه هو النفس 
فيكون المجموع من الصور و المعانی حاضرا عندها بواسطه الآلات کل منها بآلتها الخاصه و لا یلزم کون محل الصور و المعانی 
قوه واحده لکن یشکل بأن مثل هذا الحکم قد یکون للحیوانات العجم التی لا یعلم وجود النفس الناطقه لها كذا ذ کره فى شرح 
المقاصد. 


وقد یستدل على وجودها بأن فی الانسان شيئا ینازع عقله فی قضایاه كما يخاف الانفراد بمیت یقتضی عقله الأمن منه و ربما 
یغلب التخویف على التأمين فهو قوه باطنیه غير عقله و قیل محل هذه القوه التجویف الأوسط من الدماغ و آلتها الدماغ كله لأنها 
الس لطن ف الحو ان مكمه مائو ای 


ص: ۳۷۶ 


الحیوانیه التی مصدر أكثر آفاعیلها الروح الدماغی فیکون كل الدماغ آله لکن الأسخص بها التجویف الأوسط لاستخدامها 
المتخیله و محلها مؤخر ذلك التجویف و لا يستلزم کون الشی ء آله القوه کونه محلا لها لیلزم توارد القوی على محل واحد كما 
توهم. 


الرابع الحافظه و هی للوهم كالخيال للحس المشت رك و وجه تغابرهما(۱) أن قوه القبول غير قوه الحفظ و الحافظه للمعانی غير 
الحافظه للصور و الکلام فيه کالکلام فى ما تقدم و يسميها قوم ذاکره إذ بها الذ کر آعنی ملاحظه المحفوظ بعد الذهول و 
متذ کره إذ بها التذ کر أى الاحتیال لاستعراض الصور بعد ما اندرست و محلها آول التجویف الآخر من الدماغ. 


و الخامس المتخیله المر کبه للصور المحسوسه و المعانی الجزئیه المتعلقه بها بعضها مع بعض و المفصله بعضها عن بعض ت ركيب 
الصوره بالصوره كما فى قولک صاحب هذا اللون المخصوص له هذا الطعم المخصوص و ت ركيب المعنی بالمعنی كما فى 
قولک ما له هذه العداوه له هذه النفره و ت ركيب الصوره بالمعنی كما فی قولكك صاحب هذه الصداقه له هذا اللون و تفصیل 
الصوره عن الصوره كما فى قولک هذا اللون لیس هذا الطعم و قس على هذا و قال بعضهم هی مرتبه فى مقدم التجویف 
الأوسط من الدماغ من شأنها تر كيب بعض ما فى الخیال أو الحافظه من الصور و المعانی مع بعض و تفصیل بعضها عن بعض 
فتجمع آجزاء آنواع مختلفه کجعلها حیوانا من رس إنسان و عنق جمل و ظهر نمر و یفرق آجزاء نوع واحد کانسان بلا رأس و لا 
يسكن عن فعلها دائما لا نوما و لا يقظه و هی المحاکیه للمدرکات و الهيئات المزاجیه و تنتقل إلى الضد و الشبیه فما فى القوی 
الباطنه آشد شیطنه منها لیس من شأنها أن يكون عملها منتظما بل النفس هی التی تستعملها على أى نظام آرادت فتسمی عند 
استعمال النفس إياها بواسطه الوهم بالمتخیله و عند استعمالها إياها بواسطه القوه 


VV ص:‎ 


.١ -١‏ تغایرها( خ). 


العقلیه بالمفکره بها تستنبط العلوم و الصناعات و تقتنص الحدود الوسطی باستعراض ما فى الحافظه. 


| تر جمه بايد گفتار ناد را در تحقیق نيروهاى بدن انسان بادآور شویم چون فهم آيات و اخبار تا اندازه اى به آن واسته 


است و حکمت های ربانى را در بر دارد . 


گفتند كه حیوان جسمی مر کب است و از ميان مركبات» مختص به نفس حیوانی است. زیرا مزاج او از نباتات و معادن به 
اعتدال نزديكك تر است و چون مرتبه جماد و گیاه را به كمال رسانيد» صورتی اشرف از صورت آن ها پذیرفت. نفس حیوانی 
را چنین تعریف کردند که: کمالی است نخست برای جسمی طبیعی و آلی از آن نظر که امور جزئیه را دریابد و به خواست 
خود بجنبد. و دو نیرو دارد: دریابنده و جنباننده؛ نیروی دریافتش یا در بیرون است و پدیدار یا در درون و ناپیدا؛ نیروی 
بیرونی‌اش تا آنجا که جستجو شده ينج تا است. و دلیلش را گفته اند که طبیعت از مرتبه حیوانی به بالاتر نيايد» جز اين که 
همه آنچه را در این مرتبه است کامل کند و دریافت نماید» و اگر حس ششمی شدنی بود بايد انسان هم داشته باشد و چون 


ندارد» می دانیم که حواس بیرونی همان پنج تا هستند: 


شنوایی: و آن نیرویی است گسترده در عصب. در عمق استخوان كوش و بايد هوا موج پذیر از کوبنده و کوبیده شده و یا 
كتّنده و کنده شده به آن رسد و یارای مقاومت در برابر کیفیت موج را داشته باشد» و مقصود اين نیست که موج نخستین به او 
رسد. بلکه آن موجی در هوا دنبال خود يديد کند و این موج پیاپی شود تا هوای آرام مجاور صماخ موج بردارد» و گفته اند 


که وسیله منحصر به هوا نیست. بلکه هر جسم روانی چون آب می تواند وسیله باشد. 


بینایی: و آن نیرویی است در دو برخورد دو عصب مجوف که از تک دو بطن پیشین مغز روییده اند» آنکه از سمت چپ است 
به راست گراید و برعکس و به هم برخورند و تهیگاهشان یکی شود و آنکه از سمت راست است به حدقه راست بر گردد و 


آنکه از چپ روییده به حدقه چپ و آن جای برخورد را مجمع النورین نامند. 


فلاسفه در چگونگی دیدن اختلاف دارند. مادیون آن ها گویند عکس دیده شده در جزئی از رطوبت جلیدیه که چون تکه 
بخ زلال و آينه وار است نقش بندد و چون جسم روشن رنگینی با آن برابر شود در عدسی نقش بندد. چنان جه صورت انسان 
در آينه» نه اين که چیزی از چشم شده جدا شود و به چشم رسد بلکه صورتش در چشم بیننده يديد گردد. و آمادگی آن با 
مقابله مخصوص است به همراه وساطت هوای زلال. و ریاضیدانان معتقدند که دیدن به اين است كه پرتوی از دیده به در آید 
به شکل مخروطی که رأس آن در چشم است و قاعده اش در جسم دیده شده است. آن كاه اختلاف دارند كه مخروط پرتو 
توپر است و یکپارچه يا دارای خطوطی است که در رأس مخروط گرد هم هستند و در قاعده از هم جدا شوند. و برخى گفته 
اند آنچه از چشم درآید. خطی است مستقیم كه سرش در چشم ثابت است و سر دیگرش بر دیده شده موج بردارد و هیئت 


مخروط به خيال اندازد. 


اشراقیان گفته اند که نه پرتو است و نه نقش بندی» و دیدن همان برابری جسم روشن با دیده که در آن رطوبت زلالی است؛ 
می باشد» و با این شروط و نبودن مانع» نفس را علمی حضوری و اشراقی بر دیده شده يديد گردد و آن را به مشاهده ظاهری 


جلی دریابد» ولی مشهور آرای فلاسفه نقش بستن و پرتو انداختن است. دلیل گروه يكم چند چیز است: 


یکم: که عمده است» اين است که چشم جسمی زلال و نورانی است و هر جسمی چنین چون با جسم تيره برابر شود که رنگ 
دارد از آن نقش كيرد مانند آینه. کبری اين استدلال که روشن است و اما صغری این است که عدسی چشم آینه مانند است 
برای آن که چون از خواب بیدار شد و چشمش را بمالد» در تاریکی نور بيند و چون انسان به سر بینی خود چشم بخواباند 
دايره ای پرتو بیند» و چون از خواب برخیزدہ نزديكك خود روشنی بیند و آن گاه نابود شود چون دیده پر از نور بوده. و چون 
یکی از دو دیده را برهم نهیم سوراخ دیگری گشاده شود و دانسته شود که پر از جوهر نوری است» و اگر برای ريختن 


اجسام نورانیه از مغز به چشم نباشد. يس تھی بودن دو عصب چشم سودی ندارد. 


در آن درآید و حکم دید هم چنین است. 


جای دید زاویه چشم است. نه قاعده شعاع مخروطی که معتقدان خروج شعاع گویندہ زيرا بنا بر آن تفاوتی ميان دور و نزديكك 


ست. 


چهارم: کسی که به قرص خورشید خیره شود و از آن چشم باز گیرد» تا زمانی عکس خورشید در دیده او بماند و این دلیل 
انطباع است که ما گویيم. 


پنجم: چشم بسته ها صوری بینند که وجود خارجی ندارند و بايد صورت در دیده باشد. 


و این گونه جواب داده اند: دلیل يكم اگر درست باشد دلیل نقش گیری عدسی دیده است. و اما این که دیدن با آن باشد» 
نه اين گونه نیست. و دلیل دوم قياس مع الفارق است و جامعی در بين نیست. و در دلیل سوم علت شما را نيذيريم و معتقدان 
به خروج شعاع وجه دیگری برای آن گویند. و درمورد چهارم به این كه صورت خورشید در دیده نماند بلکه در خيال بماند 
و کجا است اين با آن؟ و در مورد پنجم این كه اين دلیل نقش گیری است در این گونه از دید که مانند خواب دیدن است و 
مشاهده امور غائبه به دریافت صورت و عکس آن ها در خیال است و دلیل نمی شود که دید موجودات در خارج به نقش 


برداری است و در علوم نمی شود یکی را به دیگری سنجید و قياس کرد. 


یکم: کسی که پرتو دیدش کم است. نزدیک را بهتر از دور می بیند» چون پرتو در دور پراکنده شود و کسی که پرتو 


چشمش زياد و غلیظ است دوربین است. زیرا دوری آن را لطیف و زلال کند و اگر دیدن صورت پذیری بود» تفاوتی نبود. 


دوم: دلیل دوم اجهر است که شب بين و در روز كور است. برای این که شعاع چشمش کم است و روز در پرتو خورشید 
منحل شود و نمی بیند و شب فراهم ماند و می تواند ببیند. و شب كور عکس او است که شعاع دیده اش غلیظ تر است و شب 


نبیند و روز بر اثر پرتو خورشید نا زک و زلال شود و بیند. 


سوم: چون انسان به یک ب رگ نوشته نگاه کند همه آن را می بیند» ولی فقط سطری که به آن چشم می دوزد برای او روشن و 


خوانا دیده شود و این سببی ندارد جز این که محل سهم مخروط شعاعی است و بهتر درک شود . 


چهارم: انسان در تاریکی بیند که گویا نوری از چشمش جدا شود و بر بینی او تابد» و چون در برابر چراغ چشم فروبندد 


خطوط پرتوی بیند که ميان دو دیده اش و چراغ پیوسته است. 


و جواب همه این است که اين ها بر این که دید به خروج شعاع است دلالت ندارند. بلکه دلالت دارند که در دیده نوری 
است و ما منکر نیستیم که در ابزار دید اجسام پرتودار زلالی است که آن را روح باصره خوانند» و اگر جه محرد بن زكريا 
منکر آن است. به خيال اين که نور فقط در آتش و ستارگان هست. ولی اجسام تیرہ و هر جه در آن ها است فقط تاریکند و 


چگونه درون مغز با همه پرده ها که دارد روشنی می باشد. 


اما ابن سينا وجود جسم نورانی را قبول دارد زیرا هنگامی كه جالینوس به برخى شبهه های گذشته بر خروج شعاع از چشم 
دلیل آورده» ابن سينا به او جواب داده به اين که اين به وجود پرتو در چشم دلالت دارد و در آن نزاعی نیست» ولی شما 


گویید که اين پرتو خارج می شود. 


در اینجا است كه گوییم ابزار دیدن جسمی نورانی در طبقه جلیدیه است که از آن ميان چشم و جسم دیده شده یک مخروط 
وهمی نقش بسته است که ادراكك نفس به آن از سوی زاویه ای است که در جلیدیه است و در دید شی دور حرکتش شدید 
شود و اجزای لطیفش تحلیل رود و هر كاه غلیظ شود به لطیف شدن نیاز دارد و برعکس هرگاه بسیار لطیف شود به غليظ 
شدن نیاز دارد و از آن در برابر پذیرنده پرتوها يديد شود که در مسقط سهم برابر م رکز دیده که به جای زاویه مخروط وهمی 
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است پرنورتر است و به خاطر همین روشن تر دیدہ شود و کامل تر دریافت گردد. 


بسا مقصود آن ها که ديد را خروج شعاع دانستند به تعبير مجازى همین باشد» چنان جه شيخ به آن تصریح كرده است» وگرنہ 


آن قول به طور قطع باطل است. 


زیرا اگر منظور آن ها حقيقت پرتو است که از قبیل عرض است. روشن است. و اگر مراد جسمی است پرتودار که از چشم به 
جسم دیده شده بیرون شود برای آنکه ما قطع داریم نمی شود از دیده جسمی برآید و در یک چشمک در نیم کره جهان 
پهن شود و چون چشم بسته شود به آن برگردد یا نیست شود. سپس چون گشوده شود. باز از آن مانند آن بیرون آید» و یک 
جسم پرتودار نمی شود ہی فشار يا اراده فاعل مختار به همه سو جنبش کند و تا آسمان ها بالا رود و آن ها را بشکافد تا 
کواکب دیده شوند و به وزش باد پراکنده نشود و جز بدان جه در برابرش است برنخورد. چنان جه بادها آواز را به هر سو 


کشند و بايد ماه با ثوابت همزمان دیده نشوند. بلکه تفاوتی که به نسبت مسافت ميان آن ها است. بايد باشد و چنین نيست» 


بلکه افلاک با هر جه دارند یکباره دیده شوند. 


سپس معتقدین به خروج شعاع برای مذهب دیگری است. و آن این است که هوای زلالی که ميان دیده و جسم دیده شده 
است پرتو دیده را بیذیرد و ابزار دیدن گردد» و همه اعتراضات قبلی بیشتر بر آن وارد است. صاحب مقاصد گفته: حق این 


است که دیدن آفرینشی است از خدا هنكام گشودن چشم. 
اکنون بدان که دید عوارضی غریب دارد که به آن هاء به یکی از دو عقیده دلیل آورند. 


یکم: اختلاف اندازه جسم دیده شده در دوری های متفاوت و سبب آن در هر دو عقیده تنگ و گشاد شدن مرکز جلید به 
است» چون که وقتی دید و جسم دید شده در برابر هم قرار گیرند دو خط راست ميان مرکز جلیدیه و دو سوی جسم دید 


شده توهم شوند و در م رکز جلیدیه زاویه ای سازند. و هر جه اين زاویه بز رگ تر باشد جسم دیده شده بز رگ تر به نظر آید. 


ولی بر متفکر پنهان نیست که نزدیکی جسم دید شده» سبب بز رگ بودن اين زاویه و دوری‌اش سبب کوچک بودن آن است 
و یا این که هر جه نزديكك تر شود زاویه بز رگ تر گردد و هر جه دورتر كوجكك تر شود و خطوطی که اضلاع زاویه اند نزد 
ریاضیدانان حقيقت دارند و نزد شعاعیون موهوم هستنند» و هر کدام از آن ها این را مؤيد عقیده خود داند» و هر دو را وجهی 


باشد گرچه به عقیده شعاعیون مناسب ٹر است. 


یکی از محققان گفته است که حکماء تا به آخر مقرر داشته اند که تفاوت اندازه اجسام دیده شده به تفاوت اندازه زاویه آن 
ها وابسته است. و تفاوت هر کدام پیرو تفاوت دیگری است به تناسب» بی کم و بيشء و علم مناظر و غير آن را بر این قاعده 
بنیاد کرده اند. در اینجا شبهه ای است و آن اين است که اگر جسم كوجكك به درازای دیده یا اند کی درازتر مانند یک 
انگشت را به چشم نزدیک سازیم دید آن زاویه بز رگ تری دارد و یک كوه بسیار بز رگ را برابر دیده نهان سازد؛ و زاویه 
آن از زاویه ديد كوه بز رگ تر است و بايد از كوه بز رگ تر ديده شود با این که خلافش بدیهی است. جوابش این است که 
در دیدن بز رگ تر است. جز این که به حکم عقل می دانيم بسيار كوجكك تر است و برای این که بسیار نزديكك است بزركك 


تر دیدہ شده است. (يايان نقل قول) 
دوم: دید هر جيز در آینه و هر جسم زلال چگونه است: دربارہ آن اختلاف دارند تا به چهار عقیدہ رسیدہ است: 


یکم: عقیده اصحاب شعاع که گفته اند بر اثر ب ركشت خطوط شعاعی است. به این صورت که ما به تجربه می دانیم که پرتو از 
جسم صاف زلال برمی گردد. مانند پرتو خورشید که از روی آب به دیوار و از آينه در برابر آن برمی گردد و چون پرتو دیده 
بر چیزی مانند آینه بتابد» از آن به آنچه در برابر آن است بر گرددہ به طوری که زاویه پرتو و زاویه بر گشت برابرند» و چون 
آینه برابر روی بیننده باشد و سهم مخروط شعاعی عمود بر سطح آینه باشد» بايد اين خط عمودی به عینه از م رکز جلیدیه به 
برابر ب رگردد» زیرا اگر به جای دیگر بر گردد بايد زاویه قائمه با زاویه حادّہ برابر شود و خطوط نزدیک آن هم به دیگر 
اجزای چهره بیننده ب رگردد و چهره دیده شود و اگر آینه به این روش در برابر چشم نباشد پرتو به او برنگردد» بلکه به جسم 


دیگر که دو زاوبه.در آن براترند رسد. 


يس آنچه در آينه دیده شود همان امر موجود در خارج است نه در آینه» ولی چون با پرتوی که در آینه افتاده دیده شود 
گمان می شود که در آینه است و در آن نیست. و چون چهره به آينه نزديكك باشد و خطوط بر گشته کوتاه باشند» در گمان 
آید که چهره نزديكك به آينه است. اگر دور باشد و خطوط بر گشته دراز باشند» گمان می رود که به همان اندازه چهره در 


آینه فرورفته» و به اين نظر اعتراضاتی وارد شده که در جای خود ذكر شدند . 


دوّم: عقیده اصحاب انطباع هست و توضیحش اين است که چون قوه بینایی طوری است که وقتی با جسم رنگین و روشنی 
برابر شد» صورتش در آن نقش می بندد. همچنین طوری است که چون برابر جسم صاف و زلالی بود صورتی از آن در 
بینایی و صورتی در آن جسم زلال نقش بندد در همان جزئی که صورت آینه در آن نقش بسته» و شرط انعکاس نزد آن ها 
نیز همان است که ذكر شد که بايد جسم برابر آینه باشد به مانند برابری آینه با بيننده» به طوری که دو زاویه شعاع و برگشت 


سوم: عقیدہ ای سست و نادر است که صورت در آينه نقش می بندد. 


چهارم: عقیده افلاطون و کسانی که قبل از او بودند و به دنبالش نظر اشراقیون بود» كه جهانی دیگر جز این جهان جسمانی که 
جسمانی و جهان مجزدات عقلیه صرف که بر کنار از اندازه و جا و جهت و شکل هستند» است. و اشخاص این جهان میانه 


و گفته اند صورت ها که در آينه و اجسام زلال دیگر دیده می شوند و صورت های خیالی و مانند آن ها موجوداتی پایدار به 
خود هستند» زیرا اگر صورت بر آینه باشد. با اختلاف جای بیننده مختلف نشود و اگر در هوا باشد ديده نشود چون هوا 
شفاف است و نمی شود آن راو هر جه در آن است دید و آن خود صورت بعینه نیست که به خاطر آنکه پرتو از آینه به 


سوی تو بر گشته دیده شود. چون عقیده این که دید به شعاع است بنا به ادله ای كه در کتب قوم ذ کر شده است باطل است. 


و بنا به دليل هایی که ذکر کردند» نمی شود که اين صورت ها در قوه بینایی يا قوای دیگر بدن موجود باشند» پس در نتیجه 
صورت های جسمانی هستند که در عالم دیگر ميان دو عالم حش و عقل محض اند و عالم مثال نام دارد و به ذات خود قائم 
است و در لامحل و لامکان آویزان است و مظاهری دارد» چون صورت های دیده شده در آینه ها و صور موجوده در خيال» و 


صوفیه در اثبات اين عالم با آن ها موافقند و قبلا به آن اشاره شد. 


قیصری در شرح فصوص گفته: بدان که عالم مثال» عالمی روحانی است از جوهری نورانی و در این که محسوس باشد و 
اندازه دارد» مانند جوهر جسمانی است و در اين که نورانی است و جسم مر کب مادّى نیست. مانند جوهر مجژد عقلی است» و 
جوهر مجرد عقلی هم نیست. زیرا آن برزخ و مرز ميان دو جهان ماده و مجژد است» و هر جه مرز دو چیز است و ميان آن ها 
است. نا گزیر بايد غير آن ها باشد و دو سو دارد که از هر سو به عالمی شبیه باشد. جز این که گفته شود جسمی نوری و در 
نهایت لطافت است. و مرز ميان جواهر مجرده لطیفه و جواهر جسمانی تیرہ است و كرجه برخى اجسام لطیف تر از دیگران 
هستند» مانند آسمان ها نسبت به چیزهای غير آن (پایان نقل قول) 


سوم: دیدن یک چیز به صورت دوتایی چنان جه در چشم چپ است» و در کسی که گوشه دیده را بكشدء يا انگشت در 


گوشه دیده فروبرد هر چیز را دو تا می بيند» و در علت آن اختلاف است و در اینجا دو نظر را ذكر کنیم: 


الف: نظر اصحاب شعاع که می گویند از هر جسمی یک مخروط شعاعی برمی آید که سهمی دارد و اگر هر دو سهم دو 
چشم بر یک جا افتند یک چیز دیده شود و اگر جایشان مختلف شد. دو تا ديده شوند. 


ب) نظر اصحاب انطباع که مقدمه ای دارد و آن این است که نیروی دید از آن روح حبوانی است که بر دو عصب تو خالی 
روییده بر مقدم مغزند و به هم برخورند و در برخورد یک تهیگاه دارند و در آنجا مجمع نور است و چون دیده با شئ دیدنی 
برابر شود صورت دیدنی در دو جلیدیه نقش بندد و برای ديد همان بس نیست. و گرنه هميشه یک چیز دو تا دیده می شد 
بلکه بايد از آن صورتی در مجمع النورین نقش بندد تا دید فراهم شود. و این روحی که در مجمع النور است صورت دیدنی 
را به حس مشت رک رساند و آن كاه دید کامل شود. و پس از این مقدمه گوییم که دیدن یک چیز به صورت دو تایی چهار 
سبب دارد: یکم: ابزاری که عکس را از جليديه به برخورد كاه دو عصب می رساند در همان مکان جا به جا می شود و دو 
عکس به یک جا منتقل نمی شوند» بلکه هر کدام به یک جزو از روح بینایی می رسند زیرا دو رشته عکس نفوذی ندارند که 
در برخورد گاه دو عصب با هم برخورند و چون هر کدام در جزئی دیگر از روح باصره باشند» گویا شبح دو چیزند. و چون 


جای شبح در روح باصره جدا است. دو تا را در دو جا بیند. 


دوم: حرکت روح باصره در محل برخورد و موج برداشتن آن به سمت راست و چپ. تا آنجا که از مرکز نقش معمولی که در 
دو سوی دو جلیدیه است پیش افتد و موج و پریشانی به خود كيرد و شبح پیش از انتقال به محل تقاطع نقش می بندد» و از 
یک چیز دو نمونه نقش كيرد و دو چیز جدا دیده شود. این مثل اين می ماند که صورت خورشید در آب آرام یک بار نقش 
كيرد و در آب مواج چند بار نقش بندند و منطبع شود. 


سوم: اگر روح باصره که در مقدم مغز است پریشان باشد و تا مجمع النور پیش رود و تا حسٌ مشت رک عقب رود و در این 
حال چیزی را ببیند» شبح آن در یک جزء مرکزی که وضع مخصوصی با جسم دید شده دارد. نقش بندد و چون این جزء 
حرکت کند و جزء دیگر در جای او آید. به ناچار شبحی دیگر در این جزء نقش بندد و از جزء يكم دور شود و در اینجا دو 
صورت نقش شده و دو چیز ديده شود. و نمونه اش چیزی است که به سرعت در دو سو حرکت کند و دو چیز دیده شود زیرا 
پیش از محو صورت آن در این سو از حس مشترک در موی دیگر دیده شود و صورت دیگر از آن نقش گردد و دو ادراکک 


او در دو سو دریافت گردند. 


و از این راه قطره ای که به سرعت پایین می افتد خط مستقیم به نظر آید و شعله آتش چرخان دایرہ دیده می شود و کسی که 
سرش كيج می رود همه چیز به نظر او می چرخد. زیرا بنا به یک علت طبى» روحی که در تجویف مقدم مغز او است» هميشه 
می چرخد و هر صورتی در آن نقش بندد» فوری از بین می رود و صورت دیگر به جايش می آید» چنان جه کره ای در برابر 
سوراخی باشد و خورشید به آن بتابد و آن بچرخد و دنبال هم روشنی جا عوض می کند و بيننده گمان می برد که کره به 


دور خود می چرخلہ با این که بیننده است که به دور خود می چرخد. 


چهارم: پریشانی که در سوراخ عنبیه رخ می دهد» چون عنبیه چشم آسان حرکت می کند به طوری که یک بار سوراخ گشاد 
می شود و یک بار تنگ؛ یک بار به درون می رود یک بار بیرون» چون برون آید سوراخ گشاد گردد و چون درون رود 
تنگ شود در تنگی چیز را بز رگ تر ببیند و در گشادی كوجكك تر و آنچه نخست که بیرون بوده ببیند» چیزی غير آنکه بار 
دوم از درون دیده است. باشد. به خصوص اگر قبل از محو اولی متمثل شده باشد» يس دو چیز دیده می شود در حالی که 
سوراخ تنگ شود روح بصری و نور شعاعی درهم و غلیظ شوند و بز رگ تر دیده می شود چنان جه هر چیزی درون بخار 


بز رگ تر دیده می شود و چون گشاده شود روح لطیف گردد و سوراخ دار و نازك و کوچک تر دید شود. 


و از جمله موارد» انعطاف و خم برداشتن شعاع دید است. به اين صورت که خطوط شعاع سطح مخروط مستقیم در صورتی 
كه وسیله زلال میانه در نا زکی و غلظت یکنواخت باشد» به دو طرف جسم دید شده می رسند. و اگر تفاوت داشته باشند» مثلا 
دیده شده در آب يا بخار فرورفته باشد و طرف بيننده و هوا باشد» زیرا خطوط شعاعی به آب می رسند به طرف سهم مخروط 
خم می شوند و باز به دو طرف دیده شده می رسندء و اگر برعکس باشد و طرف بیننده آب یا بخار باشد» خطوط بر خلاف 
سهم مخروط خم شوند. و از لوازم انعطاف این است که هر چیزی درون آب و بخار از آنکه در هوا باشد بز رگ تر دیده می 
شود چنان جه یک حبه انگور در آب یک دانه آلو دیده شود و ستارگان در افق بز رگ تر دیده شوند از وقتی که در وسط 


آسمات هستند» چون افق بخار دارد. 


مخروط بز رگ تر از زمانی می شود که خطوط به صورت مستقیم نفوذ می کنند» زيرا واجب است که خطوط از هم دور 
شوند به حيثى که اگر منعطف و مايل به سهم شوند به دو طرف شئ ديده شده برسند» و در این حال جسم مرئى بزركك تر از 


و از جمله موارد این است که درخت در لب نهر وارونه ديده می شود زيرا خطوط شعاعی که از سطح آب به درخت برمی 
گردند به شکل تارهای چنگ باشند که گوژپشت است و چون درخت در طرف دیگر بر لب آب باشد. شعاع از نزديكك 
ترین جای بیننده به سر درخت و از دورترین نقطه از بده به بن آن برمی گردد و به همین نسبت و چون درخت لب آب 


سمت بیننده باشد بر گشت شعاع بر عکس آن است. 


سوی خود تواست بر تو نهان گردد؟ يس خط شعاعی که به سر درخت بر گردد درازتر از همه خطوطی است که فروتر از آنند 
و آنچه بدان نزدیکک تر است. درازتر از آن است که از آن دورتر است به ترتیب منظم تا آنکه کوتاه تر همه خطى است که از 


بن درخت بر گشته» برای آنکه بايد زاویه شعاع و انعکاس برابر باشند. 


حال فرض می کنیم خط ۱ - ب» پهنای نهر و خط «ج -ب» درخت لب نهر و 4۰ حدقه چشم بیننده استء و بر خط ۷ - ب» 
دو نقطه «د» و «و) را فرض کنیم» پر خط «ج ب» دو نقطه (ح) و «ط» و چون از نقطه «۰» خط شعاعی به سمت «و»» و خطی 
دیگر به سمت ادا خارج شود بايد اولی به نقطه «ط» بر گردد تا زاویه شعاعیه یعنی زاویه «ه - و - به مانند زاویه ب رگشت 


يعنى زاويه «ط -و -ب» باشد و دیگری منعکس شود به نقطه «ح» و زاویه شعاعیه (ه - د - |» برابر باشد با زاویه انعکاسی «ح 


- د - ب). 


و سپس نفس» انعكاس شعاع را دريافت نمی کند» چون عادت دارد كه دیدنی ها را به خط مستقیم ببیند و شعاع منعكس را 
در درون آب پندارد» با این که درون آب چیزی نیست و بسا که عمق آب به اندازه بلندی درخت نباشد و پندارد که سر 
درخت بیشتر در آب فرو است. چون شعاع بركشت آن درازتر است و به همین نسبت در اجزای دیگر به طور منظم و از این 


رو درخت در آب را وارونه بیند . 


بویایی: سومین حواس ظاهره است و آن نیرویی است پراکنده در دو برآمد گی پیشین مغن مانند دو سر پستان که به وسیله 
بدون پاشیدن در هوا و بخار شدن و ذره دادن در شامه عمل می کند. و قول دوم مردود است. زیرا اند کی مشک مدتی دراز 


در هرجا بو دهد و از وزن و حجمش کاسته نشود» يس ذراتی از آن برنياید. 


و قول سوم مردود است به اين که بسیار شده است که مشک را مسافتی دور می برند و می سوزانند و از ميان رود و بوی آن 
مدتی طولانی در هوا دریافت می شود. و آنچه ارسطو حکایت کرده مؤيد آن است که لاشخور از مسافت دویست فرسخی به 
بوی کشته های بو گرفته جنگی که فيان یونانیان شد پیش آمد و دلیلش این بود که در کمتر از این مسافت لاشخور در آن 


سرزمین نبود. 


و گفته اند شاید آنچه به تحلیل می رود. اجزای بسیار ریزی باشند که به هوا می آمیزند» و در مباحث عقلی استعباد دلیل نمی 
شود و شيخ به آنچه از ارسطو نقل شده اعتراض کرده که ممکن است لاشخور با اوج گرفتن در هوا مرده ها را دیده و آمده 
نه این که بوی آن ها را فهمیده باشد. 


چشایی چهارمین حواس ظاهره است و آن نیرویی است يهن در عصب گسترده بر جرم زبان و آن ادامه و دنباله نیروی لامسه 
است. زیرا سودش نیز در کاری است كه قوام بدن به آن است» و آن دلخواه كردن غذا و انتخاب كردن آن است و خلاصه به 
وسیله آن می توان غذای سازگار را از ناسا كار تشخیص داد چنان جه لامسه همجوار ساز گار را از ناسا ز گار تشخیص می 
دهد و این حس ذائقه با حس لامسه در اين که بايد غذا را لمس کند شريكك است. ولی از آن متفاوت است. از این جهت 
که با صرف لمس كردن خوراک. مزه آن را نمی فهمند» ولی گرمی به صرف لمس كردن دریافت شود. اما دریافت مزه به 
یک رطوبت لعابی که از ماهیچه ای بنام ملعبه بتراود نیاز دارد» و شرطش این است که آن رطوبت آلوده به مزه چشیده شده و 
ضد آن نباشد و بلکه از آنچه مزه چشیده را دارد» زیرا بیمار که لعاب دهانش کیفیت خلط غالب او را گرفته» مزه خوراکی و 
آشامیدنی را نفهمد» مگر آنکه آميخته به مزه آن خلط غالب است و مثل کسی که صفراء بر او غلبه دارد و مزه عسل را تلخ 


دریابد. 


و اختلادف وجود دارد در این که وساطت لعاب دهن در دریافت مزه به اين است که ذراتی از مزه دار به آن آمیزد و این 
رطوبت در جرم زبان ریزد و مزه دریافت شود. و رطوبت برای رسیدن جوهر و ذرات ریز که كيفيت طعم غذا را در بر دارند به 
نیروی حاسه واسطه است یا این که خود رطوبت لعابی به سبب نزدیکی اش مزه را می كيرد و خود آن را به جرم زبان می 
رساند و آنچه دریافت شود همان کیفیت آن است. به هر تقدیر ميان ذائقه و مزه دار در حقیقتشان واسطه ای نیست. بر خلاف 


دید که نیاز به جسم شفاف و زلال دارد. 


قوه لائمسة و لمس كرون پنجمین حواس ظاهره است و آن در همه بدن يهن است و کارش دریافت گرمی سردی, تری و 
خشکی و مانند آن ها است که به حکم استقرای هنكام تماس از آن اثر می پذیرد. شيخ گفته: اولين نیروی دریافت و ادراکی 
که به وسیله آن جاندار خودش را می یابد» همان لامسه است» مثل جوهر نیروی گیاه که همان خوراک كردن است و ممکن 


است غير آن نیرویی نداشته باشد. 


نیروی لا-مسه در جاندار هم چنین است. زیرا سلامت مزاجش از کیفیات ملموس است و تباهی اش از اختلال در آن است. و 
حس پیش درآمد نفس است و بايد اول همان وسیله دفع فساد و حفظ صلاح پیش درآمد باشد و پیش از پیش در آمدهای 
دیگر باشد که رهنمای اموری هستنند که برخی از آن ها بیرون از قوام هستی سودی دارند» و زیانی جز تباهی و چشیدن. 
كرجه رهنمای به خوراک ساز گار است که زند گی را نگهدار است» ولی ممکن است جاندار بدون آن بماند و از حواس 
دیگر خوراک سا زگار و ناساز را تشخیص دهد ولی هیچ حس دیگری نیست که تشخیص دهد هوا گرم و سوزان يا يخ بندان 
است و برای نیاز مبرم به آن است که به کمک اعصاب در همه بدن روان است» جز در جایی که بی حسی برایش سودمند تر 


است. چون کبد و سپرز (طحال) و کلیه تا این که از آنچه به آن برمی خورند و تند و گزنده است. آزار و درد نکشند . 


کو و وس اه اس وش (طعال و که رش هماع کته تون هن راک جرست در 
حرکت است و اگر حس داشت. از ساییدن تکه هايش به هم دردناک می شد. و چون استخوان ها که بنیاد بدن و ستون هر 


حرکت هستند و اگر حس داشتند با فشار و مزاحمت و برخورد به هم درد می کشیدند. 


پس از اين» همه معتقدند که لامسه نیرویی است که همه چیز با آن دریافت می شوءد مانند حواس دیگر که اختلاف موارد 


درک شده سبب اختلاف ادرا کات نمی شوند تا دلیل اختلاف بدا آن ها شوند. 


و بسیاری از محققان چون شیخ. بنا بر آنچه مقرر داشته اند که نیروها بسیارند» معتقدند که لامسه نیروهای مختلف است. چون 
یک قوه بیش از یک اثر ندارد. و گفته اند که در اینجا ملموس هایی باشند که جنسشان مختلف و بلکه ضد با هم باشند و 
بايد نیروهای مختلفی باشند که آن ها را دریابند و به تضاد آن ها قضاوت کنند» و برای هر دو ضد یک قوه را ثابت کرده اند 
چون حاکم ميان گرمی و سردی» و حاکم ميان تری و خشکی و حاکم ميان زبری و نرمی» و حاکم ميان نرمی و سختی. و 
برخی حاکم ميان سنگینی و سبکی را به آن ها افزوده اند و گفته اند جايز است که همه اين نیروها مشت رکا یک ابزار داشته 


باشند و يا این که چند ابزار باشند كه بخش آن ها محسوس نیست و از این رو توهم اتحاد نیروها شده است. 


و بر این عقیدہ اعتراض شده که آنچه به حس لامسه د رک شود. متضادها یعنی همان گرمی و سردی است نه ضدیت آن هاء 
زیرا آن معنایی است که عقل يا وهم دريابد» و در صورتی که یک قوه دو ضد را دریابد و دو اثر دارد» چرا جایز نباشد که 
چند ضد را دریابد و چند اثر داشته باشد؟ به علاوه مزه هاء بوها و رنگ ها هم با اين که قوه مد رک آن ها یکی است» اجناس 


مختلف متضادند و | گر اختلاف و تضاد در ملموسات بیشتر و شدیدتر است» در این باره اثری ندارد. 
و اما حواس باطنه هم به حکم استقراء ينج عدد باشند: 


یکم: حس مشت رکه و در یونانی آن را «بنطاسیا؛ می نامند» یعنی لوح نفس و آن قوه ای است مرتب در تهیگاه اول از سه 
تهیگاه پیشین مغز که همه صورت های نقش شده در حواس ظاهری را پذیرا است و از حواس تحویل می كيرد و آن مانند 


حوضی است که ينج نهر در آن می ریزد و برای وجود آن چند دلیل آورده اند. 


الف: ما قطره ای که پایین می افتد را به صورت خط مستقیم می بينيم» و نقطه ای که به سرعت بچرخد را دایره و این خط و 
دایره در ديده نقش نمی بندنده زيرا جز آنچه که برابر دیده است چیزی دیگر در آن نقش نمی كيرد و آن هم جز قطره و 
نقطه نباشد» پس نقش خط مستقیم و دايره بايد در قوه دیگری جز بینایی باشد که وجودهای پیاپی را نقش بردارد و آن را به 
صورت خط می نماید و همان حس مشترک باشد. 


حواس ظاهری فقط یکی از آن ها را درک می کنند» يس بايد قوه جامعی باشد که همه را باهم درک کند تا بتواند ميان آن 


ج: بیمار سرسامی و دیوانه كه ذات الجنب دارد. وقتی بیماری اش سخت شود و بر اثر آن حواس ظاهره اش از کار افتند» 
چیزهایی می بیند که در خارج نیستند نه اين که فقط خیال کند. بلکه حیوانات درنده و کسانی به چشم او می آیند که افراد 
نقش نمی بندد» و چون دریافت او مانند دید موجود در خارج است و فرقی ندارد» يس بايد كفت که اين ديد از حس 
مشت رک است. و چون دیدن به نقش صورت در حس مشت رک در بینشده است. فرقی نیست که اين صورت از خارج می آید 
چنان که اين امر؛ بیشتر روی می دهد يا از درون آید چنان جه در سرسامی و دیوانه است. زیرا وقتی نفس او به بیماری بپردازد 
تا آنجا كه حواس ظاهری بیکار می مانند و تخیل بر او چیره می گردد و صوری از خیال را به آن می دهد چنان جه از خارج 
نقش بندد» و چون فهمی ندارد که اين نقش از درون است ميان آن ها و صور از برون فرق نگذارد» و پندارد آن صور در 


برابر او وجود دارند . 


و بر دلیل يكم اعتراض شده که ممکن است اتصال نقش ها در خود باصره باشد نه اين که مقابل دیگری نقش بندند قبل از 
آنکه نقش بسته قبلی زایل شود برای سرعت حرکت دیده شده. و جواب داده اند که اين مکابره است. زیرا قطعی است که با 


زوال مقابله و رودررویی» صورتی در دیده نماند. 


و بر دلیل دوم اعتراض شده که از نقش نبودن در باصره لازم نيايد که در قوه دیگری که جسمانی است نقش باشند و جایز 
است که در خود نفس باشند. آيا نمی بینی كه ما کلی را بر جزئی منطبق سازیم و گوییم زید انسان است با قطع به اين که 
کلی در نفس است؟ و بسا که حکم نفس ميان آن ها برای همین باشد که هر دو در دو ابزار او وجود دارند و در بر نفس 


و بر سوم اعتراض شده که از این مقدمه وجود حس مشت رک لازم نمی آید و برای مشاهده صورء همان حواس ظاهری در 


حضور و غیاب کافی نیست. بلکه هر حس ظاهری حس باطنی هم دارد. 


دوم: خیال و آن نیرویی است در دنبال تهیگاه نخست مغز بنا به قول مشهور و در نزد محققان روحی است که در تهیگاه 
نخست ریزد و ابزار حس مشت رک و خیال است. جز اين که مشاهده ویژه آن که در پیش است. می باشد و خیال برای آنکه 
در يس است. می باشد و او است که همه صور محسوسات را يس از نهان شدن آن ها از حواس خاصه و از حس مشت رک 
بایگانی کند و نمونه بردارد» و آن بایگانی حس مشت رک است. چون صور محسوسات يس از زوال از حس مشت رک در آن 
من مانند. و همانا آن بایگانی مخصوص حس مشت كف است نه حواس ظاهری که نقش گر نخست هستند. برای آنکه حواس 
ظاهری از آن بهره ندارند و با احساس تازه از خارج دریافت تازه دارند و بایگانی برای آن ها مفهومی ندارد. به خلاف حس 


زیرا چون ما صورتی را در بیداری يا خواب مشاهده کنیم و از آن بی خبر شویم و بار دیگر آن را مشاهده کنیم قضاوت کنیم 
كه اين همان است که دیده بودیم» و اگر صورت ها بایگانی نباشده اين قضاوت میئرر نگردد» چنان جه فراموش شده باشد و 
نياز به بایگانی است تا نظم عالم مختل نشود و زیانبار به سودمند مشتبه نگردد» برای آنکه دانسته نمی شود که آن همان دیده 


شده قبلی است. و تا معاملات و جز آن ها تباه نشوند. 
و دلیل بر این که قوه خيال جز حس مشت رک است دو وجه است: 


الف: نیروی پذیرش غير از نیروی نگهدارنده است. بسا نقش پذیری مانند آب باشد که به خاطر وجود رطوبت که شرط 
تسریع در قبول است نگهدار نیست» ولی خشکی که شرط نگه داری است ندارد. 


ب: استحضار صورت هاء و بی خبری از آن ها بدون فراموشی؛ و فراموشی سه حالت هستنند که دو قوه جدا دارند. استحضار 
وجود صور در هر دو است. و بی خبری حصول صورت است در یکی نه در دیگری» و فراموشی زوال صورت از هر دو است» 


و بر این دو دلیل به وجوهی اعتراض شده که به آن ها جواب داده اند و در جای خود ذکر شده است. 


رازی دلیل آورده که قوه خیال وجود ندارد» و گفته: کسی که در عالم گشته است و اشخاص بی شماری دیده» اگر همه صور 
در روح مغزی فراهم باشند» يا بايد همه آن صورت ها در یک جا باشند و لازم شود که به هم آميزند و وجه تمایزی بین آن 


ها نباشد و یا بايد هر صورتی جای جدا دارد و لازم آید صور بسیار بز رگ در جزئی بسیار خرد بگنجند. 


و به این حرف جنين جواب داده‌اند که او صور ذهنی را به وجود عینی سنجیده و باطل است. زيرا نه محال و نه دور از باور 


است که صور بسیار در یک جا وارد شوند و ممتاز هم باشند» و نه نقش صورت های بز رگ در جای خرد از نظر ذهن دور از 


باور است» و اين سخن در وجودهای عینی است که در مُحلٌ حلول کنندء مانند عرض در موضوع يا جسم در مکان. 


سوم: قوه وهم و آن نیروی دریافت معانی جزئی در محسوسات است. چون دشمنی معلومی نسبت به زيد آن را مقید کرده 
است. زیرا مد رک دشمنی کلی خود نفس است. و مقصود از معانی» چیزهایی است کہ با حواس ظاهر د رک نمی شوند و در 
برابر صور است که با آن ها د رک شوند و دلیل آن درک همین معانی است که با حواس دریافت نشوند و دلیل است که غير 
از حس مشتركك است و جزئی بودن آن ها دلیل است که جز نفس است. بنا بر این که نفس به خودی خود جزئی را درک 
نکند به علاوه که در جانداران زبان بسته هم می باشد و گوسفند یک چیزی را از گرگ می فهمد. ولی این سخن می ماند 


که یک قوه ای که می تواند همه محسوسات را دریابد» چرا نتواند معانی آن ها را هم دریابد. 


و اما استدلال به وجود قوه وهم به اين که چون چیز زردی بینیم» حکم کنیم که آن» عسل و شیرین است و بايد وهم باشد که 
شیرینی و زردی و عسل همه را درک کند تا قضاوتش صحیح باشد. و این که مد رک دشمنی شخص به بدیهه مدرک آن هم 
هست سست است. زیرا حاکم در حقيقت همان نفس است و مجموع صور و معانی به وسیله ابزار نزد او حاضرند هر کدام به 
ابزار ویژه خودہ و نباید محل صور و حکم هر دو یک قوه باشد. ولی این اشکال می شود که مثل اين حکم در جانداران زبان 


بسته که وجود نفس ناطقه برای آن ها دانسته نشده می باشد» در شرح مقاصد چنین گفته است. 


و بسا بر وجود آن دلیل آوردند به اين که در درون انسانی چیزی است که با عقل او در قضاوتش ستیزه کند» چنان جه 
قضاوت عقل نترسیدن از تنها ماندن با مرده است و او ترس از آن را به بارآورد» و بسا بر حکم عقل به امنیت جلو افتد و بايد 


قوه درونی جز عقل باشد. 


گفته اند که جای قوه وهم تهیگاه میانه مغز است و همه مغز ابزار آن است» زیرا آن در حیوان رئيس مطلق است و همه قوای 
حيوانيه که مصدر اکثر کارهای روح حیوانی‌اند در خدمت آن هستند و همه مغز ابزار آن است. به ویژه تهیگاه ميانه آن» برای 
آنکه قوه متخله را در خدمت بگیرد که در دنباله اين تهیگاه است. و لازم نیست چیزی که ابزار قوه ای است جای آن هم 


باشد تا توارد قوی بر یک جا شود چنان جه توهم شده است. 


چهارم: قوه حافظه و آن برای وهم مانند خيال است برای حس مشت رک» و دلیل جدایی آن دو از هم اين است که قوه پذیرش 
جز قوه نگهداری است. و حافظ معانی جز حافظ صور است و سخن در آن چون سحن در پیش از آن است. و جمعی آن را 
«ذا کره» نامند چون یاد آوری آرد» يعنى آنچه در حفظ است يس از غفلت می نماید» و «متذ کره» برای آنکه صور از دست 


رفته را سان بیند و جایش آغاز تهیگاه آخر مغز است. 


اين است که گویی «صاحب این رنگ مخصوص: طعم مخصوص را دارد»؛ در تركيب معنا با معنا گویی «اين دشمنی مايه اين 
نفرت است»؛ در تر کیب صورت و معنا گویی «اين دو است رنگش سرخ است»؛ در جدا كردن صورت از صورت گویی «اين 


رنگ این مزه نیست» و با این ها هر جه را كه خواهی بسنج. برخى گفته اند: اين قوه در پیش تهیگاه ميان مغز است و كارش 


تر کیب صور خیال و حافظه و معانی مندرج در آن ها با همدیگر يا جدا كردن آن ها از هم و فراهم كردن آن ها به صور 
کاریکاتوری چون جانوری با سر انسانی و كردن شتر و يشت پلنگ يا پراکنده كردن یک نوع چون انسان بی سر و دست 


است و نه در خواب و نه بیداری دست از کار نکشد. 


و او است که دریافت های همه حواس و هيئات مزاج را حکایت کند. و به ضل و شبیه آن ها درآورد» و در نیروهای درون 
شیطان تر از او نیست» و كارش منظم نیست. بلکه نفس به هر نظامی خواهد آن را بکشاند و چون به وسیله وهم در كارش 
کشد. آن را متخله خوانند و اگر به وسیله نیروی عقل به كارش وادارد» مفکره نام دارد و هر دانش و هنر به وسیله آن 


استخراج شود و حدود وسطی را مانند دیدن آنچه در حافظه است به چنگ آرد. 
۷| تر جمه | 


خاتمه 


قال بعض المحققين قد علم بالتشریح أن للدماغ بطونا ثلائه أعظمها البطن المقدم و أصغرها البطن الأوسط و هو كمنفذ من 
البطن المقدم إلى البطن المؤخر فآله الحس المشت رك هو الروح المصبوب فى مقدم البطن المقدم و آله الخيال هو الروح 
المصبوب فی مؤخره و لما كان الوهم سلطان القوی الحسیه و مستخدما لسائر القوی الحیوانیه كان الدماغ کله آله له و إن كان 
له اختصاص بآخر التجويف الأوسط و آله المتصرفه مقدم التجويف الأوسط و آله الحافظه مقدم التجويف الأخير و أما مؤخر 
هذا التجویف فلم يودع فيه شی ء من هذه القوی إذ لا حارس هناك من الحواس الظاهره فلو أودع فيه شى ء من هذه القوى 
لكثر فيه المصادمات الموجبه لاختلال القوه. 


قال المحقق الشریف فانظر إلى حکمه الباری حيث قدم ما يد رك به الصور الجزئیه و وضع تحته ما یحفظها و آخر ما یدرک به 


و هو إشاره إلى ما قيل فی تعیین محال تلك القوی بطریق الحکمه و الغایه من أن الحس المشترك ینبغی أن یکون فى مقدم 
الدماغ لیکون قریبا من الحواس الظاهره فیکون التأدى إليه سهلا و الخیال خلفه لأن خزانه الشی ء ينبغى أن یکون کذلک ثم 
ینبغی أن يكون الوهم بقرب الخيال لیکون الصور الجزئیه بحذاء معانیها الجزئیه و الحافظه بعده لأنها خزانته و المتخیله فی 
الوسط لتکون قریبه من الصور و المعانی فیمکنها الأخذ منھما(١)‏ بسهوله. 


و آما القوی المح ركه فعندهم تنقسم إلى فاعله و باعثه أما الباعثه المسماه 


ص: ۲۷۸ 


.١-١‏ منها( خ). 


بالشوقیه فهی القوه التی إذا ارتسمت فی الخیال صوره مطلوبه أو مهروبه عنها حملت القوه الفاعله على تحريكك آلات الحر که و 
الشوقیه ذات شعبتین شهويه و غضبیه لأنيا إن حملت الفاعله علی تحریکک یطلب بها الها المتخیله التی اعتقد أنها نافعه سواء 
كانت ضاره بحسب الواقع أو نافعه طلبا لحصول اللذه تسمی قوه شهوانیه و إن حملت القوه الشوقیه القوی المباشره على تحريكك 
یدفع به الشى ء المتخیل ضارا كان بحسب الواقع أو مفیدا دفعا على سبیل الغلبه تسمی قوه غضبيه. 

و آما الفاعله المباشره للتحریک فهی التی من شأنها أن تعد العضلات للتحریک و کیفیه ذلك الاعداد منها أن تبسط العضل 
بارخاء الأعصاب إلى خلاف جهه مبدئها لینبسط العضو المتحرک أى یزداد طولا و ینتقص عرضا أو تقبضه بتمدید الأعصاب 
إلى جهه مبدئها لینقبض العضو المتح رک أى یزداد عرضا و ینتقص طولا. 

ثم اعلم أن للحر کات الاختیاریه مبادی مترتبه آبعدها القوی المد ركه التی هى الخیال أو الوهم فى الحیوان و العقل بتوسطهما فى 


الانسان و فی الفلک بزعمهم و تلیها القوه الشوقیه و هی الرئیسه فى القوه المح ركه الفاعله كما أن الوهم رئیسه فی القوی 
المدر که 


و بعد الشوقیه و قبل الفاعله قوه آخری هی مبداً العزم و الاجماع المسماه بالاراده و الکراهه و هی التی تصمم بعد التردد فی 
الفعل و الت رک عند وجود ما یترجح به آحد طرفیهما المتساوی نسبتهما إلى القادر علیهما. 


و يدل على مغایره الشوق للادراک تحقق الادراک بدونه و على مغایره الشوق للاجماع أنه قد یکون شوق (۱) 


ولا إراده و قیل إنه لا تغایر بینهما إلا بالشده و الضعف فان الشوق قد یکون ضعیفا ثم یقوی فیصیر عزما فالعزم كمال الشوق و 
ما قیل من أنه قد يحصل كمال الشوق بدون الاراده كما فى المحرمات للزاهد المغلوب للشهوه فغیر مسلم بل الشوق العقلی فيه 
إلى جانب التركك آقوی من المیل الشهوی إلى خلافه و يدل على مغایره الفاعله لساثر المبادی کون الانسان المشتاق العازم غير 
قادر على التحریک و کون القادر على ذلكك غير مشتاق 


ص: ۳۷۹ 


.١ -١‏ فی بعض النسخ" شوقا» و الصواب ما فى المتن. 


و قال الشیخ المفید قدس اللہ روحه فى کتاب المسائل الحس كله مماسه ما تحس به المحسوس و اتصال به أو ہما یتصل به أو 
بما ينفصل منه أو ہما یتصل بما ینفصل منه و ذلك کالبصر فان شعاعه لا بد من أن یتصل بالمبصر أو بما ينفصل منه أو ہما 
یتصل بما ینفصل منه و لو کان یحس به بغیر اتصال لما ضر الساتر و الحاجز و لما ضرت الظلمه و لكان وجود ذلك و عدمه فى 
وقوع العلم سواء فان قال قائل أ فیتصل شعاع البصر بالمشتری و زحل على بعدهما قیل له لا لکنه یتصل بالشعاع المنفصل منهما 
فیصیران کالشی ‏ الواحد لتجانسهما و تشاکلهما. 


و آما الصوت فانه إذا حدث فی آول الهواء الذی یلی الأجسام المصطکه و كذا فی ما يليه من الهواء مثله ثم کذلک إلى أن 
یتولد فی الهواء الذی یلی الصماخ فيد ركه السامع و مما يدل على ذلك أن القصار یضرب الثوب على الحجر فتری مماسه 
الثوب للحجر و یصل الصوت بعد ذلك فهذا دال على ما قلناه من أنه یتولد فى هواء بعد هواء إلى أن یتولد فی الهواء الذی يلى 
الصماخ. 


و آما الرائحه فانه ينفصل من الجسم ذى الرائحه آجزاء لطاف و تتفرق فى الهواء فما صار منه فی الخیشوم الذی یقرب من موضع 
ذی الرائحه آدر که. 


و آما الذوق فانه ادراک ما ینحل من الجسم فیمازج رطوبه اللسان و اللهوات و لذلك لا يوجد طعم ما لا ینحل منه الشی ۶ 
کالیواقیت و الزجاج و نحوهما و الطعم و الرائحه لا خلاف فی آنهما لا یکونان الا بمماسه و اللمس فى الحقیقه هو طلب الشی ء 
لیشعر به و حقيقته الشعور و هذه جمله على اعتقادنا و آبی القاسم البلخی و جمهور أهل العدل و أبو هاشم الجبائی یخالف فی 


مواضع منها. 


و أقول قال الحکماء أيضا للنفس الناطقه قوی تشارک بها الحیوان الاعجم و النبات و قوی آخری أخص بحصل بها الادراک 
للجزئى و ھی قوی تشا رک بها الحیوان الأ.عجم دون النبات و هی الحواس الخمس الظاهره و الخمس الباطنه و لها قوه آخری 
أخص من الأوليين لأنها تختص بالانسان و هی قوه بحصل بها الادراک للکلی. 


ص: ۳۸۰ 


فأما القوی التی تشارک بها النبات و الحیوان الأعجم فأصولها ثلاثه اثنتان لأجل الشخص و هما الغاذیه و النامیه و واحده لأجل 
النوع و هى المولده و هذه القوی الثلائه تسمی نباتیه لا لاختصاص النبات بها بل لانحصار قواه فیها و تسمی طبیعیه أيضا. 


فأما الغاذیه فهی التى تحیل الغذاء إلى مشاکله المغتذی و يتم فعلها بأفعال جزئيه ثلاثه آحدها تحصیل جوهر البدل و هى الدم و 
الخلط الذی هو بالقوه القریبه من الفعل و بالالزاق و هو أن یلصق ذلك الحاصل بالعضو و یجعله جزءا منه و بالتشبیه بالعضو 
المغتذی حتی فى قوامه و لونه و قد تخل بکل واحد من هذه الأفعال الثلاثه أما الأول فکما فى عله تسمی أطروقيا و هى عدم 
الغذاء و أما الشانی فکما فى الاستسقاء اللحمی و أما الشالث فکما فی البرص و البهق فان البدل و الالصاق موجودان فیهما و 
التشبیه غير موجود فهذه الأفعال الثلاثه لا بد و أن تکون بقوی ثلاث لکن القوه الغاذیه هى مجموعها أو قوه آخری هی تستخدم 
کل واحده منها و القوه التی يصدر منها التشبیه یسمونها مغیره ثانيه و هى واحده بالجنس فی الانسان و غیرہ من المر کبات التی 
لها آجزاء و أعضاء مختلفه بالحقیقه بمنزله الأعضاء و تختلف بالنوع إذ فی کل عضو منها قوه تغير الغذاء إلى تشبیه مخالف 


لتشبیه قوه آخری. 
و آما النامیه فهی التی تداخل الغذاء بین آجزاء المغتذی فيزيد فى الأقطار الثلاثه بنسبه طبیعیه بأن يزيد فى الأعضاء الأصليه أعنى 
ما یتولد عن المنی کالعظم و العصب و الرباط و غیرها و بذلكك يظهر الفرق بين النمو و السمن فان السمن إنما هو زیاده فی 


الاعضاء المتولده من الدم کاللحم و الشحم و السمین لا فی الأعضاء الأصليه و بقولنا بنسبه طبیعیه یخرج الورم فانه لیس على 
نسبه طبیعیه بل خارج عن المجری الطبیعی. 


و آما المولده فالمراد بها قوتان فوحدتهما اعتباریه كما فى الغاذیه إحداهما ما یجعل فضله الهضم الرابع منیا و هذه القوه فعلها فى 
الأنثيين لأن ذلك الدم 


ص: ۲۸1 


يصير منیا فیها و انیهما ما يهيئ کل جزء من المنی من الذ کر و الأنٹی فی الرحم بعضو مخصوص بأن یجعل بعضه مستعدا 
للعظمیه و بعضه مستعدا للعصبيه و بعضه للرباطیه إلى غير ذلك و هذه القوه تسمی المغیره الأولى و فعلها إنما یکون حال کون 
المنی فى الرحم لیصادف ذلك فعل القوه المصوره لأنها تعد مواد الأعضاء و المصوره تلبسها صورها الخاصه بها. 


و إنما احتیج إلى هذه القوی آما إلى الغاذیه فلأن بقاء البدن بدون الغذاء محال لن البدن إنما يمكن تکونه من جسم رطب 
لیکون قابلا للتشکیل و التمدید و لا بد من حراره عاقده منضجه محلله للفضول یلزمها لا محاله أن تحلل الرطوبه و يعينها على 
ذلك الهواء الخارجی و الحر کات البدنیه و النفسانیه فلو لا أن الغذاء يخلف بدل ما يتحلل منه لم یمکن بقاؤہ مده تمام التکون 
فضلا عما بعد ذلك و ليس یوجد فى الخارج جسم إذا مس جسد الانسان استحال بطبیعته فلا بد إذن من أن یکون للنفس قوه 
من شأنها أن تحیل الوارد إلى مشابهه جوهر آعضاء البدن لیخلف بذلك بدل ما يتحلل منه و هی القوه الغاذيه. 


و أما إلى المولده فلما ثبت من أن الموت ضروری و حدوث الانسان بالتولد مما یندر وجوده فوجب أن یکون للنفس قوه 
تفصل من الماده التی تحصلها الغاذیه ما بعده ماده لشخص آخر و لما كانت الماده المنفصله أقل من المقدار الواجب لشخص 
کامل جعلت النفس ذات قوه تضیف من الماده التی تحصلها الغاذیه شيئا فشیثا إلى الماده المفصوله فيزيد بها مقدارها فى 
الأقطار على تناسب طبیعی یلیق بأشخاص ذلك النوع إلى أن يتم الشخص. 

و تخدم الغاذيه قوى أربع هى الجاذبه و الماسكه و الهاضمه و الدافعه أما الاحتیاج إلى الجاذبه فظاهر لأن الغذاء لا يمكن أن 
يصل بنفسه إلى جميع الأعضاء لأنه لا يخلو إما أن يكون ثقيلا فلا يصل إلى الأعضاء العاليه و إما أن يكون خفيفا فلا يصل إلى 
الأعضاء السافله و وجودها فى بعض الأعضاء معلوم بالحس فان المنتكس إذا اشتدت حاجته إلى الغذاء يجده ينجذب من فمه 
إلى المعده من غير 


YAY ص:‎ 


إرادته بل مع |راده إمساكه فى فمه و أيضا إن الحلو یخرج بالقی ء بعد غيره و إن تناوله ولا و ما ذلك الا بجذب المعده اللذیذ 
إلى قعرها و أيضا الرحم إذا كانت خالیه عن الفضول بعیده العهد من الجماع يحس الانسان وقت الجماع أن احلیله ینجذب إلى 
الداخل. 


و آما إلى الماسکه فلأن الغذاء لا بد فيه من الاستحاله حتی يصير شبیها بجوهر المغتذی و الاستحاله ح رکه و کل حرکه فى زمان 
فلا بد من زمان فی مثله یستحیل الغذاء إلى جوهر المفتذی و لأن الخلط جسم رطب سیال استحال أن یقف بنفسه زمانا فلا بد 
من قاسر یقسرہ على الوقوف و ذلك القاسر هو الماسکه و وجودها فی بعض الأعضاء معلوم بالحس فان أرباب التشریح قالوا إذا 
شرحنا الحیوان حال ما تناول الغذاء وجدنا معدته محتویه على الغذاء بحيث لا یمکن أن یسیل من ذلك الغذاء شی ء و أيضا 
قالوا إذا شققنا بطن الحامل من تحت السره وجدنا رحمها منضمه انضماما شدیدا بحيث لا يسع أن يدخل فیها طرف المیل و 
أيضا فان المنی إذا استقر فی الرحم لا بنزل عنها مع ثقله. 


و آما إلى الهاضمه فلأن إحاله القوه المغیره انما یکون لما هو متقارب الاستعداد للصوره العضویه و إنما یکون ذلك بعد فعل 
القوه التی تجعله متقارب الاستعداد و تل هى القوه الهاضمه. 


و مراتب الهضم آربع آولها فی المعده فان الغذاء يصير فيها کیلوسا أى جوهرا شبیها بماء الكشك الثخين إما بمخالطه المشروب 
و ذلک فى أكثر الحيوانات و اما بلا مخالطه المشروب كما فى جوارح الصيد و ابتداء ذلك الهضم فی الفم و لهذا كانت 
الحنطه الممضوغه تفعل فى إنضاج الدماميل ما لا تفعله المطبوخه و لا المدقوقه المخلوطه باللعاب و ثانيها فى الكبد فان 
الكيلوس إذا تم انهضامه فى المعده انجذبت لطائفه بالعروق المسماه بالماساريقا إلى الكبد و تداخلت فى العروق المتصغره 
المتضائله المنتشره فى جميع أجزاء الكبد بحيث يلاقى الكبد بكليته الكيلوس فينهضم هناكك انهضاما ثانيا و تنخلع صورته النوعيه 
الغذائيه و يستحيل إلى الأخلاط و يسمى 


YAY ص:‎ 


کیموسا و ابتداء هذا الهضم فى الماساریقا و الٹھا فى العروق و ابتداؤه من حين صعود الخلط فی العرق العظیم الطالع من حدبه 
الکبد و رابعها فی الأعضاء و ابتداؤہ من حين ما ترشح الدم من فوهات العروق. 


و آما إلى الدافعه فلأنه لیس غذاء يصير بتمامه جزءا من المغتذی بل یفضل منه ما يضيق المکان و يمنع ما يرد من الغذاء عن 
الوصول إلى الأعضاء و يوجب ثقل البدن بل يفسد و يفسد فلا بد من قوه تدفع تلك الفضلات و وجودها ظاهر عند الحس فى 
حال التبرز و القی ء و اراقه البول. 


و قد تتضاعف هذه القوى لبعض الأعضاء كما للمعده فان فیها الجاذبه و الماسکه و الهاضمه و الدافعه باللسبه إلى غذاء جمیع 
البدن و فيها أيضا هذه القوی بالنسبه إلى ما تغتذی (۱) 


به خاصه. 


ثم اعلم أن الحکماء عدوا من القوی المولده القوه المصوره و آنکرها جماعه منهم المحقق الطوسی قدس سره و الفخر الرازی و 
الغزالی و غیرهم قال فى المقاصد المولده هى قوه شأنها تحصیل البزر(۲) 


و تفصیله إلى آجزاء مختلفه و هيئات مناسبه و ذلك بأن یفرز جزءا من الغذاء بعد الهضم التام ليصير مبدأ لشخص آخر من نوع 
المغتذی أو جنسه ثم يفصل ما فيه من الکیفیات المزاجیه فیمزجها تمزیجات بحسب عضو عضو ثم يفيده بعد الاستحالات 
الصور و القوی و الأ-عراض الحاصله للنوع الذی انفصل عنه البزر أو لجنسه كما فى البغل و المحققون على أن هذه الأفعال 
مستنده إلى قرع ثلاث بینوا حالها على ما عرفت فی الانسان و کثیر من الحیوانات الأولى التی تجذب الدم إلى الأ-نثيين و 


تتصرف فيه إلى أن يصير منیا و هى لا تفارق الأنثيين و تخص باسم المحصله. 


ص: ۳۸۳۴ 


.١ -١‏ فى آکثر النسخ« تقتضی» و هو تصحیف. 
۲- ۲. البرز- بالباء المکسوره و الزای المعجمه الساکنه ثم الراء المهمله: ما یبذر من الحبوب. 


و الثانیه التى تتصرف فى المنی فتفصل کیفیاتها المزاجیه و تمزجها تمزیجات بحسب عضو عضو فتعين للعصب مثلا مزاجا خاصا 
و للشریان مزاجا خاصا و للعظم مزاجا خاصا و بالجمله تعد مواد الأعضاء و تخص هذه باسم المفصله و المغیره الأولى تمییزا عن 
المغیره التی هی من جمله الغاذبه. 


و الثالثه التی تفيد تمییز الأجزاء و تشکیلها على مقادیرها و أوضاع بعضها عن بعض و كيفياتها و بالجمله تلبس کل عضو صورته 
الخاصه به یستکمل وجود الأعضاء و هذه تخص باسم المصوره و فعلها إنما يكون فى الرحم انتهی. 


و قال المحقق الطوسی قدس سره و المصوره عندی باطله لاستحاله صدور هذه الأفعال المحکمه المر کبه عن قوه بسيطه ليس لها 


شعور أصلا انتهی. 


و الغزالی بالغ فى ذلك حتی أبطل القوی مطلقا و ادعی أن الأفعال المنسوبه إلى القوی صادره عن ملائکه مو کله بهذه الأفعال 
تفعلها بالشعور و الاختیار كما هو ظاهر التصوص الوارده فى هذا البات. 


و قال الشارح القوشجی بعد إيراد الکلام المتقدم يرد عليه أنا لا نسلم أن المصوره قوه واحده بسيطه لم لا يجوز أن تکون 
وحدتها بالجنس كما أن المغیره واحده بالجنس مختلفه بالنوع و لو سلم فلم لا يجوز أن یکون صدور هذه الأفعال عنها بحسب 
استعداد الماده فإن المنی إنما یحصل من فضله الهضم الرابع فى الأعضاء ففضله هضم کل عضو إنما تستعد لصوره ذلك العضو. 
لکن الانصاف أن تلك الافعال المتقنه المحکمه على النظام المشاهد من الصور العجیبه و الأشكال الغریبه و النقوش المؤتلفه و 
الألوان المختلفه و ما روعی فيها من حکم و مصالح لقد تحيرت فيها الأوهام و عجزت عن إدراكها العقول و الافهام قد بلغ 
المدون منها كما علم فى علم التشریح و منافع خلقه الناس خمسه آلاف مع أن ما لم يعلم منها أكثر مما قد علم كما لا يخفى 


على ذى حدس کامل كما لا یکاد یذعن العقل بصدورها عن القوه التی سموها مصوره و إن فرضنا کونها مر کبه و المواد 


ص: ۲۵ 


مختلفه بل یحکم بأن آمثال تلك الأمور لا یمکن أن تصدر الا عن حکیم علیم خبیر قدیر. 
ثم آطال الکلام فى الاعتراض على دلائلهم فى إثبات تلك القوی و تعددها تركناها مخافه الاطناب و الاسهاب. 


**[ترجمه ]یکی از محققان گفته: با علم تشریح دانسته شده که مغز را سه تهیگاه است و بز رگ ترشان درون پیشین آن است 
و کوچکترشان در میانه به مانند سوراخی از بطن مقدم به بطن مؤخرء و ابزار حس مشت رک» روحی است که در جلوی بطن 
مقدم ريزد و ابزار خیال» روحی است که در مؤخر آن ریزد. و چون وهم پادشاه نیروهای حسی است و مستخدم همه نیروهای 
حیوانی» همه مغز در اختبار او است و كرجه دنبال تهیگاه ميانه ويه آن است. و متصرفه جلوی تهیگاه میانه است و حافظه 
جلوی تهیگاه اخیر و در دنبال این تهیگاه هيج قوه ای سپرده نیست» و پاسبانی از حواس ظاهری ندارد» و اگر در آن نیرویی از 
اینان بود» برخوردهای اختلال آور بسیار می شد. 


محقق شریف گفته: بنگر به حکمت خدا که آنچه را صور جزئی با آن د رک شود پیش داشته و در زیر آن بایگانی آن ها را 
نهاده و آنچه از این صور دریافت معانی کند در يس آن است و همگنان حافظه است. و قوه متصرفه را ميان آن ها نشانیده 
ات فاه ماش رق ویر تم کته انان تفا فون) 


و این اشاره است به آنچه که از راه حکمت و هدف در تشخیص جاهای این نیروها گفته اند كه سزا است حس مشتركك در 
جلوی مغز باشد تا به حواس ظاهره نزديكك و رساندن به آن آسان باشدء و خیال دنبال آن باشد که بایگانی آن است و دنبال 
را سزد. و آنگه بايد وهم نزدیک به خيال باشد تا صور جزئیه در برابر معانی جزئیه باشند» و حافظه که بایگانی آن است بعد از 


آن باشد. و متخیله در وسط باشد تا نزديكك صور و معانی باشد و به آسانی بتواند از آن ها بر گیرد و هر جه خواهد بسازد. 


و اما قوای محر که نزد آن ها دو بخش هستند: كا ركر و مجبور کننده. مجبورکنندہ را شوقیه نامند و آن نیرویی است که چون 
در قوه خیال صورتی خواستنی يا نفرت بار نقش شده نیروی کار گر را وادارد تا ابزار حرکت را به کار اندازد. شوقیه دو دسته 
دارد: شهویه و غضبیه که اگر کار گر صورت خیال را دلخواه و سا ز گار و سودمند تشخیص داد اہزار را به دنبال آن کشاند» 
خواه در واقع زیانبار باشد يا سودمند و برای کامجویی آن را قوه شهویه نامند. و اگر قوه شوقیه به دوری از آن صورت خیالی 
و دفع آن تحریک کرد خوب باشد يا مضر و دفعاً على سبیل الغلبه باشد» در واقع بايد قوه غضبيه نام گیرد. نیروی کار گری 
که همراه حرکت آن است» كارش آماده كردن ماهیچه ها است برای حرکت. به اين شکل که آن ها را با شل كردن رشته 
هاى عصب بر خلالف جهت مبدأ آن ها از هم باز کند تا عضو متح رک گشوده گردد. يعنى درازتر و باریک تر یا آن ها را 
جمع کند به وسیله کشش عصب ها به عقب تا عضو متح رک کلفت تر و کوتاه تر گردد. 


و بدان که حرکات به اختیار را چند مقدمه دنبال هم است. دورتر آن ها قوای دریافت کننده که در حیوان و در انسان خیال و 
وهمند» و در فلكك به نظر فلاسفه عقل در ميان آن دو است و پهلوی آن قوه شوقیه است که فرمانده نیروهای جنبش آور و 
فاعله است» چنان جه وهم فرمانده و رئيس قوای مد رکه و پس از شوقیه و پیش از قوه فاعلی قوه دیگری است که مبدأ عزم و 
تصميم است و آن را اراده و كراهت خوانند ويس از ترديد در كردن و نكردن تصميم به يكك طرف كيرد به واسطه ترجیح 
يكى از آن ها كه نسبت به قدرت فاعل برابرند. 


و دلیل جدا بودن شوق از ادراک این است که بسا ادراک هست و شوق نیست. و دليل جدا بودن شوق از تصمیم این است که 
بسا شوق هست و اراده نیست. و گفته اند تصمیم و اراده همان شوق اكيد است که بسا شوق سست باشد و سخت شود و اراده 
گردد» و عزم كمال شوق است. و اين که گفته اند: كمال در شوق بی اراده مانند زاهد در محرمات شهوت خیز پذیرفته نیست؛ 
زیرا شوق عقلی او به ترک از شوق شهوی او به خلاف قوی تر است. و دلیل جدا بودن قوه فاعله از مقدمات دیگر این است 


ان متصل است يا به آنچه از او جدا شود يا به آنچه متصل يا جدا شده از او است. و اگر حس بی اتصال می شد. پرده و 


تاریکی جلوی دید را نمی گرفتند و بود و نبودشان در دانستن دید شده یکی بود. 


اگر کسی كويد پرتو چشم به مشتری و زحل که اين اندازه دورند می رسد؟ گفته شود نه» ولی به پرتو آن ها که از آن ها 


جدا شده می رسند و با آن یکی شود که هم جنس و مانند هم هستند . 


و اما صوت اول در هوایی که متصل با برخورد است و بعد در هوای دنبال آن يديد گردد و موج بردارد تا به هوای مجاور 
صماخ و پرده كوش اثر کند و شنونده آن را دریابد» و دلیلش این است که زدن گازر جامه را به سنگ نخست دیده شود و 


آواز آن پس از آن شنیده شود و این دلیل گفته ما است که موج صوت به دنبال هم است تا به پرده كوش رسد. 


و اما بو این است که از جسم بودار اجزای لطیفی جدا شوند و در هوا روند و آنچه از آن ها از سوراخ بینی به نیروی شامه 


رسد. دریافت شود. 


و اما چشیدن همان اتصال اجزای جسم با رطوبت زبان و آرواره ها است و از این رو هر جه جویده نشود. مانند ياقوت و شيشه 
مزه ای ندهد. مزه و بو خلافی ندارد که دریافتشان جز با تماس با ذائقه و شامّه نیست و لمس در حقیقت خواستن چیزی است 
برای فهمیدن و حقيقت آن فهمیدن کیفیت جسم لمس شده می باشد. اين همه عقيده ما و ابی القاسم بلخی و همه عدلیه است 
و ابو هاشم جبائی در برخی موارد مخالف ان است. 


مؤلف: 


حكماء گفته اند كه براى نفس ناطقه نيروهايى است كه با جانور و كياه شريكك است و نيروهاى خصوصى تر كه يايه ادراكك 
جزئى است و در آن ها با جاندار بى زبان شريكك است نه با كياه. و آن ها حواس پنجگانه ظاهرى و ينج حس باطن هستند. و 
خوة قرو کس و وتو و اق ان ها داید کار ال اسان و هراق کے سک اننا ال قراس ميم کا 
گیاه و جاندار بی‌زبان سه تا است» دو تا برای شخص که غاذیه و ناميه هستند و یکی برای نوع است که همان نیروی تولید مثل 
است. و این سه را نباتيه گویند. اما نه به خاطر این که مخصوص گیاهند» بلکه برای اين که نیروهای گیاه فقط همین ها هستند 


و طبيعه هم نامیده می شوند. 


اما غاذیه نيرويى است که خوراک را به شکل خورنده درآورد» و كارش سه عمل جزئی است که ساختن جوهر بدل ما یتحلل 


است که خون و خلط نزدیک به جوهر عضو باشد» و چسباندن آن به عضو و جزء نمودن آن را برای عضو خورنده تا شبیه آن 
شود در قوام و رنگش» و بسا هر کدام اين سه دچار اختلال شوند و اختلال نخستین را بیماری «اطروقیا» نامند. كه نیروی 
غذاسازی نیست و دومی مانند استسقاء لحمی است که ماده غذایی به عضو نچسبد و سوّمی» در پیسی و بهق است که رنگ 


آن را نپذیرد» چون بدل و چسبیدن در آن ها وجود دارند و مانندی ندارد. 


و این سه کار به ناچار با سه نیرو باشند که مجموع را غاذیه نامند يا غاذیه خود قوه دیگر است که آن ها را به کار گیرد؛ و قوه 
ای که شبیه ساز است. «مغیره ثانیه» نامند که در انسان و مر کبات با اجزاء و اعضای گوناگون یک جنس است و چند نوع 


دارد زیرا در هر عضوی بايد مانند آن را بسازد که مخالف دیگری است که مانند عضو دیگری را می سازد. 


نامیه» نیرویی است که غذا را در درون اجزای خورنده کشد و در سه قطر آن به یک نسبت طبیعی بیفزاید و در اعضاء اصلیه 
که منی تولید کنندء مانند استخوان و عصب و رشته ها و جز آن هم بیفزاید. و از اینجا امتیاز ميان نمو و فربهی و چاقی روشن 
شود زیرا فربهی فزونی اعضای گوشتین است که از خون يديد شوند» چون گوشت وعصب و روغن نه فزونی در همه اعضای 
اصلیه بدن و این که گفتیم فزونی به نسبت طبیعیه باشد ورم را بیرون کردیمء چون فزونی مخالف با نسبت طبیعی است. 


و اما موده دو قوه است که به صورت اعتباری مانند غاذیه یکی خوانده شوند» یکی آنکه فضول هضم چهارم غذا را منی 


سازد و محل فعالیتش دو بيضه است. زیرا خون در آن ها منی شود. 


دوم آنچه منی نر و ماده را در رحم به عضو مخصوصی سازد به اين که برخی از آن را آماده کند تا استخوان باشد» و برخی را 
تا عصب باشند» و برخی را تا رباط و رشته ها باشند و جز آن. و این قوه را «مغیره اولی» خوانند و محل فعالیتش رحم است تا 


به کار قوه صورتگر رسد زیرا آن مواد اعضاء را بسازد و این صورت مخصوص آن ها را درست کند. 


به همه اين قواها نیاز هست. اما قوای غاذیه چون که باقی ماندن بدن بدون خوراک غير ممکن است» زیرا بدن همانا از جسم 
خيس ترکیب يذير است تا شکل پذیر و کشش بردار باشد و ناچار بايد گرمی داشته باشد که اعضاء را به هم بندد و پخته 
کند و فضولات را تحلیل برد. و ناگزیر است که رطوبت را تحلیل برد و از بین رود و هوای بیرونی و هم حرکات بدن و نفس 
هم وی را در آن کمک کند و اگر به جای آنچه از بدن تحلیل می شود خوراكك نيايد به اندازه مدت تکون» او هم نمی ماند 
تا جه برسد به زمانی بیشتر و در خارج چیزی وجود ندارد که چون به بدن انسانی رسد خود به خود جزو انسان شود. ناچار 
بايد نفس نیرویی داشته باشد که آنچه به معده وارد شود آن را به جوهر اعضاء بدن برگرداند تا بدل ما بتحلل گردد و آن 


ا ره یلها ا اس که گی سے دی اسان ا رک تار امت گند وس این ھی وا و تاکز 
از ماده ای که غاذيه به دست می آورد مايه ای جدا کند برای شخص دیگر. و چون اين ماده باز گرفته از اندازه ای که بدن 
یک انسان دیگری است کمتر است به نفس قوه ای داده شده که به آن مايه کم کم بیفزاید تا از هر سو به نسبت طبیعی بز رگ 


شود تا اندازه ای که شایسته است و شخص دیگر شود. 


غاذیه را چهار نیروی دیگر در خدمت باشند: جاذبه» ماسکه هاضمه و دافعه اما نباز به جاذبه که روشن است. زيرا خود 


خوراک نتواند به همه اعضاء برسدہ جه بسا سنگین است و به اندام های فوقانی نرسد و بسا سبک و به اندام تحتانی نرسد. 


وجود نیروی جذب در برخی اعضاء محسوس است. زیرا کسی که سروته شده باشد و نیاز شدید به غذا دارد» خوراكك از 
دهانش بی اراده به معده کشانده شود بلکه كرجه خواهد آن را در دهان خود نگه دارد. به علاوه خوراک شیرین در حال قى 
کردن پس از غذای دیگر از معده برا بد گرچه اول آن را خورده باشد. و اد 7 ين که معده غذای خوشمزه را 


جنسی را به درون خود می کشاند. 


و اما نیاز به ماسکه برای این است که بايد غذا استحاله و د گر گون گردد تا مانند جوهر غذاخورنده شود. و استحاله حرکتی 
است و هر حرکتی در زمانی است و ناچار باید زمانی بگذرد تا غذا به جوهر غذا خورنده تبدیل شود و برای این ٠‏ که خلط 
جسمی است تر و روان و محال است که خود به خود مدتی بماند و بايد نیرویی باشد تا آن را نگهداری کند و آن ماسکه 
است» و وجودش در برخی اعضاء محسوس است. زیرا ارباب تشریح گویند چون شکم حبوانی را که تازه غذا خورده پاره 
کنیم بنگریم كه معده اش غذا را نگه داشته و چیزی از آن فرونریزد. و نیز گفته اند چون شکم زن آبستن را از زیر ناف 
بشکافیم بر + بینیم رحمش به سختی به هم چسبیده که نمی توان سر ميل را در آن فر و کرد و به علاوه چون منی در رحم مستقر 
گردد با اين كه سنگین است از آن فرونريزد. 


و اما نياز به هاضمه برای اد ين است که نيرويى كه غذا را عضو بدن كندء همانا در صورتى اثر دارد كه آمادگی يافته باشد تا 


جزو بدن شود و به صورت عضو درآید. و اد ین کاری است که قوه هاضمه بايد انجام دهد تا آن را آماده سازد. 


و هضم چهار درجه دارد: نخست در معده که خوراک در آن کیلوس یعنی مایعی شبیه آب کشک سفت می شود که يا به 
وسیله آميخته شدن با مشروب است. چنان جه در بیشتر جانوران است يا بدون آنء چنان جه در پرنده های شکاری است. و 
آغاز اين هضم از درون دهان است و از این رو گندم جویده در دمل از آنچه با آتش پخته شود و یا آردی که با لعاب دهن 


خمیر شود بهتر رسید گی و پختگی آورد. 


دومش در کبد است که چون هضم کیلوس به پایان رسد» جوهرش به وسیله رگ های ماساریقا به کبد كشيده شود و در 
رگ های همه اعضای کبد بدود که با همه کبد در آمیزد و آنجا دوباره هضم شود و صورت غذایی را بنهد و به صورت 


اخلاط درآید و آن را کیموس نامند و از همان ماساریقا آغاز شود. 


هضم سوم در رگ ها است و آغازش از برآمدن خلط است در شاه رگ قوز کبد و چهارم در خود اعضاء است و آغازش از 


ترشح خون از دهانه های عروق است. 


و اما نیاز به نیروی دفع برای این است که هیچ خوراکی همه اش جزو بدن خورنده نمی شود. بلکه فضول و اضافاتی دارد که 
جا را تنكف کنل و جلوی رسیدن غذا را به همه اعضاء بگیرد و بدن را سنگین کند. بلکه تاه شود و تباهی آورد و باید نیرویی 


باشد که اين فضولات را براند. و وجود او در حال مدفوع و استفراغ و ادرار كردن روشن است و بسا در يكك عضو چند شماره 


از این نیروها باشدء چون معده که جاذبه و ماسکه و هاضمه و دافعه همه را دارد برای خوراک همه بدن» و این نیروها نيز برای 


بدان که حکماء نیروی صورتگری را هم از نيروهاى مولده شمردند. و جمعی چون محقق طوسی (قده) و فخر رازی و غزالی و 


در مقاصد گفته: مولده نیرویی است که كارش آماده كردن نیرو و تکه تکه كردن آن به هیئت های مناسب برای بدن است؛ به 
اين روش که جزئى از خوراک را پس از هضم کامل جدا می کند تا مايه شخص دیگری از نوع خورنده يا جنس او گردد» و 
آنگه آن را تکه تكه کند به کیفیت های مزاجی و آن ها را درهم آمیزد برای هر عضو بدن و پس از دكركونى ها بدان 
صورت و نیرو و عرض آن نوع و جنسی را دهد که بايد و منظور از جنس استر است که از اسب و الاغ نژاد دارد. و محققان 
اين کارها را مستند به سه نیرو دانند» چنان جه درباره انسانی و بسیاری از جانداران دانستی. 


نیرویی که خون را به دو بيضه کشد و در آن کار کند تا منی گردد و از بيضه جدا نشود و آن را محصّله نامند. 


ويه سازد» و برای شریان مزاجی ویژه و برای استخوان مزاجی ویژه و خلاصه مايه اعضاء را آماده کند. و این را مفصّله نامند و 


مغیره اولی برای امتیازش از مغیره دوم که در قوای غاذیه است. 


آن نیرو که اجزاء را جدا کند و شکل دهد به اندازه و وضع و چگونگی كه آن ها را شاید» و خلاصه به هر عضوی صورت 


ویژه آن را پپوشاند و وجود اندام را کامل کند و آن را مصوّره نامند و كارش در رحم است. 


محقق طوسی (قده) گفته: مصوره نزد من باطل است» چون صدور این کارهای محکم و با ترکیب و ترتیب از نیروی بسيط بی 
و غزالی در این باره مبالغه کرده» تا آنجا که همه نیروها را منکر شده و گفته: همه اين کارها که به قوای منسوب می شود 
صادره از فرشته هایی هستند که گماشته به اين کارها هستند و از روی شعور و اختیار آن ها است» چنان جه که از ظاهر اخبار 


وارد شده در اين مورد برمی آید. 


و شارح قوشچی يس از نقل سخن قبل» اعتراض کرده که: نمی پذیریم که مصوّره یک نیرو واحد بسیط است» چرا یک جنس 


نباشد و چند نوع مانند مغیره که یک جنس است و چند نوع؟ و اگر بيذيريم چرا صدور این کارها از او برای آماد گی ماده 
نباشد» چون منی از فضل هضم چهارم همه اعضاء بدن است و فضل هر عضوی آماده پذیرش صورت همان عضو است. ولی 
انصاف اين است که اين کارهای درست حکیمانه با نظم عجیب و شکل غریب و نگارهای موتلفه سا زگار و رنگ های 
گوناگون و حکم و مصالح حيرت آور که در آن ها دیده می شود و عقول بشر از دريافت آن ها وامانده و آنچه درباره آن 
ها در علم تشریح و منافع خلقت نوشته شده به پنجاه هزار ہرگ رسیده و آنچه دانسته نشده بيش از آن است که دانسته اند 
طبق حدس کامل در باور عقل نيايد که همه از یک نیرو هستند که آن را مصوّره نامیدند. كرجه آن را چند نوع دانیم و مواد 
را گوناگون شناسیم بلکه عقل حکم کند که امثال این کارها نمی شوند. جز ا ين که از حکیم علیم و آ گاه توانا باشند. 


سپس سخن را در اعتراض به دلایل آن ها در اثبات این قوی و تعدادشان دراز کرده و از ترس طولانی شدن آن را رها کردیم 


**[ترجمه] 

باب ۴۷ ما به قوام بدن الانسان و أجزائه و تشریح أعضائه و منافعها و ما یترتب عليها من أحوال النفس 
روايات 

۹۳ 

ال عن مُحَمَدِ بن شَاذَانَ )١(‏ بن عُثْمَانَ بن آعمد البراوزی عن مُحمّدِ بن مُعمّدِ بن الْحَوْثِ بن سيان (؟) 


لقن عَنْ ضالح ئن میب لتق عل عبد الیم بن اذریس عَن أبيه عن وغب بن هه وجد فى را و صدَفَهُ عَلق 
آم عليه السلام جين علق اله عرو جل و اه ال الله اک و ایا نی لت 20 رکٹ جترله ین رنه 04 
ھا وا فى ول بی فى أجساوجع و نع إلى جم امو و یه ین ين وطب و ياب 00-2 
ارو و دک نی حلفت مِن : راب و راع ثم جعلث فيه تسا و وحا و وه کل ء بجت ب من قبل الراب و رو مِنْ قبل ال 
حَرَارَتَه من قبل اس و وه من یل اوح وہک ےت ےج یو لجس و وام 
بای لا قوم الج ۵ ِا بھی و لا تقوم مهن ود َة إن بالأشری مِنْها مره المَؤدَاء و الْمدَهُ الصّفْوَاءٌ وَ الد م و العم ثم أش كر 
بقض هدا لح فی بتغض فجعل مشک الوس فى امژه 


ص: ۳۸۶ 


.١ -١‏ فی المصدر« محمد بن شاذان بن آحمد بن عثمان المرواذی» و لم نجد له ذكرا فى کتب الرجال من العامّه و الخاصه. 


۲- ۲. فی المصدر و بعض نسخ الکتاب سفین. 


واه مر کی الوطُوته فی الِْرّه الصَفراء و شک رازه فی الم و مکی رو فی الم یا جر اغدث به (۱) َذه 


ار ی جلها باک و واه و کان کل واجده مهن زبع لا ريد وا نق کملث َه و اعد باه فان راد 
مه ِنْهُنَّ وَاحِدَهٌ علیهنٌ رن 4 نّ و مالث بهن [ و ] دَخَلَ علی الْبَدَنِ الشّقُمُ مِنْ احیتها بقذر ما رات و إِذَا ان نَاقصه نقل (۲) 


وا 
o‏ 


[تقل ] عَنْهُنّ حَنّى تضعف مِنْ طافتهنْ و تَغجرٌ عَنْ مقارنتهن (۳) وَ جعل عقله فى دماغه و شَرَهَهُ (۴) فى کلیته وَ عَْضَبَة فى کبد 


Gn ^ 


CE 


حرا (ها فی کہ و رب فى ره و ضجک فى اه و ره هو گرب فی وجهه و جعل في لابا و مین فص 
وه هت قَالطَبِيبٌ الْعَالِمُ بالداٍ و الدّوَاءِ یلم مِنْ و ا الم من قبل EN O‏ 


یز تقْصَانٍ یلها و یلم الدُوَاء الى به يَُالِجَهُنّ قیزیذ فى النَاقِصهِ مهن أو یلقص من الرَائِدَهِ ّى بشتقيم الْعَمَدُ عَلَى فطرته 
و بقل ال م اه نم تصدیز رہ الق ای رکب علیها الد فطراً علیہ تی أَخْلَاق نی آدم و بها توف قَمِنَ الراب 
از یش ی موه ومن او رف ی مز ده و ان مات به الطب کانث 
یه مها و إن مَالَتْ به العرارة کان حِدَّنُهُ طيشاً و ها و ان مالك به ارود کان أا 


ریا و 
Ee‏ ریو و و ہہ اه از 


۳ شاء اشتکتر 


ص: ۲۷ 


.١ -١‏ فيه( خ). 

۲- ۲. فى المصدر: تقل. 

۳ ۳. مقاومتهن( خ). 

۴- ۴. فى بعض النسخ« و شره» و فى بعضهاه و سوءه فی طینته». 
۵- ۵. شرهه( خ). 


۶-۶ فى أكثر النسخ« الفطره». 


و من وا شاء ل و ین ها شا عَدَلَ و یغلم کل ی منهذ علا عله بای شین ی ء یرجه و یوم تأخلافة كلها تله كنا 
1 3 ۱ 


بے أن کرت یع a‏ قفاطه و بمه و شمه و باه و قوط و ظا مه و لاه وَ من الْمَاءِ كرمه 


مَعْرُوفه (۱) 


وس ھا 


و تفه و شهوکه و O‏ 


ىا 


و قوب و وله و رجاه و اشیِفَارۂ فا اف دُو العفل أَنْ یب علیہ الاق الراب و يَمِيلَ به ألَْمَ كل خی مٹھا این خلاق 
الما یرجه به بلينه رم لو لین و الْحَضْرَ الَوَمُمَ ع 9 و البخل العطاء وَ الْفَظَاظه الْکرمَ و ابرم التَرَسّلَ (۲) 


ما © 


و لس الماح و اليس الحا توت و رو اهر > ود اس ظز همه و شور و ليذ 
و له و ضحکه و مه و حَاعه وغل و وف و من الوح - ۵۵ )۶“ 


و مه و کرئۂ و صذقه و ره و کبزه و ۱5 مات دو العفل أَنْ تیب علیہ آغلاق النَفْس و تمیل به رم کل حلت بلها لقن 
اعت و الوح یمه ہم برغ الْحَدَّه الحلم و لح الْوَقَارَوَ الَهوَة اف و الب الْحَوَاءَ وَ الک الْمَهْمَ و الف الْكرَمَ و 
لداع الصّدْقَ و العف ارف و الْحَؤف السّبر تم بالَفْس تر یع این آدع و أَبْصَرَوَ کل و شرب و كام وفع و 2 شحک و کی و 
فرح و زد و یج قوف تہ و اش ینلع و الصَوَابَ ین الْخطاء و به علم و تلم و عکم و عقل و اش تیا و 
کرم تفه و تفه و در و تم ثم يرد ای لاه عشره ال آغری الإيمان و الم و ال و للم و العمل و این و 
الْوَرَحَ و الصّدْ لصدق و ابر و الژفقَ َفِى مَذِہ ال عاعش جمیغ الدّين کله و ِكل ّي یٹھا عدو كدو یمان افو و عَدُو الم 
الحفق و عَدُوٌ لعقل الْعَي ود الم اجهل و عَدو العمل الکسل و عَدُوٌ لین اجه و عم الور ام 


۹۹ 


ص: ۲۸ 


۱- ۱. معرفته۱ خ). 
۲- ۲. ترسله( ظ). 


۳٣‏ التوسل« ظ). 


وَعَدُوُالصَدْقٍ الكَذِبُ و عَدوٌ ابر ال و عدو الي اف فاذا و هَنَ الْإِيمَانٌ مط علیه الکفر و تَعَبَدَهُ و عال بيه ون کل 
شي ء ٍ یومع و إا حرلّب یمان وعن له افو وت و استکان و اغتوف یمان و ضَعْفَ لحم عا ال و حاطة و 
َيب و أبس لوان بغت الكرامه و اشام الم فضع مق و ن عزرته و أنذى سَوْأَتَهُ و کت سره و آکتر مه ادا 
اقام این كوم من الْحفه و الْعجله و اطردت الْكَدَّةْ و اوقا و لاف و مرف السَّكِيئهُ و ادا ض مت اور نس اط عَليهِ 
لور و طَهرَ الم تین لدان و کر الم و رل الم و عمل بالباطل و دا ض مت الصذق کر الك ذِبٌ و فلت له و 
جاء فک بکل وجه لئان (۱ و دا عصل الق تما الكَذِبٌ وَدَلَّ و صعت للافک (۲) 


و 


میت (۳ لري و مین اهاد و نا ابر فرب الکیڑ و طردت اه وا ون ابر و رن الدینْ و کر مره و رون 
رب جج تد تن ا شت الکسته و عَظع الخ 
و ی الم و َكب الو و هرک الوق هر الیش و جاعت اه و اکب الیل و فرع شم وک العذل وتا 
المُنکڑ و رک رک المغزوث و ظهر له و ژفض الم ها و دعب فلز رک الیل و کر العمل و مات ی و ضَعْفَ لبر 
یب وع و وقن الصذق و بطل تج ول الإیمانِ من الاق لعف عشرة أغلاق صالخ لحم و و العلع و الشد و الغفاف و 


مه مور 


الصعانه و الا ار 2 امد از مه علی ایر و را لوا الَاصِح هه ره خلت صالخو میب (۶) 
کل ی ھا عشر حضال فالْحلم یب مله خسن العواقب و الْممدۂ فی الاس وتو المترله و الب عن الله و رُكُوبُ 


ص: ۳۸۹ 


.١ -١‏ فی المصدر: و البهتان. 

۲- ۲. فی المصدره الافک» و هو الظاهر. 

۳ ۳. و امیت( خ). 

۴ ۴. فى جمیع النسخ« و کسر) و هو تصحیف. 
۵- ۵. فى المصدره الحكم» و الظاهر أنه تصحیف. 
۶- ۶. فی المصدره من کل» و هو الصواب. 


لبیل و صُخج اأ زار و لداع (۱) عَن الضیعه(۲) 


و الاژتفاع عن الختاسه و شهره(۳) 


این و الق مِنْ معرالی الا جات و يَتَتَحَبُ من العلم الشَّرَفْ و إِنْ کان دنا و العز و إِنْ كان مَھینا و الْغنَى و إِنْ کان فقیرا و 
7 کم دب ضقن کم وذو چیا بد یا 
لاك 8 کی ت1 شب السَدَادٌ و دی و لیر و ری و الماد و لد و 


يضام جو و هرا سرب و ہہ 
خشن لا و اي و لزع و الکرم واه و المُژوژ و لاله و نکر و کب بت الحا لین و الدَأَقَهُ وَ الوَحَْمَهُ 

EE‏ و الْفَانَهُ وَالْمَطَاوَعَهُ و دل لس و ای و الْوَرَحٌ و محشن الْحلقٍ و مب من الْمَدَاَ على الک الع ولا 
و ار ونیا و لإاب و الو و اَن و الما فى الاس و تن القافيه و یکت م کراعه الم خش الأعَائه و تدك 


الخ اه و ا تراب الشوء ءِ و تید ي الج و مدق الل ان و اوضع و الف و لِم هُوَ قوقه و لضاف لمن هو دُوَُ و لین 


الجوّار و مُا به إخو خوان الگُوْءِ و تب من اهاز و الشکون و ای و الم و لكين و او و امه و قلخ (۵ و 
e‏ تب من طاعه النّاصح زیاده العقْلِ و كمال لب و مَحمَدۂ الاس و الاتتعاض + ین الم و البق ین اش و 
اشتض لاخ الک ال و مُرَاقَهُ ما هُوَ نَا ازل و لا اه لد و الا يِقَامَهُ علی المنهاج و الاو مه عَلَى ال شاد في ذه مِائَهُ ححص له من 


أخلاق الْعاقل (۶). 


* ترجمه |علل الشرایع: از وهب بن منبه آمده است که در تورات در وصف آغاز آفرینش انسان زمانی که خدا او را خلق 
کرد و به وجودش آورد چنین يافته است: خدا تبا رک و تعالی فرموده: من انسان را آفریدم» بدنش را از چهار چیز در هم 
نمودم» آن را به صورت ارثى در فرزندانش قرار دادم که در بدن هایشان رشد می کند و به وسیله آن تا روز رستاخیز نشو و 
نما کنند؛ چون او را آفریدم بدنش را از تر و خشكك و گرمی و سردی درهم نمودم؛ و او را از خاک و آب ساختم و در او 


نفس و روح نهادم» پس خشکی هر بدن» از جانب خاک است و تری آن از آب و گرمی از نفس و سردی از روح. 


و پس از این آفرینش نخست. در بدن چهار نوع آفریدم که به فرمان من مايه و پایه آن باشند و بدن بدون آن ها نباشد و آن 
ها هم هر کدام بدون هم نباشند که عبارتند از: مره سياه مره زرد خون و بلغم. و این آفریده ها را در یکدیگر جا دادم» یعنی 
جای خشکی در مره سياه است و جای تری در مزه زرد و جای گرمی خون است و و جای سردی در بلغم است. يس در هر 
بدنی اعتدال این چهار نوع را مايه و پایه ساختم و هر کدام را چهار درجه است نه بيش و نه کم؛ که صحت و اعتدالش با آن 
ها کامل شود و اگر یکی از آن ها یک درجه بر دیگران بیشتر شود و جيره شود بدن به اندازه زیادی آن بیمار گردد. و اگر 


یک درجه کم شود در برابر دیگران تاب نیاورد و سست و ناتوان گردد . 


خردش را در مغزش نهادم» آزش را در كليه اش» خث خشمش را در کبدش» ت 2 تصميمش را در دلش» رغبت را در ريه و ث شش او 
خنده اش را در طحال (سپرز) و شادى و اندوه و گرفتگی او را در چهره اش و در او سيصد و شصت مفصل ساختم. 


وهب گفت: يزشكك می داند بیماری از کجا آيدء و فزونی و کاستی در سرشت کدام از این چهار خلط است» و دارویی که 


گردد و هر خلطی به اندازه دیگران شود. 


و آن كاه اخلاق برآورد سرشت بدن باشند و انسان ها با آن ها وصف شود. تصمیم از خاک است» نرمی از آب» تندخویی از 
كرما و آرامش از سرما. اگر خشکی به او گراید عزمش به سخت دلی برآید؛ اگر تری بر او رو کند تنبلی خوار کننده به سرش 
آید؛ از روآوردن گرمیء تندی اش به يورش و نابخردی کشد و از غلبه سردی به نامردی و نافهمی افتد. و اگر مزاجش معتدل 
و سرشتش استوار باشد» در کار خود دوراندیش و در تصمیم خود با نرمش و در نرمش با تح رک و در تندی هموار است و 
در اخلاقش افراط و تفریط نیست. و به اختیار خود پیش رود و پس نشیند. و تعدیل نماید و مهار آن ها را دارد و همه 


از اثر خاک است سخت دلی و بخل» تنگ نظری؛ ترشرویی» لجبازی» دريغ» سختگیری و نومیدی» عزم و اصرار. و اثر آب» 
کرم» احسان» توسع» و سهولت. توشلء قرب پذیرش» امیدواری و خرّمی است. و چون خردمند ترسد که اخلاق خاکی با او 
چیره گردند و به او روآورند با یکی از اخلاق آبی با آن معارضه کند و آن را بدان بیامیزد قسوت را با نرمش و تنگ نظری 
را با توسع و بخل را با بخشش و ترشرویی را با کرم و لجبازی را با سازش و دریغ را با بخشش و نومیدی را با امیدواری» عزم 


را با پذیرش و اصرار را با نزدیکی. 


و تندی و سبکی و شهوت و بازی و سرگرمی و خنده و نابخردی و نیرنگ و عنف و خوف اثر نفس او باشند. و اثر روح» وقار 
و پارسایی و شرم و روشن دلی و فهم و کرم و راستی و رفق و بزرگواریند. و چون خردمند بترسد که اخلاق نفس بر او چیره 
شوند و به او رو آورند» هر کدام را با یک خلق روحی جلو كيرد و راستش کند: تندی را با بردباری» سبکی را با وقاره شهوت 
را با عفت» بازیگری را با شرم خنده را با فهم نابخردی را با ارجمندی نیرنگ را با راستی» عنف را با نرمش ترس را با 


شکیبایی. 


انسان با نفس ببيند» بخورد بنوشد بایستد. نشیند بخندد» گریه کند. شاد باشد» اندوه خورد. و با روح حق را از ناحق شناسد» 
و راہ را از بیراہہ و درست را از نادرست. و بداند که می داند و بیآموزد و فرزانه شود و خردمند شود و شرم کند و ارجمند 
گردد و بصير و با فهم شود و حذر کند و پیش رود. و آنگه ده خصلت دیگر به اخلاقش همدوش سازد: ايمان» حلم» عقل» 


علم» عمل. نرمش» ورع» راستی شکیبایی؛ وفق و دینداری به اين ده خصلت است و هر کدام را دشمنی است. 


دشمن ایمان کفر است؛ دشمن حلم» حماقت؛ دشمن عقل» گمراهی؛ دشمن دانش, نادانی؛ دشمن عمل. تنبلی؛ دشمن نرمش» 


مش میا ۰ ی 3 2 3 ۰ 3 3 .4 3 5 عه 
شتابزد کی؛ دشمن ورع» هرز گی؛ دشمن راستی» دروع؟ دشمن شکیبایی» بی تابی؛ دشمن رفق» عنف. 


چون ایمان سست شدء کفر بر او تسلط بابد و او را به برد گی كيرد و امید هر سودی را از او ببرد. چون چون ایمان استوار شد 
کفر سست شود و به عبادت و بندگی و ایمان داری پردازد. چون بردباری سست باشد» حماقت بالا كيرد و متزلزلش کند و 


۰ 5 ۰ 95 3 جو و 8 3 و 1 35 ۰ ۰ 
جامه خواری به او پوشد. چون بردباری استوار شود حماقت رسوا گردد و بدی» و درونش روشن گردد و پرمذمت بیند. چون 


نرمش استوار شود» از سبکی و شتاب خودداری کند و تندی را براندہ و وقار و عفت يديد گردند. و آرامش دل فهم شود. 


چون ورع سست شد هرزگی بر او مسلط شود و گناہ و تجاوز يديد گردد و ستم فزون شود و حماقت و عمل به باطل آید. 
چون راستی سست گردد» دروغ و افتراء و بهتان فاش شوند و چون راستی باشد دروغ نهان شود و تهمت و افتراء و بهتان از 
فيان بروتك و تیک و خر آ تد و دست آندازی‌برانده شوف عدون شکتاہی سست قوف وی سيق كيرف و سس و آندوه و 
بیتابی فزونی گیرند و نیکی برود و اجری نماند. چون شکیبایی استوار گردد دين پاک شود و اندوه برود و بیتابی يس افتد و 


5 ی ے ے 1 
خوش كردارى زنده گردد و اجر بز رك باشد و حزم يديد گردد و سستى برود. 


۰ ۳ 5 ۰ 2 جج 55 5 ۳ ۰ و ف شم ۹9 7 
چون رفق رها شود. دغلی يديد گردد و سخت رویی و تندخویی بيايند و ستم و ہی عدالتی فراوان شود و زشتکاری فاش شود 
۰ 5 ء 2 ۰ ۰ 5 7 ۰ ۰ °| ما کے ۰ 5 
و خوبی متر وک گردد و نابخردی يديد شود و بردباری رها شود و خرد برود» و دانش نباشد و کردار سست شود و نرمش 


7 ,. 2ے 7 و سوا ۰ 7 وڈ و 8 
بمیرد و شکیبایی سست گردد و ورع و راستی مراعات نشوند و خداپرستی مؤمنان باطل شود. 


خرد دہ خصلت خوب دارد: حلم» علم رشد. عفاف» خودداری» شرم» سنگینی؛ پیگیری کار خیر» ناخواستن بدی و كوش 
دادن به اندرزگو. اين ده خلق خوب است و از هر کدام ده خلق خوب برآید: از حلمء حسن عاقبت» و ستایش مردم شرف 
مقام» و لاف نزدن» کار نیک کردن» همنشینی با خوبان» خودداری از زبونی» و برافرازی از پستی و دلگرمی به نرمش و قرب 
به درجه های بلند. و از دانش» شرف برآید. كرجه يست باشد» عزت كرجه خوار باشد» توانگری كرجه درویش باشد و نیرو 
كرجه ناتوان است» بزر گی كرجه حقير است» نزديكى كرجه دور است» جود كرجه بخيل باشدہ شرم كرجه بی آبرو باشده 


هيبت كرجه خوار است» سلامت كرجه نابخرد باشد. 


و از رشد. استواری» رهیابی» نیکی» پرهیز کاری» عبادت. ميانه روی» اقتصاد قناعت» کرم و راستی برآبد. از عفاف» کفایت. 
فروتنی» همکاری در درستی» مراقبت. صبر» نصرت. يقين» رضاء یقین» رضاء راحت و تسلیم برآید. از خودداری؛ کف نفس 
ورع» خوش ستایی پا کدلی؛ مردانگی» ارجمندی» غبطه» سرور» رسیدن به هدف و اندیشمندی برآید. از شرم» نرمش» 
مهرورزی؛ دل نا زکی پیگیری» خزمی؛ پذیرش» نفس كشىء با زگیری» ورع و خوش خلقی برآید. از مداومت بر خير» 
سلامتی» نیرومندی» عزت» خشوع» انابت» بزرگواری؛ آسودگی؛ رضایتمندی مردم و خوش سرانجامی برآبد. و از نخواستن 
بدی» امانت گزاری» خیانت نکردن» دوری از بدی حفظ فرج و راستی زبان تواضع و زاری به بالادست. انصاف با زیردست؛ 
خوش همسایگی و دوری از ياران بد برآید. و از سنگینی وقار» آرامی» تانّى» دانش» تمکین بهره وری» محبت و رستگاری 


(پیروزی خ ل) فزایش (برتری خ ل) و باز کشت از گناہ تراود. 


واز کوش دادن به ناصح» فزونی خرد. پرمغزی» ستایش مردم» خودداری از سرزنش» دوری از كوبيدن. و بهیاری حال» 
مراقبت از پیشامد آماد گی در برابر دشمنء استواری بر برنامه و پیگیری از راہ راست تراود. اين یکصد خصلت از آن اخلاق 


عقلند. - . علل الشرائع ۱: ۱۰۸-۱۰۴ - 


* | تر جمه | 


بيان 


الصرامه بالصاد المهمله الشجاعه و الحده و العزم و فی بعضص النسخ 


ص: ۲۹۰ 


-١‏ ۱. فى بعض النسخ؛ و الار تداد؛. 

۲- ۲. فی المصدره الضعه). 

۳-۳ و شهوه( خ). 

۴- ۴. الکفاف( خ). 

۵- ۵. فی المصدر الفلج. 

۶-۶. علل الشرائع: ج ١ء‏ ص ۱۰۸-۱۰۴ 


بالمعجمه من ضرم كفرح اشتد جوعه أو من ضرم عليه احتد غضبا فى وجهه أى تظهر فيه و فى القاموس التبلد التجلد بلد ککرم 
و فرح فهو بلید و آبلد و قال الحصر کالنصر و الضرب التضییق و بالتحریک ضیق الصدر و البخل و العی فی المنطق و قال الفظ 
الغلیظ الجانب السیی الخلق القاسی الخشن الکلام فظ بین الفظاظه و الفظاظ بالکسر. 


قوله پلزم القسوه اللین الخ أى يختار الوسط بینهما و یکسر سوره(۱) كل منهما بالآخر و هى العداله المطلوبه فی الأخلاق أو 
يستعمل كلا منها فی موقعه كما قال تعالی فى وصف آمیر المؤمنين عليه السلام و آضرابه أله علی الْمُؤِْنِينَ ره على الکافرین 
و هو التخلق بأخلاق رب العالمين كما قال سبحانه کین عِبادِی انی لور الرَّحِيمْ و عذاپی و الْعَذَابُ ليم و البرم التوسل 
أى التقرب إلى الناس أو إلى الله بالصبر على أخلاق الناس و لعله كان بالراء و هو الاستثناس فانه أنسب و العزم بالقبول أى إذا 
عزم فى أمر فنصحه صادق يقبل منه و الإصرار القرب أى من الله بالتوبه أو الأعم قوله و كبره أى على أعداء الدين و الظاهر 
صبره كما يظهر من قوله و الخوف الصبر و يحتمل أن يكون التصحيف فى ما سيأتى و يكون المراد بالكبر الشجاعه لمقابله 
الخرف. 


ثم الظاهر أن المراد بالنفس فى هذا الحديث الروح الحيوانى و بالروح الناطقه و نسبه البرد إليها لأنه يلزم تعلقها تح رك النفس 
الذى يحصل البرد بسببه و تقدم أى إلى الخير و السعاده و الکمال و فى القاموس الذبذبه تردد الشی ء المعلق فى الهواء و حمايه 
الجوار و الأهل و إيذاء الخلق و التحريكك و قال تكرم عنه تنزہ و قال الطرد الابعاد و قال خساً الکلب طرده و صمت للافک أى 
عنه و شرّه الشباب بالكسر نشاطه و الرزانه الوقار و الارتداع الانزجار و لا يبعد أن يكون مكان الضيعه الضعه كما مر فى کتاب 
العقل و فی القاموس الصلف بالتحریک التکلم ہما یکرهه صاحبكك 


ص: ۲۹۱ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ سوره فى کل». 


و التمدح بما لیس عندك أو مجاوزه حد الظرف و الادعاء فوق ذلك تکبرا انتهی و المناله لعل المراد بها الدرجه التی تنال بها 
آشرف المقاصد من القرب و الفوز و السعاده من النيل الاصابه و الإخبات الخشوع و الخضوع للرب تعالی و الحظوه بالضم و 
الکسر المکانه و المنزله و الفلح بالمهمله محر که و الفلاح الفوز و النجاه و البقاء ذ فى الخیر و بالمعجمه بالفتح الظفر و الفوز و 
الاسم بالضم و الز کایه النمو و الطهاره و فی بعض النسخ الر کانه بالراء المهمله و النون و هی العلو و الرفعه و الوقار و لعله 
أصوب و فى القاموس معض من الأمر كفرح غضب و شق عليه فهو ماعض و معض و أمعضه و معضه تمعیضا فامتعض. 


**| ترجمه |«الصرامه» (با صاد مهمله) به معنی شجاعت و قاطع و برنده و عزم و استواری است و در برخی نسخه ها با حرف 
ضاد (الضرامه) آمده که از کلمه «ضرم» بر وزن «فرح» است به معنی گرسنگی اش زياد شد می باشد. «احتد غضبا فى وجهه» 
یعنی خشم در چهره اش ظاهر شد و در قاموس آمده است «التبلد و التجلد» بر وزن «کرم و فرخ» به معنی حماقت است و به فرد 
احمق «بلید» و «آبلد» نيز می گویند. و کلمه «حصره اگر بر وزن مصدرهای نُصر و ضرب خوانده می شود به معنی گرفتگی 
است و اگر با فتحه خوانده شود (به صورت حص تلاعت تسه اس تک شد و «البخل و العی فی المنطق» و گە گفته «فظّ» فرد 
خشن بد خلق قسی القلب بد کلام است و از باب «الفظاظه و الفظاظ» (با کسره) می باشد. 


«یلزم القسوه اللین» یعنی میانه این دو خلق را مراعات کند و شور هر کدام را با دیگری سركوب کند؛ و همین است عدالت 
اخلاقی يا هر كدام را در جای خود به کار برد چنان جه خدا تعالی در وصف اميرالمؤمنين و همگنانش فرموده است: رد 
عَلَى الْمَؤْمِنِينَ بق اور على الکافریت» - . مائده / ۵۴ - ([اینان] با مومنان فروتن» [و] بر کافران سرفرازند.) و آن دریافت اخلاق 
پرورد كار جهانيان است كه خدا فرمود: ی عبادی انی أن لولحم * و أن عذابی ہُو الْعذابٌ اه -. حجر / ۴۹ - ۵۰ 
- إبه بندكان من خبر ده كه منم آمرزنده مهربان. و این كه عذاب من؛ عذابى است دردناک.) كلمه «برم» به معنى توسل 
است يا نزديكى جستن به مردم يا به خدا با صبر بر اخلاق مردم» و شايد با حرف راء نوشته می شود و آن انس و الفت گرفتن 
است و این مناسبت تر است. و «عزم بالقبول» يعنى اگر بر كارى تصميم كرفت و فرد راستگویی او را يند داد» از او بيذيرد. و 
«اصرار» نزديكى است به يا خدا به وسيله توبه و يا سخن امام اعم است و غیرخدا را هم شامل می شود. و «کبره؛ يعنى بر 
دشمنان دين و ظاهر اين است كه منظور صبر است» همجنان كه از سخن امام برمى آيد و ترس» صبر است و احتمال هم دارد 


كه در آنجه آمده تصحيف و اشتباهى صورت كرفته باشد و منظور از کب شجاعت در مقابل ترس است. 


و آن كاه ظاهر ای بن است که مراد از نفس در 088 است و از روح نفس ناطقه و سردى بدان وابسته براى 
آنكه پیوست آن نفس را به جنبش آرد و خنكش سازد. ٠‏ «تقدم) ب بعنی به سوی خير و سعادت و كمال جلو افتاد و در قاموس 

آمده كه «ذبذبه» پراکندہ بودن شی به صورت معلق در هوا است و حمايت همسایگان و خانوادہ و اذیت كردن و تحريكك 
كردن است. و «تکرم عنه» يعنى منزه كرد و «الطرد» به معنى دور كردن است چنان که گفته می شود. «خسأ الکب طرده؛ (سكك 
را دور كردم يس دور شد و ساكت شد) و منظور از «شرّه الشباب» (با کسره) شور و نشاط او است. و «رزانه» به معنى وقار و 
«ار تداع) به معنی انزجار و نفرت است و بعید نیست که به جای کلمه «الضیعه». کلمه «الضعه) بیاوریم همچنان که در «کتاب 
عقل» آوردیم و در قاموس آمده است: «الصلف؛ (با فتحه) صحبت كردن در مورد چیزی است که هم سخن انسان از آن 
کراهت دارد و تعربف كردن از آنچه نزد تو نیست يا تجاوز از حد متوسط است و ادعای بیش از آن» تکبر نامیده می شود. و 


«مناله» شاید منظور از آن مقامی است که در آن به شریف ترين مقاصد از تقرب و رستگاری و سعادت می رسد و از «نیل» 


است و «الاخبات» خشوع و خضوع برای پرورد گار متعال است. و «الخظوه (مضموم) و الز کایه» رشد و نمو و پاکی است و در 
برخی نسخه ها به صورت «الر کانه» آمده که به معنی علو و بلندی و وقار است و شاید اين دومیء درست تر باشد. و در قاموس 
آمده است: «معض من الأمر) بر وزن «فرح» خوانده می شود و به معنی بر او خشم کرد و با او دشمن شد و مشتقات آن به 


صورت «ماعض و معض و آمعضه و معضه تمعیضاء امتعض» نیز می آید. 

* | تر جمه | 

أقول 

إنما لم نعط شرح هذا الخبر حقه لأنه من الأخبار العاميه المنسوبه إلى أهل الكتاب و قد مر قريب منه فى كتاب العقل و شرحناه 
هناكك ہما ينفع فى هذا المقام. 

* | ترجمه |اين خبر را چنان جه بايد شرح نکردم» چون از اخبار عامه و منسوب به اهل كتاب است. و نزدیک به مضمون آن 
در «کتاب عقل» گذشت و در آنجا آن را شرح كرديم هر آنجه كه در اينجا سود دهد. 

#* | تر جمه | 


«¥» 


اق الہ قن فده بن موتوى بن 7+0 << ہہ" 
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ئن مه 


- 


0 ً0 ےئ و الس 56 خرع الؤوخ تیه ال تا 
رای الژوخ شیتاً حفظه علیه اْعفل و بقی الم و افش .)٢(‏ 


٭ | ترجمه اخحصال: امام صادق عليه ال لام فرمود: جسد جهار يايه دارد: روح» عقل» خون و نفس. چون روح خارج شود عقل 


پیرو آن باشد. چون روح جيزى بیند عقل آن را برايش نگه دارد» و خون و نفس باقى می مانند. -. خصال: ۱۰۶ - 
٭| ترجمه ] 


بيان 


كأن المراد بالروح النفس الناطقه و بالعقل الحالالت و الصفات الحاله فيها و لا بد لها منها فى العلوم و الإدراكات فإذا فارق 
الروح البدن تبعتها تلك الأ-حوال لأنها فى البرزخ لا تفارقها العلوم و المعارف بل تترقى فيها كما يظهر من الأخبار و بالنفس 
الروح الحيوانيه فهى مع الدم الحامل لها تبقيان فى البدن و تضمحلان و قوله فإذا رأى الروح أى بعد مفارقه(۳) 


البدن و الرژیه بمعنی العلم أو بعين الجسد المثالی. 
ص: ۲۹۲ 
۱-۱. فی المصدر: و إذا. 


۲- ۲. الخصال: ۱۰۶. 


۳- ۳. بل الظاهر أن المراد ما تراه الروح فی حال الرؤياء و المراد ببقاء النفس بقاؤها فی البدن حال النوم. 


##[تر جمه ]| گوبا مراد از روح» نفس ناطقه است و از عقل» حالات و اوصافش كه بايد در دانش و ادراکات داشته باشد چون 


و جمله «چون روح بیند» یعنی يس از جدا شدن از بدن و مقصود از «دیدن» دانش است يا به وسیله چشم بدن مثالی است. 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


الْخِصَ ال عن مد ن تن ن ولد عَنْ مُعمّدِ بن امن الصّفَارِ عن محمد بن این بن أبى الخطاب عَنْ مد تن 
ان عن الْمَفَضَّلِ عَنْ أبى عَودِ الله عليه السلام قال: وام انس ان و بَقَاوُة ربعو با و اور و الڑیح و الْمَاءِ با کل و 
یشرب و بو بیز و یل و پالڑیج بشع و یم و الم جد ذه الام و ارب ّا لار فى مدي ما عضعت العام 
اسراب و و گا الور فی بترو لما نو و لا عَقَلَ و لو ا اليه بخ لما لهب ار ادو و َو الما َم یجد لذ الا اب 
قال و اله عن رن ال لیا 
تشوب فلا الى اكل و شرب نار این آم و مجع لین و و التی تأكل و لا تشرت كاز الونرد و التی وا 
اجه و ایی لا اکل و ا تفرت فار لقاع و العباحب (1). 


2 
5 ع سه 2 


عه ا و ولا كوتو ناز تسوت و ات و نار 


**| تر جمه اخحصال: امام صادق عليه الس لام فرمود: قوام و بودن انسانی و زیستن او به چهار جيز بعنی به آتش» نور» باد و آب 
است؛ به آتش می خورد و می آشامد؛ به روشنی می بیند و می‌اندیشد؛ به باد می شنود و می بوید؛ و به آب لذت خوراكك و 
اوش را دراب | کر اتش در معده اش نبود خوراک و نوشیدنی در آن هضم نمی شد؛ اگر نور در چشمش نبود البته نمی 


دید و نمی فهمید؛ اگر باد نبود آتش معده نمی افروخت؛ واگر آب نبود لذت خوراک و وشیدنی را نمی یافت. 


راوی گوید: از او در مورد آتش پرسیدم. فرمود: آتش چهار است: آتشی که می خورد و می نوشد؛ آتشی که بخورد و 
ننوشد؛ آتشی که بنوشد و نخورد؛ و آتشی که نخورد و ننوشد. آتش اولی آتش فرزند انسان و همه جانداران است» آتش دوم 


آتش هیزم» آتش سوم آتش درخت. و چهارم آتش سنكك چخماق و کرم شب تاب است. -. خصال: ۱۰۶ - 
٭| تر جمه | 


بيان 


فبالنار يأكل و يشرب أى بالحراره الغريزيه التى تتولد من النار و يسمونها نار الله و المراد بالنور إما نور البصر أو الأعم منه و من 
سائر القوى و المشاعر فإن النور ما يصير سببا لظهور الأشياء كما عرفت مرارا و بالريح يسمع و يشم لأن الهواء حامل للصوت و 
الکیفیات المشمومه و بالماء یجد لذه الطعام و الشراب أ الماء الذى فى الفم فإنه الموصل للكيفيات المذوقه إلى الذائقه كما 
مر فلو لا النار فى معدته أى الحراره المفرطه فنار ابن آدم أى الحراره الغریزیه فإنها الداعیه إلى الا کل و الشرب و تحيل الما کول 


و المشروب فار الوقود أى النیران التی توقدها الناس فانها تأكل الحطب و کل ما تقع فيه أى تحیلها و تکسرها و لا تشرب لأن 
الماء غالبا بطفتها و التی تشرب و لا تأكل فنار الشجره أى النار التی توری من الشجر الأخضر كما مر فى تفسیر قوله تعالی الذى 
جَعَلَ کم من الشر ال خضر ناراً فانها تشرب الماء الذی (۲) يسقى الشجر و لا تأكل أى لا بحیل شيا ترد(۳) عليه بحرارتها 


ص: ۳۹۳ 
-١‏ ۱. الخصال ۱۰۶. 


۲- ۲. فى جمیع نسخ الکتاب. التی. 


حجره و قال الجوهری الحباحب اسم رجل بخیل كان لا يوقد الا نارا ضعیفه مخافه الضیفان فضربوا بها المثل حتی قالوا نار 


الحباحب لما تقدحه الخیل بحوافرها انتهی و لعل المعنی آنها لما كانت تخرج من بين الحدید و الحجر و لا ینفذ الماء فیهما و لا 
بحیلان شیثا فكأنهما لا تأكل و لا تشرب و قد مر الکلام فيه من باب النار. 


۶ ترجمه ]ابا آتش می خورد و می نوشد؛ یعنی به حرارت غريزيه که از آتش است و آن را نار الله نامند. و مقصود از نور یا 
نور چشم و یا اعم از آن و قوا و مشاعر دیگر استء زیرا نور آن چیزی است که سبب پدیداری چیزها است» چنان جه بارها 
گذشت. «به باد می شنود و می بوید» چون هوا صوت و بو را می رساند» و آبی که لذت خوراك و نوشیدنی است» یعنی 
همان آب دهان است که مزه را به ذائقه می رساند. چنان جه گذشت. آتش معده همان حرارت غریزیه است که آتش انسانی 
زاده است و او را به خوردن و نوشیدن وادارد و خوراک و نوشیدنی را هضم کند. و نار هیزم آن است که بیفروزند و هیزم و 
هر سوختنى را بخورد و ننوشد» چون آب آن را خاموش کند. آتش درخت آن بود که از درخت سبز بجهد که خدا فرمود 
الى جعل کم ین الشّجَرِ الَحْضَرِ نار 


از ان [جزن تاران افد] اتش می افروزيد. آر تفرش گذشت که ان آیی که درخ را سیرات کد بو شد و جز دایگری 


فاذا ٹم مِنْهُ توقاون» -. یس / ۸۰- [همو که برایتان در درخت سبزفام اخگر نهاد که 


که بدو رسد هضم نکند و سخن در آن گذشت. 


و در قاموس آمده است که «قدح بالزند رام الایراء به» آتش زنه را روشن کرد. مانند «اقتدح» و «المقدح و القداح و المقداح» 
آهن آن و «القداح و القداحه» سنگ آن است. و جوهری گفته: «حباحب» را نام مردی بخیل دانند که آتش کمی روشن می 
کرد تا مهمان نفهمد او در خانه است و به او وارد نشود و آتش او ضرب المثل شد تا آتشی که اسب به سم خود برافروزد نار 
حباحب گفتند. (از قاموس) و شاید مراد این است که چون از ميان آهن و سنكك تراود و آب در آن ها نفوذ نکند و چیزی را 


سورخ کیا ته يكور واله توقد و سکن دران آن قریات ات گذشته: 


٭٭| تر جمه | 

«f» 

الْعِيُونُه عن هَانِى بن مُحَمّدِ بْن مَحْمُودٍ العبدی عَنْ أبيه پاشناده رَقعه أن مُوسى بَن جغفر عليهما السلام دَخَلَ علی الرّشيد فقال لَه 
او با رر لل أخزى عن اا لأ ا + أو سفن ہت مود یاو وی 


(۵ و ركا ل العو مَؤْلَا و ما الم اه حصم - 
رجف بعا فَوْقَهَا فقال له اون بَا ابْنّ رَسُولٍ لفق 


گا الْمِدَهُ فَإِنّهَا زض إِدا اهْتَرَّتْ 


**[ترجمه آعیون اخبار الرضا: هنگامی که موسی بن جعفر عليه اسر لام به هارون الرشید وارد شد و رشید به او گفت: یا ابن 
رسول الله! از طبع های چهار گانه به من خبر ده امام فرمود: اما باد پادشاهی است که می سازند با او؛ و اما خون بنده ای است 


بدرفتار و بسا آقای خود را بکشد؛ اما بلغم دشمنی ستیزه گر است که اگر از سویی راہ او را ببندی» از سوی دیگر گشاید؛ و 


امام ودس اع ۸ کرت اوم ج E‏ امہ مات ا یا کش تا ابن سول ال از 


گنجینە های خدا و رسولش به مردم انفاق می کنی. -. عيون اخبار الرضا ۱: ۸۲ - 


| تر جمه | 


بیان 


یحتمل أن یکون المراد بالریح المره الصفراء لحدتها و لطافتها و سرعه تأثیرها فینبغی أن یداری لثلا تغلب و تهلكك أو المراد بها 
الروح الحيوانيه و بالمره الصفراء و السوداء معا فانه تطلق علیهما المره فیکون اصطلاحا آخر فی الطبائع و تقسیما آخر لها و 
العارم سيئ الخلق الشدید يقال عرم الصبی علینا أى آشر و مرح أو بطر أو فسد(۳) 


و لعل المعنی أنه خادم للبدن نافع له لکن ربما كانت غلبته سببا للهلاک فینبغی أن يصاح و یکون الانسان على حذر منه فانه 
خصم جدل کنایه عن بطء علاجه و عدم اندفاعه بسهوله إذا اهتزت أى غلبت و تحرکت رجفت ہما فوقها كما فى حمی الناثبه 
من الغب و الربع و غیرهما فانها تزلزل البدن و تح ركها و رأيت مثل هذا الکلام فى کتب الأطباء و الحکماء الأقدمين. 


ص: ۳۹۴ 


۱-۱. فى المصدره غارم» بالمعجمه و الظاهر أله تصحیف. 


كيم العیون» ج 3 ص ۸۱ 


۳٣‏ أفسد( خ). 


*##[تر جمه ]بسا مقصود از باده صفراء است که تند است و لطیف و زود اثر و سود که با او سازش شود تا چیره نگردد و نابود 
نکند» یا مقصود روح حیوانی است و مقصود از مڑہء خلط صفراء و سوداء هر دو است که آن ها را مہ گویند و این اصطلاح 
و تقسیم دیگری در طبایع است. «عارم» یعنی بدرفتار و گفته می شود «عرم الصبی علینا؛ یعنی شر شد و تکبر و خودخواهی 
کرد يا طغيان کرد يا تباه کرد. و شاید مقصود این است که خون برای بدن سودمند است. ولی جه بسا زیادی آن سبب نابودی 
شود و بکشد. پس شایسته است که آدمی آن را بهتر سازد و از آن حذر کند. عبارت «فانه خصم جدل» کنایه از آهستگی 
علاجش و تمام نشدن بیماری به آسانی است. ١إذا‏ اهتزت» یعنی غلبه کند و بجوشد. مانند تب غب و ربع و جز آن که بدن را 


بلرزاند و مانند این سخن را در کتب پزشکان و حکماء قدیمی دیدم. 
| تر جمه | 


«A» 


موم مج وه 


اوه ال عن أبه عن مرھد بن عود الله عن أك بن أبى عبد الله لق عن یر واجد عَنْ آبی طاهر بن أبى مره عَنْ 
أبى لسن الزضا عليه السلام قَالَ: ک9 ٣‏ تر یل الْعَبِدُ سَيِدَهُ و 
مایخ و مو(۱) ملك يُدَارَى و مهن الْمرهُ و مهات و عیهات می ال دا ارت | تو تت بما عَلیها(۲). 


| ترجمه اعلل الشرایع: امام رضا عليه الشلام فرمود: طبایع چهار تایند: یکی بلغم که دشمنی سواہ جو اس و دیک خرن كد 
بنده ای است و بسا که بنده‌ای مولای خود را کشته است. سوم باد كه شاه است و بايد با او سازش کرد؛ و دیگر مزه است. 


هیهات. هیهات از زمینی که چون بارزد. هر جه بر آن است بلرزاند! - . علل الشرايع ۱ : -٠‏ 


أ عو الو الکو عن ثوترى بن نا احق عن ن عه الح 2 بی 


بالنور و يَسْمَعٌ و يشم بالرّيح و بَجذ لذه(۴) 


الطعام و الاب بالیماٍ و رک ریم 
ليح ما یت نار الْمَعِدَهِ و لا خرج اقل من بطنه سے کت 


لا یود الْمَاءِ لَاحتَرَقَهُ (۵) 


ناژ المد و ول لو مَا أصَ ر و لا عَقَلَ قالطینْ صُورَنَه وَ الْعَظُمُ فی جج دو مره الشجر فی الازض و الدَّمٌ فى جحت دو یرل 
5 ۹ 1 8 5 


ماه فی الْأَرْض و لَا قواع رض ! الما و لا قواع لجسد اسان إا بالدّم و الم سم لاُم و رده هکذا(ع) 


نان لیف شا ال او مات اس خره ادا جعع الله یا صازث حا فی اض 


11 
مق الله بیَُما صارث بلک الْقُوقَهُ الموت تمد مان الْأَخْرَى (۵ 


۱6 


0 


الى القع الا ف الأذضن و القت فی اغا 


ص: ۳۹۵ 


[١‏ فی المصدر: هی 

۲- ۲. العلل: ج ١‏ ص ۰٣‏ 

۳۲ یعقل(ظ). 

ع ۳ فی المصدر: طعم. 

۵- ۵. فى المصدر:« لا حرقته» و هو الصواب. 
۶-۶ فكذا( خ). 

/ا- لا. فی ر بعض النسخ١‏ الآخره). 


1 77 ای ای ا ار و رک المد له ِن سا أ ہی 
ات فی الما لاد الڑیع َس الماء یش نیقی ی این یع یڑ راتا و یی و بزجغ کل ی رہ | ها 9 تحر کت الژُوح 
اس عرکتها من البح فما كان من تفس وین فهو ُوژ باعل و ما کال من تفس الکافر هو از می بالکراء َنِه 
صُورَهُ نار و ده ضووة ور و الوَترخعة ین ال رو رل لعباوه اوقم 5 عَلَى الکافرین و له وان إِخ دَاهُمَا 

من أَرِ لوح و الأخْری 2 نش بيط بعض الاس على بعض کا كان من قبل لوح هو الم و ال و ا كان ِن تشلیط فلع 
و لک عر كسار خض بقض یی غضاً ہما کاو ییوت (۳ من الوب فما کا ین َنْبٍ الوح ین کت 
شُقُمٌ و فر و مرا كان من تشلیط فَهُوَ النقَمَهُ و کل دل مین عُقُوبَ له فى الا و اب لَه فيا و ما الكافر َة یه فى 
ڈیا و روء الاب فی اجره و ا کو دبک لبلب و الذَّنْبُ مِنَ هه و ی من اْمَؤْمِنِ حط طا و نيان و آن كود 
شش جرها وها ذا نطق و7 كاك فى الکاف کا و شغرة و اا وه داو الک كول الدع وال کارا دا من علد 


تی (۴) 


**[ترجمه اعلل الشرایع: امام صادق عليه الشلام فرمود: انسان با آتش می خورد و با نور می نوشد و می بیند و کار می کند» و 
با باد می شنود و می بوید. با آب لذت خوردن و نوشیدن را دریابد و با روح بجنبد و اگر آتش در معده نداشت» خوراک و 
نوشیدنی در درونش هضم نمی شدند. يا گفته است غذا و نوشیدنی در شکم نمی شود. و اگر باد نبود آتش معده نیافروخت و 
درد غذا از شکمش بیرون نمی شد» و اگر روح نبود نمی‌جنبید و نمی آمد و نمی رفت: و اگر خنکی آب نبود» آتش معده او 


را می سوخت» اگر نور نبود نمی دید و نمی فهمید. 


خاک صورت بدن او است و استخوان در تنش چون درخت در زمين است و خون در بدن چون نهر آب در زمین. و زمين جز 
به آب زند گی ندارد و بدن انسانی جز با خون نپاید و مغزه روغن و کره خون است. همچنین انسان آفریده شد برای کار دنيا و 
آخرت که چون خدا هر دو را فراهم آورده» زند گی او در زمين استوار شده که از کار آسمان به زمين فروآمده و چون 
خدایشان از هم جدا کند. این جدایی مرگ است کار آسمان به آسمان برآید. زندگی در زمين است و مرگ او در آسمان 


برای این كه ميان روح و بدن جدایی افکند. و روح و نور به قدرت اول بر گردند و بدن که کار دنیا است بماند. 


و جز این نیست که بدن در دنیا تباه شود چون که باد» آب را بکشد و خشكك شود و گل آن باقی بماند و خاک شود و 
با خرد کمک شود و آنچه که از تفس کافر است. آتشی است که با نیرنگ کمک شود این صورت آتش است و آن 


ہے ع ہے . eê‏ ہہ : 
صورت نور و مر گ» رحمت خداوند عرّوجل بر بنده های مؤمنش و نقمت بر کفار است. 


و خدا را دو کیفر است؛ یکی از روح و دیگری به مسلط کردن مردم به یکدیگر است. و آنچه از طرف روح است. بیماری و 
ناری ات و 7ت از ساظ اس تقيض بے که خا د جرد رو کاک أو لى يقد الظالل ھا ينا گال ا کون انیم 
انعام / ۱۲۹ - و اين گونه برخی از ستمكاران را به [کیفر] آنچه به دست می آوردند سرپرست برخى دیگر می گردانیم.؟ از 
گناهان و آنچه گناہ روح است بیماری و نداری است. و تسلط مردم نقمت است. و همه این ها برای مؤمن کیفری است در 


دنیا و عذابی در آن و برای کافر نقمتی در دنیا و عذاب بدی در دیگر سرا و جز به سزای گناہ نباشد» و گناہ از دلخواه است و 


آن برای مؤمن از خطا و فراموشی و اچاری و بیتابی باشد و آنچه از کافر است. تعئرد و جحود و تجاوز و حسودی است. و 


این است قول خدا عروجل «کفاراً حسداً مِنْ عند نْقُيِهِمْ.» -. علل الشرايع ۱: ۱۰۲-۱۰۱- 


| تر جمه | 


بیان 


أو قال الترديد من الراوى و الحطم الکسر و لو لا الريح أى التى تدخل المعدہ مع الطعام و الشراب أو المتولده فى المعده أو 
الالتهاب من الأولى و خروج الثفل من الثانيه كما ذكر الأطباء أن الرياح المتولدہ فيها تعين على إحدار الثفل فالطين صورته أى 
مادته التى تقبل صورته و قال الفیرو زآبادی و تستعمل الصوره بمعنى النوع و الصفه خلق من شأن الدنیا أى البدن و شأن الآخرہ 
أى الروح فإذا جمع الله بينهما أى بين النشأتين صارت حياته فى الأرض أى تعلقت روحه السماويه 


ص: ۳۹۶ 


.١ -١‏ القدس( خ). 
۲- ۲. نقمته( خ). 
۳- ۳. سوره الأنعام, الآآيه ۱۲۹. 


۴- ۴۔ العلل: ج ١ص‏ ۱۰۱ ۱۰۲ و الابه فی سوره البقره: ۱۰۹. 


بالجسد الأرضى فتدخل فيه على الجسمیه أو تظهر آثارها فی الارض بتوسط البدن على التجرد ترد شأن الاخره أى الروح إلى 
السماء فالحیاه فى الأرض أى بسبب کون الروح أو تعلقها فی الأرض و الموت فى السماء أى بسبب عروج الروح إلى السماء أو 
الروح فی حال الحیاه فی الأرض و بعد الموت فی السماء فردت الروح و النور إلى القدره الأولی أى إلى عالم الأرواح التی هی 
آولی مخلوقاته تعالی و فى بعض النسخ إلى القدس الأولى أى إلى عوالم القدس الأولى و برجم کل أى من العناصر إلى جوهره 
الأول قبل الامتراج أو کل من الروح و البدن إلى الجوهر الأول و تحرکت الروح بالنفس كأن المراد بالروح هنا الحیوانیه و 
بالنفس الناطقه أى عند الموت تتح رك الروح إلى السماء بسبب حرکه النفس أو قطع تعلقها کح ركه الروح فی حال الحیاه فی 
البدن من الریح التی هی النفس أو المراد حرکتها فى حال الحياه أى الروح الحيوانيه إنما تتح رک و تجری فی مجاری البدن 
بسبب النفس حركتها التی بسبب الریح و التتفس (۱) و یمکن أن يقرأ بالنفس بالتحریک أى حرکه الروح الحیوانیه تابعه للنفس 
كما أن النفس و تح رکه تابع للریح فیرتکب تأویل فی تأنيث الضمیر كالأنفاس و نحوه و على هذا بحتمل وجها آخر بأن یکون 
المراد خروج الحیوانیه بالنفس و خروجه کح رکه الروح بالریح إلى السماء بعد خروجها و الروح فى قوله فردت الروح یمکن 
آیضا حملها على الحیوانیه فالمراد بالنور الناطقه و يدل عليه قوله فهو نور مؤيد بالعقل و إذا حملناها على الناطقه فالمراد بالنور 
کمالاتها و علمها و إدراكاتها و الأول فى أكثر أجزاء الخبر آظهر و النکراء بالفتح الحیل و الخداع و الفطنه فى الباطل قال فى 
القاموس النکر و النکاره و النکراء و النکر بالضم الدهاء و الفتنه و المنکر و قد مر فى الحدیث آنها شبهه(۲) 


بالعقل و ليست به. 
قوله إحداهما من الروح آی ما يصيب روحه من الالام الجسمانیه و الروحانیه 
ص: ۲۹۷ 


۱-۱ النفس(خ). 


۲- ۲. شبيهه( ظ). 


بلا توسط أحد و الأخرى ما يصيبه بسبب تسلط الغیر عليه فهو النقمه أى ینتقم الله منه بغيره و عقوبه المؤمن منحصره فیهما و أما 
الکافر فیجتمع عليه عقاب الدنیا و عذاب الآخرہ و يحتمل أن تکون أن مخففه و كان المعنی إنما یفعله باستکراه الشهوه و عدم 
طاقته لمقاومتها لعسر تر کها عليه لا بسبب اختباره و خروجه عن التکلیف و آما الکافر فیفعلها عمدا و اعتداء و استهانه بأمر الله و 


نهیه كما ورد فی خبر آخر فاذا وقع الاستخفاف فهو الکفر. 


حم دا مِنْ عند نيهم الانبه فى سوره البقره هکذا ود كثيد من أغیل الکتاب لو يَرُدُونَكم من بعد ایمانکم کفاراً حم دا قال 
البیضاوی عله ود مِنْ عند آنفیتهم يجوز أن یتعلق بود أى تمنوا ذلك من عند آنفسهم و تشهیهم لا من قبل التدین و المیل مع 
الحق أو بحسدا أى حسدا بالغا منبعثا من أصل نفوسهم (۱) 


انتهی و ظاهر الخبر أن الاستشهاد بقوله مِنْ عند أنفيدهم أى باختیارهم لا باستکراه و اضطرار و خطإ و نسیان فیدل على أن 
المومن لا برتکب المعصیه الا على أحد هذه الوجوه فالمراد بالمومن الکامل و هو الذی لا يخاف عليه العذاب فی الآخره و على 
ما أولنا بشمل غیره أيضا و لا یخفی ما فی الخبر من التشویش و كأنه من 


الرواه و هو مع ذلک مشتمل على رموز خفیه و أسرار غيبيه و حکم ربانیه و حقائق ایمانیه لِمَنْ کان له قلت أؤ ألقَى المع و هُوَ 


2 


**[ترجمه آعبارت ١یا‏ گفته است» به خاطر تردید از فرد نقل کننده حدیث است. و «حطم» به معنی شکستن است و «و اگر باد 
نبود» بعنی آنچه با خوراک و نوشیدنی در معده وارد می شد يا آنچه در معده يديد آيدء یا این که التهاب از نخست است و 
بیرون شدن درد از دوم همان گونه که پزشکان گفته اند بادهای ایجاد شده در معده به كم شدن درد کمک می کنند. پس 
خاک صورت يا ماده اش است که صورت را می پذیرد. و فیرو زآبادی گفته است که «صورت» به معنی نوع و صفت در مورد 
شأن دنیا یعنی بدن و شأن آخرت یعنی روح به کار می رود. يس هرگاه خداوند بين اين دو نشثه جمع کند. زندگی اش در 
زمین باشد. يعنى چون روح آسمانی به بدن زمینی وابسته شود و در آن درآید. بنا بر این که جسم است يا بر آن اثر بخشد بنا 
بر تجرد روح روح به آسمان رود ولی زند گی به وسیله روح در زمين است و مر گت در آسمان است به سبب بالا رفتن روح 
بدان يا مقصود اين است که روح در زند گی در زمين است و پس از مردن در آسمان» و هر کدام به اصل نخست بر گردند 
یعنی به عالم ارواح که از نخستین مخلوقات الهی است. و در بعض نسخه ها «قدس اولی» يا «عوالم قدس اولی» آمده است و 


همه يعنى هر عنصری به عالم خود بررگردد که پیش از آمیختن بوده يا هر کدام از روح و بدن به اصل خود بر گردند. 


دو تحرکت الروح بالنفس» گویا مقصود از روح در اینجا روح حیوانی است و نفس» نفس ناطقه يعنى در م رگ روح به وسیله 
است که حرکت روح حیوانی در حال زندكى در مجاری بدن به وسیله نفس است و به سبب باد تتفسء و ممکن است نفس 


به دو فتحه خوانده شود یعنی حرکت روح حیوانی به دنبال نفس کشیدن است چنان جه نفس و حرکتش به دنبال باد است. 


به وسيله باد به آسمان يس از بیرون شدن آن» و روح در جمله «فردت الروح» ممکن است همان حبوانی باشد و مقصود از 


نو نفس ناطقه و دلیلش این است که فرموده: مؤيد است به عقل و اگر به معنی ناطقه باشد. نور كمال و دانش و ادراک او 


است. ولی معنی اول در اکثر عبارات خبر روشن تر است. 


و «نکراء» (با فتحه) به معنای نیرنگ ها و خدعه و دغل بازی و زیرکی در امور باطل و فاسد است و در قاموس گفته است 
کلمه الک و کاو و التكراء و الذكره زا جه باهوشی وف زیر کی و فاد دی ابد کھ ارم شبد نه کرد اسه ول پر 


واقع خرد نیست. 


«یکی از روح است» یعنی آنچه به او رسد از دردهای جسمی و روحی بی واسطه دیگری؛ و دیگری آن است که به وسیله 
تسلط و آزار از دیگران است. کیفر مؤمن همین دو نوع عذاب دنیوی استء ولی کافر عذاب دنيا و آخرت هر دو را دارد و 
احتمال دارد که «آن» در جمله مخففه باشد که در این صورت معنی جمله این می شود: چون مؤمن به ناخواه از غلبه شهوت 
گناہ کد که یه سوء اار و برون شدن از فرمان دا و گناہ کافر از عمد و تجاوز و اسقائ به خدا اث که در خر دیگر 


فرمود: «چون استخفاف باشد کفر است». 


«حسداً ین عِثد هم در سوره بقره جنين است اوَڈ كثيرٌ ین أل الکتاب و يَُدُونَكمْ ین بَْدٍ إیمانکع کارا حصداً.» -. بقره 
۸ - [بسیاری از اهل کتاب- يس از این که حق برایشان آشکار شد- از روی حسدی که در وجودشان بود» آرزو می 
کردند که شما راء بعد از ایمانتان کافر گردانند.) بیضاوی در تفسیرش گفته که حسد علت دوستی آن ها است برای 
بر گرداندن از ایمان که دلخواه و هوس آن ها است نه دینداری و حق جویی که در دل آن ها نشسته و سخت است. - . انوار 


التتزیل ١‏ : ۱۰۶ - (پایان نقل قول) 


و ظاهر خبر گواه آوردن از کلمه «من عند انفسهم» است» یعنی به اختيار دل آن ها است نه اين که از روی ناخواهی و 


بيجا ر گی و خطا و فراموشی باشد. 


پس دلاللت می کند بر این که مؤمن گرد گناہ نگردد جز به یکی از این وجوه. پس مقصود مؤمن کامل است که از عذاب 
آخرت بر او نگرانی نیست. و بنا بر تفسیر ما کسانی دیگر غير از او را هم شامل است» و پریشانی و اختلاف در کلمات و تعابیر 
حدیث روشن است و گویا از جانب راوی ها است و با این همه در آن رموز نهان و اسرار نهفته و حکم ربانیه و حقایق ایمانیه 
مندرج است. الِمَنْ کان لَه قَلْبٌ أؤ أَلْقَى الم و هو شهیذ» -. ق / ۳۷ - برای هر صاحبدل و حق نیوشی که خود به گواهی 


ایستد. ؟ 
#* | تر جمه | 
۰۷ 


العللء عَنْ مُحَمّدِ بن الحمن بن الولید عَنْ مُحَمّدِ بن الحمن الصفار عَنْ آختد ن مُحَمّدِ بن عیتی عَن الحسن بن مَحْبُوبٍ عَنْ 


عَمْرِو بن أبى المقدام عَنْ جابر عَنْ أبى (۲) 


جوف او سس تب ا" باب نا وود تك ترك تاع ی بر 
مک فى الشماوات و لض و نی گھا أ ین یکی ل قط عن اق الشماؤات ثم َال له انوا إلى ر 


ص: ۳۹۸ 


۱۰۶ ص‎ ١ آنوار التتزیل: ج‎ .١ -١ 
فی المصدر: عن آبی جعفر عليه السلام.‎ .۲ -۲ 


الأزض من خلقے من الجن و النش اس فلا رَأؤا ما يَعْمَلونَ يها من المَعاصی و سف الدماء و الفساد فی الأزض بغیر الق عظم 
دبک علیهم و غیت ہوا لله وَ أَسَهُوا علی أل الأْْض و لم يَملكوا عَ بَهُمْ أن قالوا وا رَبٌ نت اْعَرِیر قاور الْعَجِار(١)‏ الْقَاهِرْ 
لیم لسن و مَذا لک الضعیت الذلیل فی أذضك يَتَقَلْت (۲ 


فی قبقّہ تك و یعون برژقک و بش" تمت ون فیک و هُمْ یضوتک بي رہ لوب الام کا تَأسَفُ و ا َفضب ج و لا نتقم 


کے ہے اک عو و لب امه كال نی جاعِلُ فى 


لاض حلب لی علیهم فیکونُ - حه لی عم فی أَزْضدى عَلَى حَلْقَى فَقَالِ الْملائكة یعالک بقع قياض ما 
سک الماء و تن قم بتک و تقد لک ر 


اه مق گا ید فی الَْرْض و گا نفک النَمَاء قال الله جل جلا یا مکائکتی إِنّى َعَم ما عمو ی رید آن أل 


لا دی أجل ره واه فوتلین و عراداً م الِحين و أنه هيين أ اي م نی على لی فى آزندی بهم ع 
مَعَاصِىَ (۴) و بُنْذِرُونََ غذابی و هدو ی طاعتی و یلکوت طریق تہیلی و أَجَ بھلا لے E‏ تذراو أبن نظ 
هم نهم بهم 


ل اک قى و خیرتی و سکم فی الْهَوَاءِ و فی أقطار الأزض 
ا يُجَاوِرُونَ سل حَلْقَى و أجل بین الجن و عن خلقی حجابا و 1 ا ری تسل خلقی الْجِنّ و ا ا يوَانِمُوهُمْ و لَا بُحَالِطَوتَهُم فَمَنْ (۶) 


عضانی من هل خلقی الَّذِينَ اضطفَيتْهُمْ لِنَفْسِى آشکتتهم مساکن الْعْصَاهِ و أَوْرَدْتَهُعْ مَوَارِدَهُمْ وَ لَا أبَالى 


ص: ۳۹۹ 


-١‏ ۱. المختار( خ). 

اا فى المصدر: یتقلبون. 

۳- ۳. فی المصدر: و قالوا. 

۴-۴ فیه: المعاصی. 

۵ ۵ سيأتى فى البيان عن بعض النسخ؛ ار و عن بعضها ید 
۶- ۶. زاد فى المصدر: و لا یجالسونهم 


ات الْمَلَائْكهُ یا ریا افعل ما شعت يل رت 


شرا مِنْ ص لصال من حما مش نون فاذا سَوَئْتهُ و نفخ فيه من وحی فَقَعُوالَەُ ساجِدِينَ و کات لک من آثر الله عر و جل تَقَُمَ 
8 


2 


ی الْمََائِكهِ فی 11 ین قبل أن بل احتجاجاً مته عه قال قارف از و تغالی عرق من المَاءِ لذب الْقرَاتِ فصلض لھا 
ُحم نٹ تم قال لیا ملک أل تین ان الضالحین و ال مین ال إلى الْجَنّه ه و تام إلى يم 
الْقَعَامَهِ و لا 0 و 7 عَمَا اف وَهُمْ وت بَغُنی لک E‏ سمال ۾ ٿم اعَتَرَف فة مِنَ الْمَاءِ ء لماح اج 


شلش لها فق كات گا م ما لها ينك أن این ره ال( إغوان اولي و الدع ی لاريم (5) الا 


الیو رت دخ ق رط فى أضبحاب امین الب نم خلط 
سم و وی مِنْ طین د أ الاك الأوكة التعال و ابو و الما و الظرت أن کر 


ع جزءوها و فصَلوها و أَجْرُوا فيها(۷) 


لحل اانه بع اريخ و ره و الم و للم ال ال منک علیها و می امال و الما و لوب و امور أجرؤا فا 
الطباتع از بع ال و الزیخ فی الطباع ریک فی ان ِن تایه الشمال لو لبم فى الطبائع الہ فی ان ناجیه الب 
ال و الْمدَهُ ؛ فى الطبائع اد بَعَهِ فى الْوِدَنِ مِنْ احیه الدَّبُور قَالَ و الم فى الطبائع اربع فی ان من ناجیہ لوب قال فَاثققلّتٍ 
لمع و كمل ادن قال فرع ۱ 


ص: ۳.۰ 


۱- ۱. العلى( خ). 

۲ ۲. تقدمه( خ). 

۲ لے ادر و آخراق: 
۴- ۴. فيه: الى يوم القيامه. 
۵- ۵. فيه: الثله. 

داع وو اتسموها: 


2۷ ۷ فه: و اح وا اشفا 
به: و أجروا إليها 


من اجه الژیح حب یاه و طول اَل و الْحِوْصٌ و لته ین ايو اعم حب الطعام و الراب زان و الف وه یناجیه 
المه اقم تر القن و انوھ رو اش له و آرعه من تاجه الدّم حب انا و اللَذَاتِ و کوب ارم و 
السَّهَوَاتِ قال عَمْرُو خبونی غاد أ أا جر علیه السلام تال وغد فى کب من کثب عاك عليه السلام(۱). 

تفسير على بن إبراهيم» عن أبيه عن ابن محبوب عن عمرو بن أبى المقدام عن ثابت الحداد عن جابر الجعفى عن أبى جعفر عليه 
السلام: مثله بأدنى تغییر و قد أوردناه بلفظ التفسير فى باب خلق آدم عليه السلام(۲) 


*#*[ترجمه علل الشرايع: امام صادق عليه السّ.لام فرمود: اميرالمؤمنين عليه ال لام فرمود: به راستى چون خدا تبارک و تعالى 
خواست به دست خود خلقى آفريند» يس از اين كه هفت هزار سال از زند گی جن و نسناس در زمين گذشت و خدا به تدبیر 
و تقدیر خود در كار شد كه انسان را برای هدفى از يديد كردن آسمان ها و زمين و دانستن آنچه از آن خواسته يديد سازد» 
پردہ هاى آسمان ها را بالا زد و به فرشته ها فرمود: بنگرید به اهل زمين از آفريده هاى جن و نسناس من! و چون ديدند هر 
آنچه از گناہ و خونريزى و تباهى به ناحق در زمين می كنندء بر آن ها كران آمد و برای خدا خشم كردند و بر اهل زمين 
افسوس خوردند» و نتوانستند غضب خود را نگه دارند» و گفتند» پرورد گارا! تو عزیز قادر جباری قاهر بزر گواری» و اینان خلق 
ناتوان و خوار در زمين تو هستند» در کف قدرت تو می چرخند و از روزی تو می خورند و از عافیت تو بهره مندنده با اين 


حال تو را چنین گناہ کنند و افسوس نداری» از آنچه بینی و شنوی خشم نکنی و انتقام نگیری» اين بر ما ناگوار و كران است. 


وقتی خدا سخن فرشته ها را شنیدہ فرمود: نی جال فی اض یل [من در زمين جانشینی خواهم گماشت.] تا حجت من 
باشد در زمینم بر خلقم. فرشته ها گفتند: منزمی توا کیل فیها من ود فیها و فک الدّماة و تعن قد فخ بعش يكاز 
قدت کا اد 27 کسی راس كاري كد وو فا اک وو خر اس ة وحال ایکا تاه ضف د ا 
تنزیه می کنیم و به تقدیست می پردازیم.) گفتند: آن را از جنس ما قرار بده که نه در زمین تباهی انگیزیم و نه خونریزی می 
کنیم. خداوند جلّ جلاله فرمود: ای فرشته هایم! (إنّى أَعلَم ما لا کَقلمُودٌ؛ -. بقره / ۲۰ - من چیزی می دانم که شما نمی 
دانید.) من خواهم به دست خود خلقی آفرینم. و نژادش را پیغمبران مرسل و بنده های خوب سازم و امامانی رهبر كه نماینده 
های من باشند بر خلقم در زمینم» آنان را از گناہ بازدارند و از عذابم بیم دهند و به طاعتم راهنمایی کنند و به راہ من ببرند و 


آنان را امامانی سازم برای رفع عذر و بیم دادن «ذرا و ندرا 


و نسناس را از زمینم براندازم و آن را از وجودشان پاک سازم» و جنیان سر کش و افرمانی را از خلقم و از بر گزیده هايم 
بگردانم و آنان را در هوا و گوشه های زمین جا دهم تا مجاور خلقم نباشندہ و ميان جن و خلقم پرده ای کشم و خلق من» جن 
را نبینند و با آن ها مأنوس و آميخته نباشند» و هركس از نسل خلقم که آنان را برای خودم بر گزیدہ ام نافرمانی‌ام را کرد آن 
هارا در جایگاه عاصیان جا دهم و هم ردیف آن ها كنم و باکی ندارم. فرشته ها گفتند: پرورد گارا هر جه خواهی کنی؛ 
«شبحاتك لا عِلْمَ نا إلا ما عَلَمْتنا نک أنتَ الْعَلیم الککیم» [ما را جز آنچه [خود] به ما آموخته ای هیچ دانشی نیست تویی 


دانای حکیم.»] 


خداوند جل جلاله به فرشته ها فرمود: (إِنْى خالقٌ بَْراً مِنْ صلصال من حا مَسنُون * فاذا سوه وَ نقحت فيه من ژوحی فَفَعُوا لَه 


ساجدينَ * فتججد الملائکهُ كلهُمْ أَجْمَعُونَ» -. حجر / ۲۸-۳۰ - [من بشری را از گلی خشک از گلی سياه و بدبی خواهم 


آفرید. يس وقتی آن را درست کردم و از روح خود در آن دمیدم؛ پیش او به سجده درافتید. يس فرشتگان همگی یکسره 
مده کرت انم فرمان راخدا ول اث قن حايس از یش اسان کر هرد قرس دعا سو کا یر انها اش کرت 
خدا تباركك و تعالى كفى از آب شيرين گوارا بر گرفت و آن را پالود تا خود را كرفت و سفت شد و آن كاه به او فرمود: از تو 
پیغمبران» مرسلين بنده های خوب. امامان رهیاب و داعى به بھشت و پیروان شان را تا روز قیامت می آفرینم و باکی ندارم و 
بازپرسی نمی شوم از آنچه کنم و آنان بازپرسی شوند. یعنی البته از خلقش بازپرسی کند. سپس کفی از آب شور تلخ 
بركرفت و آن را پالود تا خود را كرفت و سفت شد و به او فرمود: از تو آفرینم زور گوبان و فرعون هاى سر کش برادران 
شياطين را و داعیان به دوزخ را تا قیامت و اتباع آنان را و باک ندارم و بازپرسی نشوم از آنچه كنم و آنان بازپرسی شوند. 


فرمود: در اينان بداء را شرط کرد و در اصحاب یمین بداء را شرط نکرد. 


سپس آن دو را به هم آميخت و بالود و برابر عرش خود انداخت و تکه ای گل بودند. آن كاه چهار فرشته شمال» دبور» صبا و 
جنوب را فرمود: بر این توده گل بجرخيد و آن را برآورید و بسازید و تکه كنيد و ببرید و در آن چهار طبع - باده صفرای 
خون و بلغم - را روان کنید. فرمود تا آن چهار فرشته. يعنى شتمال و صبا و جنوب و دبور بر آن چرخیدند و چهار طبع را در 


آن روان کردند. 


فرمود: باد در این چهار طبع از ناحيه شمال است و بلغم بدن از ناحيه صبا و صفراء در این چهار طبع از ناحیه دبور» و خون از 
آن ها از ناحیه دبور است. فرمود: انسان برجا شد و بدن كامل گردید و از اثر باده دوست داشتن زند گی و آرزوی دراز و 
حرص و آز شد؛ و از اثر بلغم» خوراک» نوشاک و نرمی و آرامی را دوست داشت؛ و از اثر صفراء خشم و سفاهت و شیطنت 
و زور گوبی و سرکشی و شتاب را بر گزید؛ و از اثر خون» دوستدار زن و لذت خواه و حرام کار و شهوانی گردید عمرو یکی 
از راویان حدیث گوید: جابر به من كفت که امام باقر عليه الت لام فرمود که اين حديث را در کتابی از کتب على عليه ال لام 
يافتيم. - . علل الشرايع ۱: 4۸- ۱۰۰ - 


در تفسير على بن ابراهیم قمی به سندی از امام باقر مانند همین حدیث را با اند ک تغیبری آورده که آن را در باب خلق انسان 
آورده ایم. -. تفسیر قمی: ۳ - 


* | تر جمه | 


بيان 


لما هو مكونه متعلق بالتقدير و التدبير على التنازع و علمه معطوف على الذى أو على شأن الله أو علمه بصيغه الماضى عطفا على 
هو مكونه و لما أراد بالتشديد تأكيد لقوله لما أحب لبعد العهد بين الشرط و الجزاء و قال الجوهرى كشطت الجل عن ظهر 
الفرس و الغطاء عن الشی ء إذا كشفته عنه و فی المصباح أسف غضب وزنا و معنى أن قالوا أى إلى أن قالوا و أن ليس فى 
التفسير و فيه يتقلبون و هو آظهر و ما هنا لرعايه إفراد لفظ الخلق و فيه خليفه يكون حجه لى فى أرضى على خلقى بیدی أى 
بقدرتى و أبين النسناس أى أخرجهم و فى بعض النسخ أبير أى أهلكك و فى التفسير أبيد بمعناه و المرده جمع المارد و هو 
العاتى و فى الصحاح الصلصال الطين الحر خلط بالرمل فصار يتصلصل إذا جف و الحمأ الطين الأسود و المسنون المتغير المنتن 


و قال ثله البثر ما آخرج من ترابها و الثله بالضم الجماعه من الناس انتهی و فى التفسیر سلاله من طين و سلاله الشی ء ما استل منه 
أن جولوا من الجولان و فی التفسیر أن یجولوا و ابروها من البری بمعنی اللست أو بالهمز أئ اجعلوها مستعده لن آبرآها و 
أنشئها مجازا و البر التراب و یمکن 


ص: ۳ 


۱- ۱. العلل: ج ۱ ص ۱۰۰-4۸ 
"- 5. تفسیر القمی: ۱ ۲ 


أن یکون من التأبیر و فى القاموس آبر النخل و الزرع كأبره آصلحه و لعل المراد بالریح المره الصفراء و بالمره السوداء كما 
بالعکس أو المراد بالریح الروح الحیوانی و بالمره المرتان و فی التفسیر الصغیر لعلی بن إبراهيم و أجروا فیها الطبائع الأربع 
المرتین و الدم و البلغم إلى قوله فالدم من ناحیه الصبا و البلغم من ناحیه الشمال و المره الصفراء من ناحیه الجنوب و المره 


#[ ترجمه ]الِمَا هو کون متعلق به تقدير و تدبير بر جنگ و تنازع است و «علمه» با معطوف به «الذی» است با به «شأن اللہ؛ با 
به صورت فعل ماضی است که در این صورت علق کر شک نه» استه و گا آزاکه اص جمله ما 2ت است به دلیل 
بعد عهد بين شرط و جزاء و جوهری گفته است «کشط» یعنی زین را از روی اسب برداشت و برداشتن چیزی از روی چیزی که 
آن را پوشانده است معنی می دهد. و در مصباح آمده است «آسف) یعنی عصبانیت کم؛ و اصل «آن قالوا؛ عبارت «إلى أن 
قالوا» است و «آن» در تفسیر نیست. و اصل «فیه یتقلب» عبارت «فیه یتقلبون» است و در اینجا به خاطر لفظ خلق» فعل به صورت 
مفرد آمده است و او فيه خلیفه یکون حجه لی فی آرضی على خلقی بیدی» یعنی به قدرت من و «أبين النسناس» یعنی خارج 
کردم آن ها را و در برخی نسخه های کتاب «آبیر» آمده است یعنی هلاک کردم. و در تفسیر «آبید» با آن هم معناست. و 
«المرده) جمع کلمه «المارد» است که فرد متکبر است 


و در صحاح آمده است که «صلصال» گل خالص آميخته به خاک است که وقتی خشكك شود صدا می دهد و«الحمأ» گل 
سرد ور و پر ات 
گروهی از مردم هستند. و در تفسير که آمده «سلاله من طین» آمده است و «سلاله الشی» يعنى آن چیزی است که از جيزى 
بیرون می کشند. «آن جولوا؛ از کلمه جولان گرفته است و در تفسیر به جای آن عبارت «آن بجولوا» آمده است. و «ابرمُومَاه از 
کلمه «البری» گرفته شده و به معنی تراشیدن است و یا از کلمه «البرء» (با همزه) گرفته شد که یعنی آن را آماده قرار دادند؛ 
زیرا دو کلمه «آبرآها و آنشتها» مجازی هستند و «البر» خاک است و ممکن است که از «التبیر» گرفته باشد و در قاموس آمده 


که «آبر النخل و الزرع» ب یعنی آن را اصلاح و درست کرد معنا می دهد. 


شاید مقصود از بادء خلط صفراء و مقصود از مره خلط سوداء است يا برعكسء يا مقصود از ریح» روح حیوانی است و مره هر 
دوی آن ها را شامل است. و در تفسیر صغير على بن ابراهيم چنین است و روان کردند در آن چهار طبع را دو مره با خون و 


بلغم تا كويد خون از اثر صبا است. و بلغم از اثر شمال» و مره صفراء از اثر جنوب» و مره سوداء از اثر دبور. 


* | تر جمه | 

«A» 

ما یآ وق فل قل هقی له عفان اعدو تفس أن + رت با 
ركان و طَبَائعةُ الم و مره کک و دعَائِمةُ القْلَ و من ال الْفِطَنَهُ و لمهم وا لحفظ و الیلم و أزكائه الور و الَار و 


وَأ 


روخ و الماء فنص ر ر و سَمِعَ 3 و عَقل بالّو Ss‏ 


تیش ضورته قدا کان عَالِماً حافظاً د کيا قطنا فهماً عرف فی ما هُوَ و من أَبْنَ تأتیه الَاشْيَاء و ی شى ۽ هُوَ انا و ما هُو(٢)‏ 


مر 5 


ا 


شا با غلاص ال اق و زار بالطاعه و قَدْ جرى فيه افش وَ هی حا ره و جرى فيه و هی باردة فَإذَا حلت به الَْرَارَُ 


سر و 
رو 


کی 


و فتل و حرف و نصح 0 و ابش و فجر و زئی و ات و یز - وا انث باه ام و عزن و انیتکان و یل و 


‫َ 


5 
و ایس ھی الْعَوَارضٌ اتی کون منها(۴) الث مام فَإِنهُ مها و ایکون اول دیک ال لخطیته عَملھا قیوافق دک مأکل أو 


دی ارات لا 7 تلك السَاعَهُ مُوَافقَةً لک اما کل و المرب بِعَالِ الْحطِيكه قيس توجتِ الم من أَلْوَانٍ اش مام و ال 


جوارخ اسان ۳ غَرُولُ وَ 


۱-۱. فى المصدر: برفعه. 

۲- ۲. و الى ما( خ). 

۳- ۳. فى المصدر: و بهج» و هو الظاهر. 
۴ ۴. فيه و فى بعض نسخ الکتاب: فیها. 
۵- ۵. جنود الله( خ). 


مر ری | a‏ کت ما ا کور ہے ہے م ہے 3 
مُجَنْدَةٌ عَليه فاذا راد الله به شقما سَلطھا عَليه فَاَسْقَمَة من ححیث بُرید به ذلك الصُقُم (۱). 


٭ | ترجمه اعلل الشرایع: امام صادق عليه الشلام فرمود: خودشناسی این است که خود را با چهار طبع» چهار ستون» چهار رکن 
بشناسد» طبایعش: خون و مره و باد و بلخم است؛ ستون هايش عقل که از آن است هوش. فهم. حفظ و دانش است؛ و 
ار کانش: نور نار» روح و آب است. که بيند و شنود و فهمد با نور؛ با آتش بخورد و بنوشد؛ با روح جماع کند و بجنبد؛ و با 


آب بچشد و مزه دریابد» اين است بنیاد پیکر او. 


و چون داناء حافظ. پا کدل. هوشمند و بافهم باشد» بداند در جه است. از کجا هر چیز در بر او آید» برای جه او در اینجا است 
و به کجا روان است. با اخلالص در یگانه پرستی و اعتراف به فرمانبری» بسا که نفس او به گرمی در او روان شود و بسا به 
سردی. چون گرم باشد» س رکش و خوش گذران و آسایش جو هست و بکشد و بدزدد و خوش باشد و خرّم و هرزگی کند و 


کے ۰ a‏ ۰ و ۰ 3 ۰ ۰ الى 5 ۰ ۰ ۰ 4 7 
زنا كند و برقصد و بزرگی فروشد؛ و چون سرد باشد. اندوه خورد و غمندہ باشد و سربه زیر و لاغر و فراموشکار و نوميد. 


این ها عوارضی است که بیماری آورند. و راه آن هستند» و آغاز آن ها جز خطا كردن نيست که در خوردن یا نوشيدن در 


وقت ناموافق با آن خوردن و نوشیدن رخ دهد و مايه درد و یک نوع بیماری گردد . 


فرمود: اندام انسانی و رگ ها و همه اعضایش سياه خدا است که در برابر او آماده کرده است» و چون خواهد بیمارش کند 
آن ها را بر او مسلط سازد تا از آنجا که خواهد بیمارش کند. - . علل الشرایع ۱ : ۱۰۳-۱۰۲ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قوله و الفهم عطف على العقل أو عد العقل أربعا باعتبار شعبه و الأول أظهر و قال الراغب فى مفرداته النور الضوء المنتشر الذى 
يعين على الابصار و ذلكك ضربان دنيوى و أخروى فالدنيوى ضربان ضرب معقول بعين البصيره و هو ما انتشر من الأمور الإلهيه 
كنور العقل و نور القرآن و محسوس بعين البصر و هو ما انتشر من الأجسام النيره كالقمر و النجوم و النيران فمن النور الإلهى 
قوله عز و جل قد جاء کم من الله ور وَ كتابٌ مُبِينٌ )٢(‏ و قال و جعلنا له ور میتی به فی النّاس (۳) و قال و لكنْ نا ورا 
ری په من تشاء مِنْ جبادنا(۴) و قال فَهُوَ لی تور مِنْ رَه (۵) و قال ُورٌ علی تور یی الله ُوره مَنْ یشاء(۶) ثم قال و من 
النور الأخروى قوله یشعی ورف بین آدبهغ ۸۱ و قوله انظزونا تَفتّبسل مِنْ تو ررکم (۸) و سمی ال نفسه نورا فقال 27277 
الشماواتِ وَ اض (۹) انتهی. 


عرف فى ما هو أى فناء الدنيا و دناءتھا و أحوال نفسه و ضعفه و عجزه و من أين تأتيه الاشیاء أى یمن بالقضاء و القدر و يعلم 
آسباب الخير و الشر و السعاده و الشقاوه و لأى شی ء هو هاهنا أى فی الدنیا للمعرفه و الطاعه و إلى ما هو صائر من الآخره و 
قوله بإخلاص الطاعه إما حال عن فاعل عرف أى متلبسا به أو متعلق بصائر أى يعلم أن مصيره إلى الجنه إذا أخلص الوحدانیه أو 
متعلق بالمعرفه عله لها 


ص: ۳۰۳ 


۱۰۳-۱۰۲ العلل: ج ۱» ص‎ .۱ -١ 
.۱۵ المائده:‎ .۲ -۲ 

۳ ۳. الأنعام: ۱۲۲. 

۴ ۴. الشوری: ۵۲. 

۵- ۵ الزمر: ؟7. 

۶-۶ النور: ۳۵. 

۷۶۷ اف 17 

۸-۸ الحدید: ۱۳. 


۹- 4. النور: ۳۵. 


و الارتیاح النشاط و البذخ الکبر بذخ كفرح و ذبل ذوی و ضمر(۱) بحال الخطیثه أى تلك الموافقه بسبب الخطیثه و قال 
الجوهری الجند الأنصار و الأعوان و فلان جنّد الجنود. 


**| تر جمه |اجمله «و الفهم» عطف بر «عقل» است با عقل را چهار نوع دانسته به اعتبار شاخه هایی که دارد و معنای اول ظاهر تر 


و بهتر است. 


راغب در مفردات خود گفته: نور پرتویی است که يهن شود و کمک به دیدن کند و آن دو بخش دارد: دنیوی و اخروی. در 
دنیا هم دو بخش است: یکی در برابر ديده دل است از امور الهی مانند روشنی خرد و روشنی قرآن و دیگری نوری كه به 
چشم آید. چون پرتو اجسام ای اناه و سار کال و ان سوناف و ا مرک ها تر ال سیگ تا وگل وج :اث 
که فرمود: وقد جاء کم وق الله وز و کنات شین -. مائده / ۵- (قطعاً برای شما از جانب خدا روشنایی و کتابی روشنگر آمده 
است.] و فرمود: دو جَعلنا لَه ُوراً شی به فی النّاس) - . انعام / ۱۳۷ - و برای او نوری يديد آوردیم تا در پرتو آنء در ميان 
مردم راہ برود.) و فرمود: او لكنْ جعلناة ور دی به مَنْ تشاء مِنْ عبادناه -. شوری / ۵۲ - [ولی آن را نوری كردانيديم که 
هر که از بندگان خود را بخواهيم به وسیله آن راه می نماييم.] و فرمود: «قَهُوَ علی ور من رَبّا -. زمر ۲۲ - و [در نتیجه] 
برخوردار از نوری از جانب پرورد كارش می باشد.] و فرمود: ور علی تور دی الله لنوره مَنْ یَشاء» -. نور / ۳۵ - [روشنی 


بر روی روشنی است. خدا هر که را بخواهد با نوو خويش هدایت می کد 


سپس گفته: و از نور اخروی است قول خدا: «یشعی نُورُهُمْ بَئِنَ آُدیهع» -. حدید / ۱۲ - [نورشان پیشاپیششان دوان است.] و 
قول او: «انُظرُونا نتب مِنْ و رکغ» -. حدید / ۱۳ - ما را مهلت دهید تا از نورتان [اندکی] بركيريم.] و خدا خود را نور 


نامیده که فرموده است؛:«الله نوز الکماوات و الازض -. تور ۳۵ - (خدا تور آسمانها و زمین است.! انان نقل قرل) 


«بداند در چیست» یعنی بفهمد فنای دنیا و پستی آن را و احوال خویش و ناتوانی خود راء و «از کجا هر چیزی به او رسد» یعنی 
ایمان به قضا و قدر داشته باشد و اسباب خوب و بد را و شقاوت و سعادت را بداند. «و برای چه او در اینجا است» بعنی بداند 
برای خداشناسی و طاعت به دنیا آمده و به سوی آخرت روان است. و عبارت «بإخلاص الطاعه» يا در نقش حال از فاعل فعل 
«عرف» است؛ یعنی در حال تس و شبیه شدن یہ آن است با متعلق به «صاثره است» یعنی می داند که باز گشتش به بيشت 
است اگر توحید و وحدانیت را خالص نگه دارد» يا متعلق به «المعرفه» است که در اين صورت علتی برای آن می باشد. و 
«ارتیاح» به معنای نشاط و شادی است و «البذخ» و وف است و بر وزن «فرح» می آید و «ذبل بحال الخطیثه» یعنی آن 
موافقت به دلیل خطیئہ و اشتباه است. و جوهری گفته است: «الجند» پاوران و اصحاب و ياران است. بايد با اخلاص خدا را به 


یگانگی بشناسد تا به بهشت رود. 


0 1 تر جمه 1 
ج۹ 


العاسل, عن محمد بن موم ی العَرْقىٌ عَنْ علی بن محمد مَراجیلوَبه عن اخم د بن محمد المَوْقىٌ عن أبيه عن محمد بن ستنان عن 


مو کان اون رع لن ات نا کم با ع ول عت مدآ رت و 


إِذَا هم الب بال نه انش شتشق انف ادى تلک الزائ 1 نه إِلَى الْقَْب و ذا هم بالط تکلم باللّمَانِ (؟) 
و إا هَمَ بالعر کو مَرعَتِ الرجلان و دا َم بالشَّهوَهِ ترک الد کر فَهَذِہِ كلها مُوَدْيَهُ ی اقب بالّخریک و كذَلِك یی الامام 
(۳) للْإمام] أنْ بُطاع لِلأثر مِنْهُ (۴). 


** |[ ترجمه |علل الشرايع: امام صادق عليه الہ لام به مردى فرمود: ای فلانی! بدان که مقام قلب نسبت به بدن چون رهبر مردم 
است که طاعتش بر آن ها واجب است. آیا نبینی که همه اعضای بدن پاسبان های قلب هستند و تراجمی برای آن که از او 
پیغام رسانند: دو گوش, دو چشم» بينى» دهان دو دست. دو پا و فرج. زیرا چون قلب قصد دیدن کند» هر کس دو چشم خود 
را بگشاید؛ چون قصد شنیدن کند» دو كوش را بجنبانده كوش بدهد و شنود؛ چون دل قصد بوییدن کند. با بینی بو کشد و او 
بو را به دل رساند؛ چون قصد سحن کند. زبان گشاید؛ چون قصد حرکت کند. دو پا تلاش کنند؛ و چون قصد شهوت کند» 
آلت مردی برخیزد. همه اين ها به تحريكك دل به کار افتد و همچنین سزاوار است که امام در فرمان خود این چنین اطاعت 


شود. - . علل الشرایم ۱: ۱۰۳ - 

٭| تر جمہ] 

بیان 

الشرط کصرد طائفه من أعوان الولاه. 

#[تر جمه ]والشرط) به معنی الصرد گروهی از یاوران و طرفداران حاکمان است. 
٭٭| تر جمہ] 


>۱ 


ضر ایلع ابی جبيلة عق ره 0ھ '" ھی الل نی الکہد و اليا فی ازيح و ال مک 
الق (۵). 


٭ |ترجمہ]علل الشرایع: امام باقر عليه الہ لام فرمود: سختی و غلظت در کبد است» شرم در باد» و خرد در قلب جا دارد. -. 
علل الشرايع ١:١‏ 


| ترجمه ] 


«1» 

الکافی» عَنْ مُحَمَّدٍ بن خی عَنْ آخمد ن مُحمّدٍ عَن ابن أبى نضر وَ الحسن بن 
ص: ۳٣۴‏ 

.١ -١‏ ذوی- کضرب و فرح- ذویا: نشف ماؤه» و ضمر- كنصر و كرم-: هزل. 
۲- ۲. زاد فى المصدر: و إذا هم بالبطش عملت اليدان. 


۳- ۳. فیه: للامام. 


۴ ۴ العلل: ج ۱ ص ۰۱۰۳ 
۵-۵. المصدر: ج ١‏ ص .۱ 


لے و سرت الْحَرْمٌ فی الب و الوَحْمَة و الط (۱) فی الکبد و الْحَياءٌ فى الله و فى 


٭| ترجمه ]کافی: امام صادق عليه ال لام فرمود: حزم» در دل و مهر و خشم» در کبد و شرم در شش است. و در حدیث دیگر 
از ابی جمیله آمده که جای عقل در دل است. -. روضه کافی: ۰ - 


٭| تر جمه | 
بیان 


الحزم ضبط الأمر و الأخذ فيه بالثقه و نسبته إلى القلب إما لن المراد بالقلب النفس و هو ظاهر و إما لأن لقوه القلب مدخلا فى 
حسن التدبیر و الرحمه و الغلظه منسوبتان إلى الأخلاط المتولده فی الکبد فلذا نسبهما(۳) إليه و یحتمل أن یکون لبعض 
صفاته مدخلا(۴) 


فیهما كما هو المعروف بين الناس و کذا الرثه و لا یبعد أن یکون الریح فی الخبر السابق تصحیف الرئه لاتحاد الراوی و على 
تقد بر صحته المراد المره السوداء أو الصفراء و الأول آنسب. 


٭| تر جمه ]حزما انضباط در کار و اطمینان یابی در آن است. و آن را به قلب نسبت داد برای آنکه مراد از آن نفس است و 
ظاهر هم همین هست يا برای آنکه در قوه قلب اثری در حسن تدبیر است و قهر و سخت دلی وابسته به اخلاطی باشند که در 
کبد يديد شوند» و از این رو به آن ها منسوب کرد. و بسا برخی اوصاف کبد در آن ها اثر دارد چنان جه ميان مردم معروف 
است و شش و ريه ها هم» چنین است و بعید نیست که «ریح» در خبر قبلی؛ تصحیف «رئه» باشد» چون راوی یکی است و اگر 


آن درست باشد مقصود از آن خاط» صفراء با سوداء است و نظر اولی انس است. 
| تر جمه | 
»¥« 


شا ر العبیت قال ا علق الله عرو حل يي آم أمو البح الع فجرث عليه نت ين کل ريح تاه 


| ترجمه اعلل الشرایع: در حديث با سندی مرفوع آمده است: چون خدا وجل كل انسان را آفرید» به چهار باد فرمود تا بر 


* | تر جمه | 


۱۳ 


اص وء عن علق ین تون عَنْ راون بن موی عن علق بن مد بن مسب عَنِ لسن علق پن بيع عَنْ یی بن 
لسن بْنِ فرَاتِ عَنْ عَلی بن هَاشِم الَِْيدٍ عَنْ مد مکيل بن مشرلم قال: لت لی بد الله عليه السلام فى صِکرہ عند أبيه عليه السلام 
یا ا شولِ الله ين أ 71 بی شیک تال یا عم ال اتنب وَالْعُزن مي الکہد و اش م بق الف السك وق اطعال 


2 


**| ترجمه |النصوص: محمّد بن مسلم از امام صادق عليه الشلام نقل می کند که در زمانی که خردسال و در حضور پدرش بود 
پرسیدم: يا ابن رسول الله! خنده از کجا است؟ فرمود: ای محل د! خرد از قلب استء اندوه از کبد و نفس از شش و خنده از 


طحال است. راوی گوید: پس برخاستم و سرش را بوسیدم. 

| تر جمه | 

«f» 

الکافی: عَنْ مُحمّدِ ن ببخیی عَنْ أَحْمَدَ بن محمد عن ابْن 0939000 
ص: ۳۰۵ 


.١ -ِ‏ الغضب( خ). 

۲- ۲. روضه الکافی: ۱۹۰. 

٣‏ ۳. نسبتهما( خ). 

۴-۴ کذا فی جمیع النسخ» و الصوات( مدخل». 
۵- ۵. العلل: ج ۱ ص ۰۱۲۱ 


با لسن عليه السلام ول طمائع الجشم لیر بعه كَمِنْهَا الّْهَوَاُ الى لا 7 تخا( الف | به و بنیتیمه و يُخْرِجُ ما فی الٰجشم 
من اء و وم اض الى قد ولد الس و الَْمرار ةَ و العام و من ی الد الا یری )٢(‏ [تَرَى] أنه يمير إلى الْمَعِدَه 
ده عتی یلین تم يضفو ید( 


الطبيعةُ صَفْوَهُ ما ثم بيز الفل و الما و هو یداع (۳). 


**[ترجمه | کافی: ابو الحسن عليه ال لام می فرمود: جسم چهار طبع دارد: یکی هوا که نفس جز به آن و به نسیم آن زنده 
نباشد و هر درد و بوى بد را از بدن بیرون كند؛ و زمين که خشکی و گرمی برآرد؛ و خوراكك که خون را ایجاد کند. نبینی 
كه به معده رود و آن را غذا سازد تا نرم شود و پاک گردد و طبيعت از آن شيره اش را بگیرد كه خون است و ته نشین ٠‏ آن 


فروشود؛ و آب که بلغم يديد كند. -. روضه کافی: ۳ 
* | تر جمه | 


بيان 


طبائع الجسم على أربعه أى مبنى طبائع جسد الإنسان و صلاحها على أربعه أشياء و يحتمل أن يكون المراد بالطبائع ما له مدخل 
فى قوام البدن و إن كان خارجا عنه فالمراد أنها على أربعه أقسام و يخرج ما فى الجسم يدل على أن لتحرك النفس مدخلا فى 
دفع الأدواء و رفع العفونات عن الجسد كما هو الظاهر و الأرض أى الثانيه منها الأرض و هى تولد اليبس بطبعها و الحراره 
بانعكاس أشعه الشمس و الكواكب عنها فلها مدخل فى تولد المره الصفراء و المره السوداء و الطعام هذا هو الثالثه و إنما نسب 
الدم فقط إليها لأنها أدخل فى قوام البدن من سائر الأخلاط مع عدم مدخليه الأشياء الخارجه كثيرا فيها و الماء هو الرابعه و 
مدخليتها فى تولد البلغم ظاهره. 


##[ ترجمه [اجسم چهار طبع دارد يعنى در بدن انسانی چهار طبع است که صلاح آن بر آن ها است و بسا مقصود از آن هر 
آنچه است که در زند گی بدن اثر دارد» كرجه بیرون آن است. و مقصود این است که چهار بخش هستند و تحريكك نفس در 
دفع دردها و عفونات از بدن اثر دارد» چنان جه روشن است. و دومی آن ها زمين است که به طبع خود خشک است و با 
بر گردان پرتو خورشید و اختران گرمی دارد و در پیدایش خلط صفراء و سوداء اثر می کند. و سوم خوراک است که خون 
حاصل آن در زیست بدن اثردارتر است از اخلاط دیگر با این که اشیای برونی دیگر اثر فراوانی در آن ندارند. و چهارم آب 


٭| تر جمه | 


۱۰ 


ال ختض اء عن الْمَعَلى بن مُحَمدٍ عَنْ بَغض أطد ابا يََْعَهُ إِلَی أبى عَدد الله عليه السلام قال: إِنَّ أوّل من قاس الیش فقال 


خلفتیی مِنْ نار و خلفته مِنْ طین و لو عَلِمَ الیش م میا لاله (۵) فى 51م لَمْ تخر علیه نم تال إن اله عر و جل عَلقَ الملانکه 


عي اع 


من ور(۶) و حَلق الع ان مق النَارِ و خلق الجنَّ صدَمْفاً من الجان من الرّيح و خَلَقَ الجنّ (۷) لا مِنَ الجن من الْمَاءِ و خلق آَم 


و 


١-١.لا‏ تجى ء( خ). 

؟- ۲. فى المصدر: أ لا ترى. 

۳ ۲. فيه: فتأخذ. 

۴ ۴. روضه الکافی: ۲۳۰. 

۵- ۵. فى المصدر: ما جعل. 

۶-۶ فی المصدر: من النور. 

۷ ۷. کذا و فی المصدر و خلق صنفا. 


7 1 71 9 


و الا و ایح و لماء الور اص ر و عَقَلَ و فهم و بالا اکل و شرب و لو ا دار فی الْمَعِدَهِ لَمْ بن الْمَعِدَهُ الطعام و لو ن 
و ایح فی جَوْفٍ آدع تهب از میت لم تهب و لول أنَّ الْمَاءَ فى جوف ابن آدع بطفی حر ار الْمَعِدَهِ أغرقت النّارُ جوف 
این آ5م فجَمَع الله دّلک فی دم لَحَشس الخضال (۱) 


سک 


و کانث فی انیس مطل نکر با( 


## تر جمه ]اختصاص: امام صادق عليه ال لام فرمود: همانا اولين کسی که قياس کرد ابلیس بود که گفت: مرا از آتش و او را 
از گل آفريدىء و اگر ابلیس می دانست خدا جه چیز را در انسان آفریده بر او فخر نمی‌فروخت. سپس فرمود: خدا فرشته ها 
را از نور آفریده و جانْ را از آتش و جن را که صنفی از جال اند از باد و صنفی از جن را از آب آفریده و انسان را از صفحه 
زمین و گل. سپس در انسان ٹور و آتش و باد و آب را روان کرد سن انسان با نور می بیند و می اندیشد و می فهمد و با 
4 تش سی خورد و می نوشد و اگر آتش در معده نبود» خوراک را آسیاب نمی کرد و اگر باد درون انسانی نبود» آتش معده 
شعله ور می شد يا شعله ور می کرد و اگر آب درون آدمیزاده نبود که آتش معده را خاموش کندہ آتش درونش را می 
سوخت. و خدا در انسان این ينج جوهر را فراهم کرد و در ابلیس یکی از آن ها بود و به همان به خود بالید و افتخار کرد. -. 
احتصاص: ۱۰۹ - 


٭٭| تر جمه | 
۶ 


نهج» [نهج البلاغه ] قال عليه السلام: اعد وا لهذا نان یر بشخم و يتكلم بلخم و یسم بعظم و یس من زم (۳. 


كويد و با استخوان شنود و از سوراخ بینی نفس کشد؟ -. نهج البلاغه: حکمت ۷ - 
#* | تر جمه | 


م۱۷ 


۹ ےٌ 


یلیل مد بن علی بن اتراهیم رَفَعَة قال: اه عن الْمَوْتِ ما هو و ین أَیْ شین مهو ال وین الطبانع الأزبع الى هى 
وکبة فى الإ ان و هى لمران وَالدمُ و لیخ ًا كات ؤم ايامو تن ره الطبایغ من اسان یلق مھا لت یی به 
فى صُورَهِ کیش أملح أئ أَغْبرَ قح بین اجه و ار فلا کون فی الانسان عذه الطّباغ ریم لا يوت أبدا. 


فرمود: از چهار طبع كه در انسانی ت رکیب شدندء كه دو مرّه و حون و باد هستند. روز قيامت هر چهار آن ها از انسانی بیرون 


کشیده شوند و مرگ از آن ها آفریده شود و آن را به شکل قوچی خاکستری آورند و ميان بهشت و دوزخ سربرند و این 


چهار طبع در انسانی نباشند و هرگز نمیرد. 
#* | تر جمه | 
«A»‏ 


لخضال و الالء عَنْ مد ِن ایم الطاانق عن ان بن علق ےی وم یج 


2 


صَاجب الْمَنْضُورٍ قال: حضر أبو عبد الله عليه السلام ملس المنشون یوم و عِنْدَهُ رَجُل مِنّ اند ب را کب الط عل ابو عبد 
له عليه السلام صك لقراءته فا قرغ اه قال له يا با عدد الله أ ر یڈ مما مى شین قال فان عی ما هو یر :د مما معکک 
قال و ما هو قال أداوی ال ار بال ارد و الْمَاردَ بل ار و الرَطبَ ایس 3 الاي بالطب و رد ان که یاه عر و جل و 


ر ار يكت لس بر 


ا ا لسر و آله ہے ہم ت الدّاء و أن الحمية هي انَرَاد و أغذة الد ما اعد فال 


و 


ص: ۳۰۷ 


-١‏ ١۔‏ خصال( خ). 
۲- ۲. الاختصاص: ۱۰۹ و فيه: فافتخر بها على آدم عليه السلام. 


۳- ۳. نهج البلاغه الرقم ۷ من الحکم. 


اج 


الطب أت ذب قال نعم قال لا و الله مرا أت ذب إلا عن الله محائه فَأَخْرْنَى آنا أَغلم بالط ام آنت قال الْهنْدِىٌ کا بل آنا 
الصَادِقٌ عليه السلامقأألک مي لَ َل ال الضادق عليه السلام نی یاج لِم کان فی الرس شنو ال متا قال فلء 
ول اسر علیه من وق قال لما أغلم ال فلم خلت اجه من الشّغْر تال لا الم قال قلعم کان لها تخاطیط(۱) و أ اريز تا ال نَا 


0 


سے ھی خی کہ سو لسو مو د ی ہے ا وو و لم کک ا 


سو و سی کک مو سو سوک ف ا وہ کت ھی ا ا٠‏ ا افد رھ تو ھی ا کک ا 


هي عو خی ا و اوہ فو فر ھت ھک تھا .تھے و ھی ھی ا ان 
ع می عر کا سی اھ عي عو ی کے رک ات ےپ و اخ ا کے 
سے فو ن کا تقو اج ي ي اوي ی کا 


ہو اھ ر سو و کو میں و د کے ل و ا تھی ہجو مو چ حم 


فقال الصَّادِقٌ عليه السلام لک عْلَمُ قال قب قیال الصادق عليه السلام کان فی الا وڈ أن العف دا كان لا فضل 
سر یه اشح (2) َا یل دا فصُولٍ كان الصدَاعٌ 00 مهن و جيل انز ین زته یوصلّ بوضوله لدان إلى الا 1 


ص: ۳۰۸ 


.١ -١‏ تخطیط( خ). 

۲- ۲. فوق العین( خ). 

۳- ۳. فی ما پینهما( خ). 

۴ ۴. آطال( خ). 

۵- ۵. فی العلل تخصرت. 

۶- ۶. فى العلل و الخصال: الصدع. 
۷ ۷. فی العلل و الخصال: الصدع. 


رج بأطرافه الْبحَارَ مله و بر5( الو و برد الواردیین علیہ و خلت الْجمِهَهُ من ار نیوا مَضَبٌ الور إِلَى لین و جل فيا 


و لایر ليخ الْعَرَقَ الْوَاِدُ یمن الس عن اْعین قَدرَ ما يميه الْإنْمَانُ عَنْ (۳) 
تفه ۾ کال نار فی لض یی تخب الما و جعل الحاجبان من قوق الْعَهتِين لیردا(۴) 


علیهما ین الور مذ الکفایهآ لا ری با هنی أن من علبه اور جعل يده علی عبن لیرد علیهما قذر کفایتهما مث و جيل اف 
فى میا ليع الو شين إلى ل ین واء كات الي 


ے‫ 


کاللژزه لیجری فيا الميا بالذواء و يَحْرٌ 2ھ ج مِنْهَا الدَّاءُ و لو کانث مُرَبَعَهٌ أو مدره ما جَرَى فيهًا الميل و مَا وَصَل ال لھا دَوَاء و 
خرچ یلها دا و جيل تب الْنْفٍ فى آسقلهلثرل لاه اْعنعیرة من الدّمَاغ و بضعت(۵) فبها رای (۶) 


ای المَعَامٌ یه رل كاه و لا وک 5 ای و جمل اش الف قوق الم یعبس ما يثرل المع ام 


ایض علی الإ ان امه وله يبيط عن َيه و جات اللخ اج ليد فى يها عن الب فى ار و یلم يها 
yT‏ دا بن به َم العض و مُعل الوس عريضاً لأ به َع الط و الْمَضْعٌ و كان الاب طویل 


عي 


2 


الْأْضْرَاسَ و الأَشْنَانَ کال طواته فی ابناء و لا الکفان مِنَ الفُثر ر لد هما یم اللہ لو کان بهما شغ ما ری الْانْسَانٌ ما یقاب 
و لیس و عا ارو ار ین الحا أن لما مخ بخ و هما حم فلز كان فيهما عیاة لم ان صما و ان 
مات عت الستوتر 7 عتکش شر 


ص: ۳۹ 


أ قي العلل و برد عته الس 

۲- ۲. التخطيط( خ). 

۳-۲ من نفسه( خ). 

۴ ۴. فى العلل:« لیوردا» و فى الخصال:« لیرد. 

۵- ۵. فی العلل و تصعد فیها الروائح 

عم الاریاح( خ). 

۷ ۷ و الأنثى( خ). 

۸-۸ فى الخصال:« لیشید؛ و فى بعض النسخ١‏ لیسند). 
۹-۹. و جعل( خ). 


رأسه دقيقاً ل دحل فی الوّنَهِ ودع یزیا کت الدمَاع بکڑہ و + 0 لته قطعتی لیذ خل بی ین مضاخطها(۱) روخ له 
بحر كتها و كانّتِ الْكبدُ عَذَبَاءَ لل المعدة ون تسس فخ رج ما فبا ین امار و جملت یه کب الوا 
ن ع و لاعت د الک وی اه یذ بخزوجها المي اذ ال 


مه 
2 

1 مُرَبَکَة أو 
2 


أن علیها تضق المع ف د نطو فد كاك 
مب لی هقی رت تقيض و تب و و إلى ماه كاده ین قوس و جيل طن الو كبه 


2 
3 0 ۳7 


ای لب لت اسان ب بغشی ِلَى ما بین یه فل الات و لذ آ دک لَسقَط فی العشي و مجملت ام محر بأ الشية 
ء إا وع عیاض جيه تق فل حجر الزعی |ذ کا علی عزفه َالِ و إا وفع علی وجهه صمب له على ال 
فقال الهندی من یی تک فا للم قال حليه السلام له عن یی عليهم السلام ن ول اله صلی الله عليه و آله عَنْ 
جترئیل عليه السلام عَنْ رب القاليية جل لاله اذى لى الأَحْسَادَ و الْأَرْوَاحَ (۲) 


2 


و الک آغلم أل رانک (۳). 


فقال هد صَدَقْتَ و 
٭| ترجمه اعلل الشرایع و خصال: امام صادق عليه الشلام روزی در مجلس منصور بود و مردی هندی کتاب های طب را در بر 
او می خواند و امام صادق به خواندن او كوش می داد. تا این که هندی آن را به پایان رساند و به امام گفت: از آنچه نزد من 
است چیزی می خواهی؟ فرمود: نه» آنچه من دارم بهتر است از آنچه تو داری. گفت: آن چیست؟ فرمود: گرمی را با خنکی 
درمان کنم» و سردی را با گرمی» تر را با خشكك و خشک را با تر و در همه شفا از خدا عرّوجل خواهم و به کار می برم آنچه 
ارول کال ال خر ال ھی نک رن اتک سر اه دو د سس ہرد ان ری خاق 8نا گار امت جار 


است. و بدن را با هر جه عادت دارد عادت بدہ. 


ها را جز از خدا سبحانه برنگرفتم. حال به من بگو من به طبّ داناترم يا تو؟ گفت: نه» بلکه من داناترم . 


امام صادق عليه الث لام فرمود: از تو چیزی بپرسم؟ گفت: بپرس. امام صادق عليه ار لام فرمود: ای مرد هندی! به من بگو: ۱) 
چرا در سر چند تکه استخوان است؟ ۲) چرا بالای آن مو است؟ ۳) چرا پیشانی بدون مو است؟ ۴) چرا پیشانی خط کشی و 
تخته بندی است؟۵۴) چرا بالای دو چشم دو ابرو است؟ ۶) چرا چشم مانند شکل بادام است؟ ۷) چرا بینی ميان آن دو است؟ ۸) 
چرا سوراخ بینی زیر آن است؟ )٩‏ چرا لب و سبیل بالای دهان هستند؟ ۱۰) چرا دندان های پیشین تيز و دندان های آسیا يهن و 
دندان نیش بلند هستند؟ ۱۱) چرا مردها ریش دارند؟ ۱۲) چرا دو كف دست. مو ندارند؟ ۱۳) چرا ناخن و مو جان ندارند؟ 
۴ چا ول خرن داله ر( است ۲ ۱۵) چا شش در کات زیر عاق ود ی د را کید کر و تب 


است؟۱۷) چرا کلیه» لوبيا مانند است؟۱۸) چرا زانو به درون خم می شود؟ ۱۹) چرا کف پاء ميان تھی است؟ 


هندی در برابر هر یک از این پرسش ها گفت: نمی دانم. امام صادق عليه ال لام فرمود: ولی من می دانم. مرد هندی گفت: 
يس خودت به اين ها پاسخ بده. امام صادق عليه الشلام فرمود: 


سر چند تکه است برای این که ميان تھی اگر پیوسته باشد زود می شکند و چون چند تکه است از شکستن دورتر است. 


کند. 


پیشانی» خط و تخته بندی دارد تا عرق سر را نگه دارد و انسان آن را بزدايد» مانند جوى در زمين که آب را نگه دارد. 


دو ابرو بالای دو جشم برای برگرداندن روشنی فزون است از آن ها. ای هندی! آيا نمی بینی کسی کہ برابر نور زيادى است؛ 
دست بالای دیدہ نھد تا بیش از اندازه کفایت آن را بر گرداند؟ 


بینی را ميان آن ها نهاد تا نور را به صورت برابر ميان دو چشم بخش کند . 


چشم شبیه به شکل بادام است تا ميل دارو در همه آن برود و درد را بیرون کند و اگر چهار كوش يا گرد بود» ميل در آن 


نمی چرخید و دارو به همه جای آن نمی رسید و درد از آن خارج نمی شد. 


سوراخ بینی زیر آن است تا دردها که از مغز فروآیند و از آن فروشوند و بوها از آن به مشام رسند و اگر در بالا بود نه درد 
می کشید و نه بو د رک می کرد. 


سبیل و لب بالای دهن برای نگهداری آب مغز است از دهن تا خوراک و نوشیدنی را بر انسانی نا گوار نکند و از خودش دور 


۰ 
و ریش برای مرد نهاده شد تا نیاز به کشف عورت نباشد و مرد از زن دانسته شود. 
۱۱ 


دندان پيشین نز امت ثا كان بزند و دندان آسیابه دين تا خرد گنو و جرد و دندان تیش يليك امت تا ستون دندان ها باشنه 


مانند ستون ساختمان. 
۱ 


و کف دست هام اوتنا فا اسان عرانه ا آن‌ها جری را ساود و گر نو داشتنده امان از انها ری که فرابرش نود 
۳ 


مو و ناخن جان ندارند چون درازی آن ها ناگوار و زشت و چیدن آن ها نیکو است. و اگر جان داشتند چیدن آن ها دردناكك 


بود. 


.۴ 


دل چون دانه صنوبر است برای آنکه سرازیر و وارونه است و سرش باریک است تا در شش درآید و از آن خنک شود تا مغز 


با گرمی آن به جوش نیاید. 

.۵ 

شش دو تكه است تا دل ميان آن فرورود و از حرکتش باد زده شود. 
۶ 


کبد کوژ و محدب است تا به معده سنگینی آورد و خود را بر آن اندازد و آن را فشارد دهد تا آنچه را که از بخار در آن 


است بیرون کشد. 
۷ 


کلیه چون دانه لوبیا است برای آنکه منی از آن قطره قطره بریزد و اگر چهار گوش يا گرد بود. قطره نخست جلوی دومی را می 
كرفت و لذتی نمی داد زيرا منی از مهره های يشت به کلیه ريزد و آن چون کرمی بسته و باز شود و آن را به تدریج به مثانه 


براند» مانند بندقه از کمان . 


1۸ 


خم شدن زانو از سمت عقب است برای این که انسانی به پیش می رود و بايد حرکاتش معتدل باشد و اگر چنین نبود در 


هنكام راہ رفتن می افتاد. 
1۹ 


کف پا ميان تھی است چون چیزی که تماما روی زمین قرار كيرد مانند سنگگ آسیاب سنگین شود که اين سنگینی اگر در 


كنار پا باشد کودکی هم می توانند آن را بجنباند و اگر با صورت روی زمين افتد نقل و جابجایی او بر مرد هم دشوار است. 


مرد هندی گفت: اين دانش تو از کجا است؟ فرمود: آن را ياد گرفتم از پدرانم از رسول خدا صلی الله عليه و آله» از جبرئیل» 
از پرورد گار جهانیان جل جلاله که بدن ها و ارواح را آفریده است. مرد هندی گفت: راست گفتی و من گواهم جز خدا 
معبودی به حق نیست و به اين که محمد رسول خدا است و بنده او و به اين که تو اعلم مردم زمان خود هستی. - . علل الشرایع 
۱ 4۲- ۰۹۵ خصال: ۱۰۰-۹۸ - 


۷| تر جمه | 


بیان 


قال فى القاموس المعده ککلمه و بالکسر موضع الطعام و قال الجوهری الشأن واحد الشئون و هى مواصل قبائل الرأس و ملتقاها 
و منها تجی ء الدموع و قال السرر أيضا واحد آسرار الکف و الجبهه و هى خطوطها و جمع الجمع آساریر و الذی يظهر 


من کلام اللغویین أن السن و الضرس مترادفان و يظهر من اطلاقات الأخبار و غیرها اختصاص السن بالمقادیم الحداد و الضرس 
بالمآخير العراض و فى المصباح حدب الانسان من باب تعب إذا خرج ظهره و ارتفع عن الاستواء و الرجل آحدب و المرأه 


حدباء و قال الجوهری رجل مخصر القدمین إذا كانت قدمه تمس الأرض من مقدمها 
ص: ۳۰ 
.١ -١‏ مساقطها( خ). 


.۱۰۰ -۹۸ العلل: ج ۱ء۸ ص 4۲- ۹۵: الخصال‎ ٣ ٣ 


و عقبها و تخوی (۱) 


آخمصها مع دقه فيه قوله عليه السلام لیوصل بوصوله أى بسبب وصول الشعر إلى الدماغ تصل إليه الأدهان أو هو جمع الوصل 
إلى منابته و صوله و لا-یبعد أن يكون فى الأصل بأصوله فصحف بقرینه مقابله أطرافه قوله عليه السلام لأنها مصب النور و 
ذلك لأن طول الشعر من الجانب الأعلى إليهما و أكثر الأنوار السماویه ترد من الجهه العلیا أو أن الأعصاب التی ترد منها الروح 
إليهما فی باطن الجبهه و مع نبات الشعر تصل منابتها إلى تلك الأعصاب فتمنع ورود الروح التی هى محل النور أو أنه مزاج 
الروح الحامل للنور حار رطب و الشعر يتولد من المواد البارده الیابسه فلا یتوافقان و الأول آظهر و يقال ماطه يميطه و آماطه أى 
نحاه و آبعده و فی القاموس الریح معروف و الجمع آرواح و آریاح و رياح و ريح کعنب و جمع الجمع آراویح و آراییح قو له 
عليه السلام فيميطه عن نفسه أى فیحتاج إلى أن يميط ما ینزل من الدماغ فى أثناء الأكل و الشرب عن نفسه أو فيميط الشارب و 
الشفه ما ينزل عنه و هو بعید لیستغنی بها عن الکشف أى عن کشف العوره لاستعلام کونه ذکرا أم أنثى و قوله فی المنظر متعلق 
بقوله یستغنی لا بالکشف ليشد الأضراس و فى بعض النسخ لیسند و فى المصباح السند بفتحتین ما استندت إليه من حائط و غیره 
يقال أسندته إلى الشی ء فسند هو انتهی و على التقدیرین لعل وجه کونه سندا من بين سائر الأسنان أنه لطوله یمنع وقوع الأسنان 
بعضه على بعض فى بعض الأ-حوال كما أن الأسطوانه تمنع السقف من السقوط أو آنها لطولها و قوتها تکون أثبت من غيرها 
فتمنعها من التزلزل و السقوط لاتصالها كالأسطوانه التی تنصب فی الارض و يجعل بینها التخاتج فتمسکها و يؤيده أن هذا السن 
یسقط غالبا بعد سائرها فهو آقوی منها و آثبت. 


ما یقابله كأنه كان یعامله فصحف مع أن أكثر ما يلمس یکون مقابلا لیدخل أى القلب بین مضاغطها أى بين قطعتی الرثه فتروح 
أى الرئه عنه أى القلب و فی القاموس شاط يشيط شیطا احترق و فلان هلک انتهی و استعیرت 


ف لام 


۱-۱. يخوى( خ). 


النقطه هنا للشی ء القلیل و القطرہ و الاحتباس یکون لازما و متعدیا إلى الثانیه أى منضمه إليها و هذا موافق لما مر من مذهب 
جالینوس فى ذلک و كأنه كان مکان المثانه الأنثيين لأنهم لم يذ کروا مرور المنی على المثانه كما عرفت الا أن یکون المراد 
رميه قریبا من المثانه كما مر و قال الشیخ فى القانون فى ذكر آوعیه المنی و هذه الأوعيه تصعد آولا ثم تتصل برقبه المثانه أسفل 
من مجری البول مع أن آکثر ما ذکره مبنی على الظن و التخمین فإن صح الخبر و ضبطه كان قولهم فى ذلك باطلا قوله عليه 
السلام یمشی إلى ما بين يديه أى یمیل فى المشی إلى قدامه فلو كان طی ال رکبه من القدام لانٹنی أيضا من هذا الجانب فیسقط 
قوله إذا وقع على الأرض جميعه و ذلك لامتناع الخلا لأنه إذا لم يكن بین السطحین هواء أصلا و انطبقتا لم يكن رفع أحدهما 
عن الآخر فير تفعان 


معا و لو كان بينهما هواء قليل یرتفع لکن بعسر(۱) لتوقفه على تخلخل هذا الهواء و دخول الهواء من خارج آیضا فتخصر القدم 
يوجب وجود هواء کثیر تحت القدم فإذا رفع القدم یدخل تحت ما لصق بالارض من قدام القدم و عقبه الهواء من الأطراف 


بسرعه و سهوله فلا بعسر رفعه. 


| ترجمه ]در قاموس آمده است که معده بر وزن «کلمه» و نیز با کسره خوانده می شود و معنای آن» محل غذا می باشد. و 
جوهری گفته است که «شآن» مفرد کلمه «شئون» و آن محل پیوند استخوان های سر و محل به هم رسیدن آن ها و نیز رگی 
كه در چشم است و از آن اشک جاری می شود هست. و گفته است (سررا نیز مفرد کلمه «آسرار» است و به معنای دست و 


پیشانی و خطوط روی آن ها می باشد و جمع جمع آن «آساریر» می باشد. 


از کلام اهل لغت برآید که «سن» و «ضرس» یک معنا دارند» ولی از تعبیر و اخبار و جز آن ها برآید كه «سن» دندان های 
پیشین هستند و «ضرس» دندان های عقب که يهن هستند. و در مصباح آمده است که «حدب الانسان» از باب خستگی است 
که يشت انسان برآمده است و از حد اعتدال بالاتر رفته باشد (برآمد گی کمر) و در مورد مرد کلمه «حدب» و در مورد زن 
کلمه «حدباء» به کار می رود. و جوهری گفته: «رجل مخصر القدمین» به کسی گفته می شود که قدم هایش از سر پا تا پاشنه 


به زمين كشيده می شود و فرورفتگی کف پا دارد با دقت زياد در آن . 


«لیوصل بوصوله» یعنی به خاطر رسیدن مو به مغز» روغن به آن می رسد يا مقصود ريشه موها است و بعید نیست که اصل آن 
«باصوله» باشد و به خاطر قرینه آنکه در برابر «اطراف» آمده تصحیف شده باشد. چون آن» مصب نور است. زیرا بیشتر نورها 
آسمانی هستند و از بالا آيندء يا مقصود اين است که اعصاب روح رسان به دو چشم» در درون پیشانی هستند و اگر مو داشت 


ريشه آن ها به اين اعصاب می رسید و مانع ورود روح به آن ها می شد که نور بخشند. 


یا این که مزاج روح حامل نور گرم و تر است و با مو که از سرد و خشک تراود ناسا زگار است و معنی نخست روشن تر 


است؛ 


و گفته می شود «ماطه يميطه و آماطه» یعنی از چیزی فاصله كرفت و دور شد. و در قاموس آمده که «ریح» معروف است و 


جمع آن به صورت های «آرواح» آریاح» ریاح ریح) (بر وزن عتّب) و جمع جمع آن به صورت «آراویح و آراییح» آمده است. 
و سخن امام عليه ال لام «فيميطه عن نفسه» یعنی نیاز دارد که يا دور شود از آنچه که از دماغ در هنكام خوردن و نوشیدن 


پایین می آید يا دور شود از سبیل و لب ها که اين معنای دوم بعید به نظر می رسد. و منظور از «لیستغنی بها عن الکشف»؛ 
کشف عورت می باشد. به دلیل وضوح اين که جه مذ کر و جه مونث باشد. و عبارت «فی المنظر) تعلق به (یستغنی) می باشد 
نه متعلق به «الکشف» و کلمه «لیشد الأضراس؛ در برخی نسخه ها به صورت الیسند؛ آمده است و در مصباح آمدہ که «السَنَد) 


آنچه که به دیوار و غير آن استناد می دهند است و وقتی گفته می شود «أسندته إلى الشیع» یعنی او را به آن چیز نسبت داد. 


بر هر یک از دو تقدیر که بگیریم اين که فرموده دندان نیش ستون دندان ها است. بسا برای این که چون بلند است نمی 
گذارد دندان ها روی هم افتند در همه حال» چنان جه ستون نمی گذارد سقف فروافتد» يا اين که چون بلند است از دندان 
های دیگر پابرجاتر است و مانع لرزش و افتادن آن ها است» چون به هم پیوسته اند مانند ستونی که بر زمين وادارند و ميان 
آن ها تخته گذارند و آن ها را نگه دارد. و مؤید آن است که اين دندان غالبا يس از دیگران بیفتد و از آن ها محکم تر است 


عبارت «ما یقابله» گویا در اصل «ما یعامله» (با آن کار می کند) بوده است و تصحیف شده است. به طوری که بیشتر چیزهایی 
که لمس می شوند در مقابل انسان قرار دارند. «لیدخل» یعنی قلب داخل شود و «بين مضاغطها» یعنی بين دو تکه ریه و 
«فتروح) فاعل آن ريه است. «عنه» يعنى «عن القلب»» و در قاموس آمده است که «شاط يشيط شيطا» به معنى آتش كرفت و 
هلاک شد است. (پایان سخن قاموس) و حضرت در اینجا از کلمه «نُقَطه» برای چیز کم و قطره استفاده کرد و فعل (الاحتباس) 


هم لازم و هم متعدی است و منظور از «إلى الثانیه» یعنی به آن انضمام و پیوست بافته است 


اين که فرموده منی از مهره يشت به كليه ریزد موافق عقیده جالینوس است که گذشت و گویا به جای مثانه «انثیین» بوده» زیرا 
نگفتند که منی به مثانه گذر کند چنان که قبلا كفتيم» مگر این که مقصود گذر از نزدیکک آن باشد چنان جه گذشت. شيخ 
در قانون در بیان اوعیه منی گفته: اين اوعیه نخست بالا روند و پایین تر از مجرای بول به كردن مثانه چسبند با اين که بیشتر 
آنچه حکماء گفتند از روی گمان و تخمین است و اگر خبر درست باشد. گفته آن ها باطل است. «و در این صورت همه 
کف پا به زمين می جسبيد) و چون خلاء نمی شود؛ ميان کف پا و سطح زمین هوا نبود و نمی شد یکی را از دیگری جدا 
کنی» مگر هر دو را با هم از جا برداری و اگر هوای اند کی در ميان بود دشوار بود و تھی بودن کف پا برای این است که هوا 


زیر آن باشد و با برداشتن آن از زمين هوای بیشتری زیر آن درآید و دشواری در گام برداشتن نباشد. 


| تر جمه | 
40 


العلل» عن الختین بن أَحْمَدَ عَنْ أبيه عَنْ مُحَمّدِ بن آخمد عَنْ أبى عید الله الاری عن الْحَسَن بن علی بن آبی حَمْرَةَ عَنْ سُفیان 
الخریری عَنْ مُعاذ عَنْ بشر بن بی العامری عن ان أبى للی قال: خلت علی أبى عد الله عليه السلام و معی نقمان فقال بو 
عَبِدِ الله عليه السلام من الَذِى معکک فقلت جلت فداک هذا رَجُل من أهل الکوفه له نظر و نُفا(۲) 


٥ 
ع‎ 


رأی قال له مان (۳) قال فَلْعَل هذا 


ص: ۳۲ 


.١ -١‏ یتعسر( خ). 

۲- ۲. فی المصدر: و نقاد و رأی. 

۳- ۳. یعنی آبا حنیفه و هو نعمان بن ثابت بن مرزبان مولی تیم الله و انحرافه عن الامام الصّادق مشهور بین الفريقين» ینسب 
إليه مکتب الرأى و القياس» قال الغزالی: فآما ابو حنيفه فقد قلب الشریعه ظهر البطن و شوش مسلکها و غير نظامها و آردف جمیع 
قواعد الشریعه بأصل هدم به شرع محمّد المصطفی( ص) و من فعل شیثا من هذا مستحلا کفر و من فعل غير مستحل فسق» ثم 
جری فی الطعن عليه بما لا يسع ذكره المجال من اراده راجع کتابه المسمی" المنخول فى الأصول» و قد ألف شیخنا المفید- 
ومع وا له کے خالفه لسر کات الله و شاه رس له من بات لار ةل افاک 


و و 


الْذى قيش الم شیاء برآیه فلت تعم قال با نان هَل مخ کک أن تی رأسک فقال [اكثال ما آزاک تفي قينا و لا ناسک 
مِنْ عند غَي رک فَوَلْ عرفت کلعه وا کنر و وه يمان قال ل كَل عرفت ما امه فى الین و رازه فى این 
ارود فى لمنخرین و اذوب فى ای قال لا ال ابی ایی لی لت جعت فداک قشز گنا جمیع ما وضشت قال دی أبى 
عن آبائه عن رشول الله صلی الله علیه و آله أن الله مجان كك و تغالی عَلَق عي ابن آدع من شخمتین فجعل فیهما الْمُلوحة و زا 
دک لََذَابَا قالملوعه تَا مار ق فی ال ین ای و جل عراز فى اجب ین الاخ فیس من اه كق یه 


المت ارو و زا لک لوصلث إِلَى الدّمَاغْ و ملت دوه فى لین من الله عر و جل علی ابن آدع بج( 


وت 


۱ 


o 


سے 


َلك عمذُوبَة لژيي و طم الطتام و الراب و جع الْيْرُودَة فى كد نَدَعَ فی الرّ 
لی ولا کفر و آخزها يان قمال فَوْلَ ئل لا له 
یی آبی عَنْ آبانه عَنْ رَسُولٍ الّه صلی اللہ عليه و آله أنه قال مَنْ قاس شین بشیی ۽ قَرَنَُ الله عر و جل م لیس فى الا فا 
ول ن قاس علی وه دع ال و القیاس قَإنَ الذيق لم وضع باْقیاس و(۲) 


بالگ ی (۳). 


**[ترجمه ]علل الشرایع: ابن ابی لیلی گفت: نزد امام صادق عليه الشلام رفتم درحالی که نعمان (أبو حنیفه) هم با من بود. امام 
فرمود: اين که با تواست کیست؟ گفتم: فدايت شوم! مردی از اهل کوفه که صاحب نظر است و رأى نافذ دارد و او را نعمان 
می نامند. امام فرمود: شاید او است که اشیاء را به رأى خود قياس می کند؟ گفتم؟ آری. فرمود: ای نعمان! می توانی به خوبی 
سر خود را قياس کنی؟ گفت: نه. فرمود: ندانمت که چیزی را خوب بدانی و جز از دیگری سخن می گویی. آيا کلمه ای را 
می دانی که آغازش کفر و پایانش ایمان است؟ گفت: نه. فرمود: آيا می دانی شوری در دو چشم و تلخی در دو كوش و 


سردی در دو سوراخ بینی» و شیرینی در دو لب جه باشند؟ گفت: نه. 


ابن ابی لیلی گفت: فدایت شوم! آنچه فرمودی برای ما همه اين ها را تفسیر کن. فرمود: پدرم از پدرانم» از رسول خدا صلی 
الله عليه و آله به من گفتند که خدا تبارک و تعالی دو چشم آدمیزاده را از دو يبه آفریده و در آن ها شوری نهاده و اگر نبوده 
البته آب می شدند» و شوری هر خار و خاشاکی که در چشم ها افتد را دور اندازد. و تلخی در دو كوش نهاد که پرده مغز 
باشد و هیچ جانور در كوش نیفتد» مگر آنکه برای بیرون آمدن راهی بيدا کندہ و اگر چنین نبود به مغز می رسید. و شیرینی 
دو لب منتی است که خدا به آدمیزاده نهاده تا آب دهان و مزه خوراك و نوشیدنی اش شیرین باشد. و دو سوراخ بینی را 
خنک ساخته تا هر جه در سر باشد بیرون بکشد. 


گفتم: سخنی که آغازش کفر و پابانش ایمان است چیست؟ فرمود: آن الا اله الا الله» است که آغازش نفی معبود است و 
آخرش الات خدا و اسان است. سپس فرمود: ای نعمان! مبادا قیاس کی که پدرم از پدرانش؛ از رسول خدا صلی الله علیه و 
آله به من باز گفت: هر کس چیزی را به چیزی قياس کند. خداوند عروجلٌ او را در دوزخ با ابلیس همدوش سازد زيرا او 
اولين کسی است که در برابر خدا قياس کرد. رأى و قياس را رها کن» زیرا دين به رأى و قياس بنا نشده است. - . علل الشرایع 


- ۶ ۱ 


بیان 
آقول قد مرت آخبار کثیره فى هذا المعنی فى باب البدع و المقاییس و فى بعضها جعل الأذنين مرتين لثلا یدخلها شی ء إلا مات 
لو لا ذلك لقتل ابن آدم الهوام و جعل الشفتین عذبتین لیجد ابن آدم طعم الحلو و المر و جعل العینین مالحتین لأنهما 


شحمتان و لو لا ملوحتهما لذابتا و جعل الأنف باردا سائلا لثلا يدع فى الرأس داء إلا آخرجه و لو لا ذلك لثقل الدماغ و تدود و 
فى بعضها و جعل الماء فى المنخرین 


ص: ۳۱۳ 
۱- ۱. فی المصدر: فیجد. 


۲- ۲. فيه: و لا بالرآی. 


۸۶ العلل: ج 3 ص‎ ۳۳٦ 


لیصعد منه النفس و ینزل و يجد منه الريح الطیبه من الخبیثه قوله عليه السلام و لا-فرضكك أى ما أراكك تحسن ما افترض الله 
علیکک إلا إذا آخذته من غيرك و قوله فالملوحه تلفظ عله آخری و جعل البروده أى الماء البارد فان السیلان عله لاخراج ما فى 
الرأس لا البروده(۱) 


و هى عله لعدم سيلان الدماغ كما أشير إليه فی الخبر الآخر 


* | ترجمه ]اخبار بسيارى در این موضوع در باب بدعت ها و قياسات گذشتند. و در برخى است كه مرّتين را در دو كوش نهاد 
تا هر جه در آن ها درآيد بمیرد» و اگر جنين نبود» خزنده ها آدميزاده را می كشتند. و دو لب را شيرين نمود تا آدمیزادہ مزه 
شيرين و تلخ را بفهمد. و دو چشم را شور كرد چون دو بيه اند واكر شور نباشند» آب شوند. بينى را سرد و روان ساخت تا در 


و در برخى نسخ جنين است «و آب را در دو سوراخ بينى نهاد تا نفس از آن بالا رود و فرود آيد و بوى خوش را از بوى بد 
بفهمد.» و جمله «و لا-فرضكك» يعنى هر جه فرض خدا دانى از ديكرى ياد كرفتى. و معنى برودت و سردى بينى» آب سرد 
است كه در آن است برای آنکه بدان درد سر برآيد نه به خود سردی» و سردى علت روان نشدن مغز است. چنان جه در خبر 


دیگر بدان اشاره شد. 
* | تر جمه | 


»۲۰« 


ال عَنْ علق بن احم بن مد عَنْ مُعمّد بن اَی عبد الله الکوفی عَنْ مُحمّد بن (شعاعیل اتکی عَنْ علی بن الاس عَنْ 
غُمَر ی عید العزیز ز قال حَدَّنَنَا هِشَامُ اکم قال: مأك ایا عبد اله عليه السلام تا ايل فیط الواح گا ك فيه الغ 
یتبث فی هیال لین اهما کیا د الاس بعلمو الأرض الب نداس و بكي علیقیا الهش لا بت یت و الْعله 


خی یا جلث ین اواب ای اقی ال شیاءقرکث گا یتبث علیها اسر لد مس این وَ الْحَشِن و لا یشجبها مر عَنْ 
وجود افيا و ايكون ال علی دک (۲) 


**[ترجمه |علل الشرايع: هشام بن حکم از امام صادق عليه الت لام پرسید: چرا درون دو كف دست مو نروید و در پشتشان 
بروید؟ امام عليه ال لام فرمود: به دو سبب؛ یکی این كه مردم همه می دانند زمين که بسيار زیر پا است و زياد بر روی آن راه 
روند چیزی در آن نروید» و ديكر آنكه راه برخورد با هر جيز است و مو در آن نرويد تا ساييدن نرم و زبر را بفهمد» و موی 
آن از د رک کیفیت جيزها مانع نباشد» و بقای خلق جز بر این شیوه نبود. - . علل الشرايع ۱: ۹۵ - 


٭٭| تر جمه | 


بيان 


الأرض التی تداس كأنه عله لعدم نبات الشعر بعد الکبر لا ابتداء و الدوس الوطء بالرجل من الأبواب التی تلاقی الأشياء أى من 
آسباب العلم التی تد رک بها الأشياء بالملاقاه أو من الأعضاء التی تلاقی الأشياء کثیرا عن وجود الاشیاء أى وجدان کیفیاتها فی 


القاموس وجد المطلوب کوعد وجدا و وجودا و وجدانا و إجدانا بکسرهما آدر که. 


٭(ترجمہ]ازمینی که لگدمال شود) گویا علت نروييدن مو در پیری است نه از آغاز زند گی. و «الدوس» به معنای لگدمال 
كردن با پا است و منظور از «راه برخورد با هر چیز است» یعنی يا از اسباب علم است که با برخورد با اشياء آن را د رک می 
کند یا از اعضایی است که با اشیاء زياد برخورد می کنند. و منظور 2 وود اتا درک کبفیت چیزها است و در 
قابس امه امت ترجا رات تاروع ي أبنو بات ان کر اتد از «وجداً و وجوداً و وجداناً و |جدانا؛ یعنی 


آن را درک کرد. 
* | ترجمه | 


«¥1» 


الل عن أبيه عَنْ سد بن عو الله عن أخرة بْنٍ آبی عبد الله البق EE‏ 
قال: لو حَنِيقَة علی أَبى غود الل عليه السلام فَقَالَ أ e‏ ۳ء 


تقس إن اول مَنْ قاس | لیس قال نی مِنْ نار و له مِنْ طین قاس 
ص: ۳۱۴ 
۱- ۱. لعل المراد أن البروده هی التی بسببها تتقطر الابخره المتصاعده إلى الدماغ فتسیل من المنخرین. 


.۹۵ ص‎ ١ العلل: ج‎ .۲ -١ 
یا آبا حنیفه( خ).‎ .۳ ۳ 


مَا یی النار وا ين و لو قاس نُورِيّة آَم بور الّار عَرَف فضل ما ب ی ورین و صَفَاء أَحَدِهِمَا علی ال خر و لکن قش لی رمک 
مع بے یک أخيزنى عن ایک ی لها نان و عن عیتیک ما ما ماعتان و عن میک ما هما نان و عن نفک ما له 


۔ ع 


ذری فقال له أَنْتَ لا تخسن )١(‏ تَقِيسٌ را مرک تقیش الَْلالَ و ارام ال با ای زشول الله نی کیٹ ذلك 


اله رو جل جل ادن مین للا توذشلهما شی 2 ال مات و لو لا ذلك لت الدُوَابٌ اب 51م و جعل العیتین مالحتين لھا 


7 و 7 57 2 5 


همان و ام الاو جع وگ عاعد ین لیذ ابنْ آَم طغم اللو و الم و جَعَلَ اف بارداً سا كنا ی فى 


ہج می هو م2 
لاا : 


خرعه و لو لا ذلك لَتْقل ا مَاغْ و دود 


د2 
3 


عدو 


و فال ارقي و زوی بَغظ بیع 8 00 ا EFE‏ 
به ین الطعام و الاب و قال فی ذکر الب لو کا بوڈ ما( ال و إِمْسَاكةُ الماع لَسَالَ لماع مِنْ حرازته (۳) 


يعن می تی بے دج خكرة بن ود الله عقيل عَنْ عیتری بن عبد 
الله قرش ی رَقَعْ الدیت و ذ کر: مل الی قله و تَدَوّداع). 


#*[تر جمه ]علل الشرایع: ابو حنيفه نزد امام صادق عليه الشلام آمد و امام به او فرمود: ای ابو حنیفه! به من خبر رسیده که قياس 
ہی کے۔ گفست: آری, فرمود: وان بر توا قباس کن زیرا اولين فیاسکره ابلیس امت که گفت: مرا از انش و او رااز كل 
آفریدی» آتش و گل را با هم سنجيد و اگر نوريت انسان را با نور آتش سنجیده بود می فهمید که ميان دو نور جه تفاوتی 
است و کدام پاک ترند. حال اعضای سرت را با تنت برای من قياس كن و به من بگو چرا در دو گوش: دو مره است و در دو 


چشمت دو شوری و بر دو لبت دو شیرینی است» و چرا سوراخ بینی تو خنک است؟ 


گفت: نمی دانم. فرمود: تو كه نمی توانی سرت را با اعضای بدنت قياس کنی؛ آن وقت حلال و حرام را با هم قياس می کنی؟ 
گفت: با ابن رسول الله! به من خبر ده آن ها چگونه باشند. فرمود: همانا خدا عرّوجل دو كوش را تلخ ساخت که جانوری در 
آن ها وارد نشود جز اد ين كه بمیرد» و اگر جنين نبود خزنده ها آدميزاده را می كشتند. دو چشم را شور ساخت» زیرا این ۽ ها دو 
تکه بيه باشند و اگر شور نباشند» آب شوند. دو لب را شیرین ساخت تا آدمیزاده مزه شیرین و تلخ را بفهمد. و بینی را سرد 


نمود تا در سر دردی را قرار ندهد مگر آن که آن را بیرون بکشد و اگر آن نبوده مغز ته نشین می شد و به کرم می افتاد. 


برقی گفته که برخی راویان حديث را چنین روایت کرده اند که: درباره دو كوش فرمود: چون از درمان جل وگیری می کنند و 


در جای «دو لب». «آب دهن» را گفته که همانا آب دهن شیرین است تا ميان خوراكك و نوشیدنی امتیاز بدهد. و در بینی 


گفته: اگر سردی آب بینی نبود که مغز را نگه دارد» مغز از گرمی‌اش روان می شد. - . علل الشرایع ۱ ۸۲ - 


و در همان علل الشرایع با سند مرفوع دیگری» عين همین حدیث را تا جمله «کرم می افتاد» نقل کرده است. - . علل الشرایع 
۱ - 


۷| تر جمه | 


بیان 


و تدود أى تولد فيه الدود لامتناعهما من العلاج أى نکر تا بطبعهما آبیتین لقا ممتنعتین عن أن تعالج الدواب فیهما بعد 
دخولهما بل تموت أو تخرج أو لأنهما لکونهما غائرتين فى الرأس یشکل علاجهما إذا لذعتهما هامه أو دابه فینفذ السم سریعا 
إلى الدماغ فیهلک. 


ص: ۳۵ 


۱-۱. فی المصدر: لا تحسن أن تقیس رأسك» فکیف تقیس الحلال و الحرام؟. 
۲-۲. ما فی الانف( خ). 


۳۳ العلل: ج 5 ص AY‏ 
ع ۴. المصدر: ۸۱ 


۵- ۵. فی نسخ الکتاب: آيتين. 


#* ترجمه ]امتناع دو كوش از درمان» خود نشانه ای است که نیاز به درمان ندارند و جانور خود به خود در آن ها می ميرد يا 


زودی در مغز نشیند و بکشد. 
٭| تر جمه | 
٣‏ 


2 


المتافت ديكا اخات الوّضًا عليه السلام 7 لان لِضبَاع ن نَضر الهندی و عِمْرَانَ السَابی عَنْ مسائلهما الا قَمَا بال الجل 


Na 


جى دون الْمَْأءِ قال عليه السلام زَيّنَ اللَهُ الرَجَالَ باللحى و جعلها فضلا يَُْدَلَ بها عَلَى الرجالٍ (۱) 
ONS‏ 


پرسش هایشان که گفتند: چرا مرد ریش درآورد نه زن؟ فرمود: خدا ريش را زیور مردان نمودہ و آن را دلیل جدایی مردان از 


زنان ساخته است. -. ماقب این شير آشوب ۴: ۳۵۴ - 
#* | تر جمه | 
۳٣‏ 


مَجَالِش الشُوخ, عَنْ جماعه عَنْ أبى المُفَضل عَنْ جغفر بن مُحَمّدِ الموسوی عَنْ غبید الله (۳) بن أحمَد بن هیک عَنْ مُحَمّد بن 
آبی غُمَیر عَنْ سَبِرَة بن یوب بن شعیب عَنْ أبيه عن السَادق عَنْ آبّائه عليهم السلام قال قال رَشول الله صلی الله عليه و آله: فی 
ابن آَم تلاثمائه و ستو عزفا مها مائه و تَمَانُونَ مر که و مِائه و تمانون ساکته فلز سکن المتحرک لم یب الإِنْسَان و لو رک 


الاکن لَهَلَك الْإِنْسَانٌ الب 
المکارم» عن على عليه السلام عنه صلی الله عليه و آله: مثله (۴) 


سم جمه آمجالسن: وسول دا صلی الله علیه و آله فرمود: در آدمیزاده سیضده و شعت رك :امت یکصد و هشتاد بای آن 
در حال حرکت و یکصد و هشتاد تای آن در حال سکون آرام هستند. و اگر جنبنده ها آرام شوند آدمی زنده نماند و اگر 


آرام ها بجنبند» آدمی نابود شود. 
در کتاب مکارم الاخلاق نیز مثل این حدیث آمده است. -. مکارم الاخلاق: ۳۵۷ - 


* | تر جمه | 


«ff» 


ال له محمد ِن عَلِيٌ بن تراميع: له فى یاه صلع ْمَأ علی ضع اج لمکان این کی ب َس جوفها لد 
| ترجمه اعلل الشرایع: محمد بن على بن ابراهیم نقل کرده است: زیادی تعداد دنده زن نسبت به مرده به خاطر جنين است که 


درونش برای فرزند وسیع باشد. 
* | تر جمه | 
<۲۵۰ 


الکافی» عَنْ علی بن ! هي عن آبه عم اي إلى یر غن سے بارخ عن آبی عبد له علیه انسلامقال: کان زشول ال 


صلی الله عليه و آله خد الله فى کل یوم تمه و سین مره عَردَة مُژوقِ الْجمد يَقُولُ اد له رَب الْعالَمِينَ کثیراً عَلَى كل 
حال (۵. ۱ 


*[ترجمە]کافی: امام صادق عليه ال لام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله هر روز سيصد و شصت بار كه تعداد رگ 
ها ا ا کارا یا سی کت وی هه الخد لله رب ایی کر اط کا دال کا +30 


] ترجمه‎ | E 
«$» 


و مث عَنْ علی بن ابراهیم عَنْ أبيه وَ حم محمود بن زتراد عن الْحَمَن بن مُحَمّدٍ جميعاً عَنْ أ کڈ بن اس میم عن یغقوب بن 
یب ال غت ابا عو اله عليه السلام يَقُولُ: ال ول ال صلی الله عليه و آله ان فى ابن آ5م تاه و ین عقا یلها 
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ماه و انون مک که 


ص: ۳۶ 


كرد المناقب: ج ۴ ص ۳۵۴ 
*- #. كذا ذكره النجاشيّء و عن الفاضل الجزائرىٌ فى الحاوى أن ضبطه مصغرا سهو إن لم يكن رجلا آخرء و احتمل بعضهم 
۴ ۴. المكارم: AV‏ 


۵- ۵ الكافى: ج ٢ء‏ ص ۵۰۳. 


و مها مه و عون سرا کت فلز مرکن امک لم ینم و لو تع کک الاکن لغ ینغ و کان رَشول الله صلی الله عليه و آله إِذَا 


آضیح قَالَ الْحَمْدُ له رب العالمین كثيرا علی کل حال ماه و سین مره و ادا أَمْسَى قَالَ وثل دک ۱ 
العلل» عن آبیه عن سعد بن عبد الله عن يعقوب بن يزيد عن المیثمی: مثله (۲). 


##[ترجمه]کافی: امام صادق عليه التد لام می فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: در آدمیزادہ سيصد و شصت رگ 
است» يكصد و هشتاد تاى آن در حال حركت و جنبان» و يكصد و هشتاد تاى آن آرام و ساكن هستند. اگر جنبان آرام شود 
خوابش نبرد و اگر آرام بجنبد خوابش نبرد. و هر بامداد رسول خدا سیصد و شصت بار می گفت: «الحمد لله رب العالمین 
کثیرا على کل حال.» و هر شامگاه هم مانند آن را می گفت. -۔[۴] کافی ۲: ۵۰۳ - 


در علل الشرایع نيز با سند دیگری» مثل این حديث آمده است. -. علل الشرایع ۴۲:۲ - 
#* | تر جمه | 


۷ 


یں 2 
بر: أن 2 3 


لاقب لِابْن د هرآ شوب. عَنْ الم الضر نضرایاً فا 


السصَادق عليه السلام عَنْ ا ہب ید رٹک یر تت0 
علی بای و تیه و یی عم و علی تاه زین عقا لوق هی ای تش می الْجَسَددَ كله و الْعِظَامُ تيد و الحم 
5 يُشيتك الْعِطَاء وق میک الل و جل فی تیه این و انين عَظماً فی کل برد وڈ و ٹر عابنا فى کہ 


لس و 


ص کے تا ہج ۲ و یک فی ری و 


من جنبیه تشعه ضلاع وَ فى وَقَصَتِهِ (۵) 
انيه و فى رَأْسِهِ سِنّهُ وَ نون عظما وَ فی فیه تَعَاية وَ عِشْرُونَ أو 5 ن و تَلَانُونَ عَظماًاع). 

##[ترجمه ]مناقب ابن شهر آشوب: روزی یک مسیحی از امام صادق عليه التّرلام اسرار طب را پرسید و سپس شرح بدن را 
پرسید. امام عليه ال لام فرمود: راستی خدا انسانی را بر دوازده بند و دویست و چهل و هشت استخوان و سیصد و پنجاه رگ 
آفریده. رگ هایند که همه بدن را سیراب کنند؛ استخوان هایند که آن را نگه دارند؛ گوشت است که استخوان ها را نگه 
دارد؛ و عصب است که گوشت را نگه دارد. در دو دست او هشتاد و دو استخوان نهاده؛ و در هر کدام چهل و یک استخوان 
در کف او سی و ينج استخوان است و در ساعدش دو تا و در بازويش یکی و در شانه اش سه تا و این چهارده تاست و همین 


در دست دیگر. و در پایش چهل و سه استخوان است؛ سی و ينج استخوان در قدم و دو تا در ساق» و سه تا در زانو و یکی در 


ران و دو تا در نشیمنگاه» و همچنین در پای دیگر. در پشتش هجده مهره است و در هر پهلو نه دنده. در كردق او هشت 
استخوان» در سرش سی و هشت استخوان» در دهانش بيست و هشت يا سی و دو استخوان دندان. - . مناقب ابن شهر آشوب ۴ 
: ۲۵۶ - 


٭| تر جمه | 


ہین 


يمكن أن یکون المراد وصل الأعضاء العظیمه بعضها ببعض کار آس و العنق العضدين و الساعدين و الوركين مع الفخذين و 
الساقين و الاضلاع من اليمين و الأضلاع 


ص: ۳۷ 


۱-۱ الکافی: ج ۲ ص ۵۰۳. 

۲-7 العلل: ج ۲ ص ۴۲. 

۳- ۳. فی المصدر: سأل الصادق عليه السلام عن تفصیل. 
۴ ۴. واحده( خ). 

۵- ۵. فی المصدر: و فى عنقه. 

۶- ۶. المناقب: ج ۴؛ ص ۲۵۶. 


من الشمال و كأن المراد بالوقصه العنق قال الفیرو زآبادی وقص عنقه کوعد کسرها و الوقص بالتحریک قصر العنق انتهی فعدها 
ثمانيه باعتبار ضم بعض فقرات الظهر إليها لقربها منها و انحنائها و یحتمل أن یکون فی الأصل و فى وقيصته و هى عظام وسط 
الظهر و هى على المشهور سبعه فتکون الثمانیه بضم الترقوه إليها و فى بعض النسخ فی آول الخبر و سته و أربعين عظما و هو 
تصحیف لأنه لا يستقيم الحساب و الأسنان غير داخله فى عدد العظام فیدل على آنها ليست بعظم و قد اختلف الأطباء فی ذلكك 
اختلافا عظیما فمنهم من ذهب إلى آنها عظم و قيل هو عصب و قیل عضو مر کب. 


و ظاهر الاخبار آنها نوع آخر غير العظم و العصب لأنهم علیهم السلام عدوها فی ما لا تحله الحیاه من الحیوان مقابلا للقرن و 
العظم و الظلف و الحافر و غیرها و هو لا ینافی المذهب الأخير کثیرا و ظاهر الأخبار أنه لا حس لها و لم تحلها الحیاه كما ذهب 
إليه بعض الأطباء و قال بعضهم لها حس قال فى القانون لیس لشی ء من العظام حس البته الا للأسنان فان جالینوس قال بل 
التجربه تشهد أن لها حسا أعينت به بقوه تأتيها من الدماغ لیمیز آیضا بین الحار و البارد و قال القرشی قال جالینوس لیس بشی 
ء(١)‏ من العظام حس إلا للأسنان لان قوه الحس تأتيها فی عصب لين و هذا عجب فانه كيف جعل لينا و هو مخالط للعظام و 
ینبغی أن یکون شبیها بجرمها فیکون صلبا لئلا تتضرر بمماستها و قال بقی هاهنا بحث و هو أن الأسنان عظام أو لیس بعظام و قد 
شنع جالینوس على من لا یجعلها عظاما و جعلهم سوفسطائیه و استدل على آنها عظام بما هو عين السفسطه و ذلك لأنه قال ما 
هذا معناه لأنها لو لم تكن عظاما لکانت اما أن تکون عروقا أو شرايين أو لحما أو عصبا و معلوم آنها ليست کذلک و هذا غير 
لازم فان القائلین بأنها ليست بعظام یجعلونها من الأعضاء المؤلفه لا من هذه المفرده و یستدلون على تركيبها بما يشاهد فیها من 
الشظایا و تلكك رباطیه و عصبيه قالوا و هذا يوجد فی آسنان الحیوانات الکبار ظاهرا. 


ص: ۳۸ 


۱-١‏ . لشی ء( خ). 


و قوله عليه السلام و فی فيه ثمانیه و عشرون أى فی بدء الانبات ثم ينبت فى قريب من العشرین آربعه آخری تسمی آسنان الحلم 
بالکسر بمعنی العقل أو بالضم ؛ بمعنی الاحتلام ر یعنی البلوغ و لذا قال عليه السلام بعده و اثنان و ثلائون و یحتمل أن یکون 
باعتبار اختلافها فى الأشخاض قال فی القانون الأسنان ائنتان و ثلائون سنا و ریما عدمت النواجد متها فى بعض الناس و هی 
الأربعه الطرفانیه فکانت ثمانی و عشرین سنا فمن الأسنان ثنیتان و رباعیتان من فوق و مثلهما من أسفل للقطع و نابان من فوق و 
نابان من تحت للکسر و آضراس للطحن فی كل جانب فوقانی و سفلانی آربعه أو خمسه فکل ذلک اثنتان و ثلائون سنا أو 
ثمانی و عشرون و النواجد تنبت فى الأكثر فى وسط زمان النمو و هو بعد البلوغ إلى الوقف و ذلك أن الوقوف قريب من ثلائین 
سنه و لذلک تسمی آسنان الحلم. 


**[ترجمه ]آممکن است مراد وصل اعضای استخوانی به یکدیگر است» چون سر به كردن و كردن به دو بازو و دو ساعد و با 
دو نشیمنگاه و دو ران و دو ساق و دنده های سمت راست بدن و دنده های سمت چپ. و گویا مراد از «وقصه» كردن است و 
ےر ہی ل تر تچ 9 
کو اک یی عقت هشت استخوان كردن از نظر ضمیمه كردن برخى مهره های يشت به آن است که نزدیک هستند و خم 
دارند و بسا در نسخه اصل وقيصه بوده که استخوان های ميان پٹ يشت هستند و بنا به مشهور هفت تا هستند و با استخوان گلو گاه 
هشت تا می شوند. و در برخی نسخه ها در صدر خبر چهل و شش استخوان است و در حساب درست نیست و تصحیف است. 
دندان ها در شمار استخوان ها نيامده و آن به این دلیل است که استخوان نیستند و اطباء درباره آن ها اختلاف دارند» برخی 


گویند استخوان هستند و برخی گویند عصب هستند و برخی مركن از هر دو می دانند. 


و در ظاهر اخبار دندان ها نه استخوان هستند و نه عصب. زیرا آن ها را در برابر شاخ و استخوان و سمء در ردیف اجزای بی 
جان حیوان شمرده اند و این با عقیده آخری چندان منافاتی ندارد. و ظاهر اخبار اين است که بی حس و بی جان هستند» چنان 
جه برخی اطباء گفته اند. و برخى هم آن ها را دارای حس دانسته اند. در قانون گفته شده: برای هیچ استخوانی حس نیست؛ 
جز برای دندان ها که جالینوس گفته تجربه گواه است که حسی دارند و با نیرویی که از مغز به آن ها رسد تأیید شود تا ميان 


گرم و سرد تشخیص دهند. 


قرشی گفته: جالینوس گفته: هیچ کدام از استخوان ها حس ندارند جز دندان ها که از عصب نرمى» حس دارند» و این عجب 
است. زیرا چگونه نرم باشد با اين كه آميخته با استخوان است و سزد كه مانند جرم آن باشد و بايد سخت باشد تا به تماس با 
آن زیانمند نشود. و گفته: در اینجا یک بحث مانده و آن اين است که دندان ها استخوانند يا نه؟ جالینوس کسی که آن ها را 
استخوان نداند نکوهش کرده و آنان را سوفسطایی خوانده» و خود با دلیلی که عين سفسطه است آن ها را استخوان دانسته 
است. چون چنین گفته که اگر آن ها استخوان نباشنده بايد یا رگ باشند يا شرايين یا گوشت يا عصب و معلوم است که چنین 
نیستند. و از این لازم نيايد كه استخوان باشند زيرا معتقدان به اين كه استخوان نیستند آن ها را از اعضای مر کب دانند نه 
مفرد» و دلیل شان بر این که مر کب هستند. این است که درون دندان خانه خانه است و آن ترکیبی است از رشته وعصب؛ 


گویند در دندان های جانوران بز رگ روشن است. 


این که فرموده در دهان بيست و هشت دندان است یعنی در آغاز روییدن» سپس ت تا نزدیک بیست سالگی چهارتای دیگر 


برویند که دندان های «حلم» (با کسر) گویند یعنی عقل يا حلم (با ضم) یعنی احتلام و بلوغ گویند و از این رو سی و دو را به 
دنبالش آورد. و بسا به اعتبار اختلاف در افراد باشد. در قانون گفته: دندان ها سی و دو باشند و بسا که دندان های عقل نباشند 
در برخی مردم و همان بيست و هشت باشندء و دندان ها دو پیشین و رباعیه اند از بالا و يايين برای بریدن و دو نیش در بالا و 
دو در پایین و چهار تا ينج دندان کرسی از هر طرف در بالا و پایین و همه سی و دو یا بيست و هشت می شوند و دندان های 
عقل در سال هاى میانی نمو بدن برویند که بعد از بلوغ است تا توقف که نزديكك سی سالگی است و از این دو آن ها را 


دندان های حلم نامند. 
* | تر جمه | 


«YA» 


الكافى» عَنْ محمد عَنْ آخه د بن محمد عَنْ علي بن اكم نع الژخمنِ بن رن أبى عبد الله عليه السلام فا قَالَ قا 
یی امین عليه السلام: إِنَّ له ادا فى أَضْ لابه أَرْحَامٌ ازام لاء ال یلقع ما تخملون الا مكوسة و لَه 
فى أذبارهم غدَهُ كفده الْجَمَلٍ أو لیر ادا ماج 3 انوا و دا کت سَكنُوا(1). 


** | ترجمه | کافی: امي رالمؤمنين عليه الشلام فرمود: خدا را بنده هايى است که در يشت آن ها زهدانى مانند زهدان زن ها است. 
يرسيده شد: جرا آبستن نشوند؟ فرمود: براى آنكه وارونه است و در يشت آن ها غده ای است چون غده شتر و چون به هيجان 


آید به هيجان آیند و چون آرام شود آرام شوند. -. كافى ۵: ۵۴۹ - 
* | ترجمه | 
۲۹ 


لات مو 0 ود ہو و تم 
2 


کے 


ص: ۳۱۹ 


.۵۴۹ الکافی: ج ۵ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. فی المصدر: و كيف بالساعات. قال: فان .. 

۳- ۳. فیه: فتنتظر ما بين نفسكك و نفسه ثم بحتسب فیؤخذ .. 
۴- ۴. الکافی: ج ۷ ص ۳۲۴. 


| ترجمه |كافى: رفاعه از امام صادق عليه ال لام برزسيلة چه کی در مردی که دیگری را زده و نفسش ناقص شده و چه 
گونه معلوم شود؟ فرمود: به حسب ساعت. گفتم: چگونه؟ فرمود: در سبيده دم نفس در سمت راست بينى است و چون ساعتى 
گفرہ ا سی سیق ئل شوق ترد و اعت ہمان نفس خود وا یا او مات ہی گی ويا انو خاب کاسی آ ن وا می 
دانى. - . كافى ۷: ۳۲۴ - 


* | ترجمه | 


بيان 


كأن المراد به أنه فى أول اليوم يكون النفس فى الشق الأ-يمن أكثر و لعل هذا إنما ذكر استطرادا فان استعلام عدد النفس لا 
يتوقف عليه و لم أر من عمل به سوى الشيخ يحيى بن سعيد فى جامعه و قال العلا-مه رحمه الله فى التحرير فى انقطاع النفس 


الديه و فى بعضه بحسب ما يراه. 


2[ ترجمه]كويا مقصود از اين كه نفس كشيدن در صبح در طرف راست است. اين است که در آن بیۂ بیشتر است و بسا 
بادآوری آن استطراد است. زیرا استعلام شماره نفس کشیدن به آن واسته نیست» کسی به اين روایت فتوا داده باشد ندیدم 


دبه باشد. 
* | تر جمه | 


»۳۰« 


النَوْدِيتُء باش اده عَنْ ہی عَبِدِ اله عليه السلام قَالَ: قا قَالَرَ ول له صلی الله عليه و آله يَژمَ بد عدو لا انوا 
کان" که شفر او قال 


ال تا یود لک فی كرام اثاس. 


تر جمه ]تهذ یب: امام صادق عليه ال لام فرمود: رسول خدا صلى الله عليه و آله در جنگ بدر فرمود: به خاک نسپارید جز 


كميش راء يعنى کسی که آلت مردی اش كوجكك است. و فرمود: اين جز در مردم ارجمند نباشد. 


* | تر جمه | 

«¥1» 

ےه اله تمفسّل: فكو ا قصل کیت جولث آماث اْجتاع فى ال گر و انی جبیعاً علی ما اکل دک فجمل یلد گر آله 
اش هت ی تصل له ای الزجم إذ كان مختاجا ای آن یذ ما فى (۵ یره و خی لای وعاۂ یڑ لیشتمل علی 


ا2 ات ید یس دک ین شذیر عکیم رت 
رك ےر کی ھکار و ۳ ن أَجمع و تذپیر کل ِٹھا زب ایا لملاج و الژجلانِ لشفي و العیتان لفیا الم 


یداه و الْمَعدَهُ هم و الک تيص و الماد لِتْفِيذٍ الْفُضُولِ و الَْوْعِيَُ لا و لو ج لاقام ال و كلك جم 
عو 1 و آغعت فکرک فیها و تارك وخ ڈت کل شین ن ۽ مها قد در ی ۽ علی صواب و حکنه قال لْمَمَضَلْ 
أن ما من فقل الطبیعه فَقَالَ لهم عَنْ ذه الطبیعه أ هی شی 12 علم و ره علی مث هَذِهٍ 


۔ نے 


9و ای إن ما يَرْحْمُونَ 


إن وو له ای ی ٤‏ اتات الكالق فان عد هَذِهٍ صدَفَتّهُ (۲) و ِنْ ز موا انها تفعل هرذه الال بغیر علم و ل 
۱ و القدر e‏ لی فا دو بير ع 


9 


ص: ۳۳۰ 


۱- ۱. الى غیره( خ). 
كن صنعته( خ). 
۳٣‏ تراد( خ). 


الصَوّاب و الحکمه غلم أن هذا الْفعْلَ الق الحکیم و أنَّ الى سَمَوْهُ طبیعه هُوَ سنه فی خلّقه الْجَارِيهُ علی ما أَجْرَامَا علیه فکو یا 


م2 


7 فى وُصولِ الْعذَاءِ ای الْبَدَنِ و ما فيه من الذبیر فان الطعاع يَصِيرُ ای الْمَعِدَهِ فمَطبَحَهُ و تبعت بصفُوه إِلَى الکبد فی (۱) 


ہے 


عرو رقاق وَ جو ها قذ مجملث كَالْمَصَفَى لِلْغدَاء لکلا بصل ای الکبد مه سی ۶ فینکاها و دک أ الْكِد رَقَقَة ا اتا 


الق : ثم نالک تفیل ية جيل بلطف یر سا و تشد إلى فیتن له نی مجاری نی زک بر المجاری ای ھا 
لام ععّی یرد إلى (۲ الَْرْض کلها و یف ا رخ له مِنَ الب و الْفُضُولٍ ای ایض (4۳ 


2 


قذ أعِدّتْ لِذَلِك هما كات مه من جلس الوڑہ الصّفْرَءِ زی ای مره و ما کان ین جنس الصَودَاءِ جزی |لی الال و ما کان 
من اب و الَطوبَه جَرَى إلى مهم جکمه الذبیر فى ركيب الب و وضع هذ الأعضَاءٍ مه مَوَاضِعَهَا و إِعْدَادٍ عذء ال 
فيه تخل تلك الْفُضُولَ لا کت یر فی این تمه و تلهکه اک من خسن اتشییر و أحكم اقذییر و اند كما مو 
اه | الا رک ال حى تیلم امام و الکتمال ال عليه السلام أرّل 
7 2000700 و یره ی برج سوبا مش َؤفيا جبيغ ما فيه قوائُ و ماه ین 
اء و الواح و الَْوَالٍإِلَى مرا فی تزکیب أغضًا عُضَائهِ م کرس لشهم و وخ ہی زوق وت 


در هر هام 
9 


فاذا رخ إلى العالم تر 4 کیت ینمی بجبیع آغشّانه و هو ابث عَلَى شکله و یه لا راد و لا تنقص إِلَى أن يبلغ أده | مد 


5 
مهو 


فی عُمُره یی هل تیک هل هذ رأ من یقت اويا نفل ریم کش با بیع 


2۱ ۱. و عروق دقاق( خ). 
۲- ۲. فى( خ), 
۳- ۳. جمع! مغيض » المکان الذی یغیض فيه الماء» و فى بعض النسخ" مفائض» أى المجاری 


ل ِب قابا و ینوی مالسا لين تفیل اَشیاء ڈیہ و جوارجه و که ماخ و العمل بهما فلو كانّ مَکبوباً عَلَى وجه 
كات لزع ما انا أن يعمل ی َِ الال انظر الان يا مقضل ی دالا ی اتی حُصّ بها الْإنْمان فى حَلْقهِ و شرف 
بها عَلَى غَيرِءِ کیت لت الَْنَان فی ار أس ی کالمضابیح وق العتَازہ ليمك من مطالعه اليا ول نجل فى اأغضاء اتی 


خن کدی و الژجلین تفرض با لمات و نيه ین مار الل و ال رکه ا لیا و بور فيا و ينْقُصُ ينها و ًا فى 
العضَاءِ الى وََط الْبَدَنِ كالبطن و الظهر شیر ها و اطلاغها تخو الَْشْيَاءِ لا م كن لها فى شین د فلم ےہ 
کان الآ ی آشرتی موی لس و مرو له اشوک لھا قول الوا حفس تَلقَى دسا لیا وی 2 و 
ارات فحلق الب ٣‏ يكن تقرف تاذ رکها لع يكن فیها 2 مد مَنْفَعَهُ وَ حل السَمْعٌ درك 
الْصْوَات فلز کلب الوا و م يكن تمع میڈ رکھا لم يكن فیها زب و دک سا ر الوا تیذا جع متكافن َو کا 
بصرا [بص ]و و لم ین ألوانا وان ما کان لیر ی و ز كان سرع و لع یکن أضواث لم یک للشمع موضع ار کین 
در بض ها ی بغضا تجعل لكل امه مخشوساً يعمل فبه و ِكَل مخموس اسه تذ رکه و مع عفد جبلث شیاه فوط 
قن الْحَوَاٌ و الْمَحْسُوسَاتِ أا يتم الْحَوَاسٌ ی إلا بها کمثل الضیاء و لها اه لز تم يكن ضتیاء هر لد لبم رم یکن از 
رک الَو وؤ َم بک هواء ی شوت إلى اشنم لم كن انع بذک الصَوْت تهل ی علی تن صخ هو آغعل 
فکرة أن بقل هَذًا الى وصفت من تیه العواش و اعوسات بض ا ی عضا و تیه شام ربا تتم الْحَوَاسٌ ی ایکون 
إا عم درد ویر یف عیبر نو با سل فی ‏ عدم الیو بل الاس و ما يل من ال فی موه اه رف مؤضعع 
قَدَّمِهِ و لا بت و ما بین يڌ به لابق بین الوا وَ > ین الملظر لسن و ایح و ا ری خفرة إِنْ َم عَلَيهَا و اعدا إِنْ آفوی 
یه بعیف ول کون له 


ص: ۳۳۲ 


سبیل لی أن يَعْمَلَ میت من هَذِهِ الصَّنَاعَاتِ مثل الکتابه و النجارَہ وَ الصّبَاعَهِ ّى اه زا تاذ دنہ لكان ره جر مى و 


> هم ره 


کیک من عدم الشمع بختل فی أمور یره مب زوح اماطبه و ماو و یم لَذْه الأضوات و اللحون له ۳ 


‫َ 


مره و یم له علی لاس فی مُحَاوَرَتِهِ حٌى یرو الك 


اع بعشرکہ یام بل بجهل کر یا : بهتدی إليه لهانم أ ہو جو رو وت 
مان و ابیت لا شا متا اله ف ذلك من اي فی حم ی امام ئی لا يقد یت نِم كان کڈیک 
اه ِقَ بعلم و تشدیر قالاْمضل لت فلع ضار فض اس ی ین عم الجارج له ى لک ول ما وص تا 


لیا 


وای تال عليه السلام کل دیب و اموعظه من ب یل دک به و ره بت به كرا قد یود الملوک الاس لكيل و 
الم زعظہ فلا بلکر دبک علیهم بل بُح خی ین زآیهم و وب من ديرم مد لین رل بهم هذه ابا من الاب بغ 
الْمَْتِ إِنْ ن شُکڑوا و شا ما( سقط یرود معة يا الما على لمآ یروا ید الْمَوْتٍ لَاخْكَارُوا أَنْ روا ای ایا 
ليَرْدَادُوا م مِنَ اواب کر با فلل نی 20ء لی فا امرادا و اروا قافن تک الس اور و الشواب ف 
اتذیر قالش معا علق ردا و لم يكن لم انِ ماخ فی اَن کون کر من وَا<د أ لا توی أنه لز آضدیف إِلَى رس نان 
هه ای یتاج إلا مجتمعة فی رأس واجد نم كان ان نَم قث مین 
0" ا ل ل اجه وا تلع نها جریا کم زیرگ 


2 - 


Ca "Go 


سو 


2 
ول 


e‏ م باح هما بغیر اذى تکلم به ین ار لغ يدر الشایغ بأي 


۱-۱. آی يتضجروا. 
كن ما( خ). 


یک بأد و كان آشباة عذا ین ااخلاط و این معا علق واج و لع یکن ان عَیڑ فی أن یکون لب َاحدَة أن ذلك 
کال بل به فی ما بغتاغ إلى معاليبيه من ایا ا ا ری أن از و انه آز لت إخدى ديه كام د تطغ أن بعالع صاع و 
إن تکل دبک لم كمه و َم يلع له ية إا انث له بیان يتَعَاونَانٍعَلَى لعل أل افك يا مضل : فى ت 
لكام وت یک آلاجہ فی اسان اعنجره اويه( لرُوج الصَوْتٍ و الما و لسن و انان صاع الغزوفِ و الم أ 
ری من تفت اسا لم قم الي و من مث عله لم صح الا و من فل ماله لم یج الو و شب شنم بذك 
البژماز ام العنجره ييه (۲) فَصَمَه امژمار و الله بسب شب 90 الق الى ْف فيه لحل اريخ و الف بات الَتى تفبض عَلَى 
اه یشوج الصَوْتُ اي یی فض علی الق لی کر (۶) البح فى الیزتار و الان و الان الى ضوع الضؤت 
خرف و تما کال ضایم ای تلف فى ۶ فم مار ضوع ضفیره نا یره و إن كان مرخ ج لصوت يبه الْمِرْمَارَ بالدلاله و 
یف ازاز بالتعقیقہ مو له بمج الوت قد نک بعا فی الْأْضَاءِ ین لاء فی م عه اكلام و امه ارو 
ات یی کرت ےت رن روش وت 
ای اؤ عبس ین یر هلک ان و عناق لوم یر نها و یقرف کل واج یلها لها ین مرها و عامضها ین 

اوتاه رن جديا ز ميا م یه یه تع که عقوت على إعاو عم و الاب و حكن تمق الا عثی ی 

ل اسان و هی م دک ۱ 


ص: ۳۳۴ 


-١‏ ۱. الانبوبه- کالارجوزه-: ما بين العقدتین من القصب أو الرمح» و أنابيب الرئه مخارج النفس منها. 
۲- ۲. تشبه( ظ). 


۳ ۳. تشبه( ظ). 


۴ ۴ تخرج( غم 


دسر یھو کت و مها ین 5ال الم و از لک پاک تَرَى من ترقطث شاه مستوجی اه و عر بها و 
بالسُفتین بُ رش الَّرَابُ عى کو الى صل ی اجب یله بقَضدِ و قذر لیخ ده 


تج یف یہ شارب ویتکا فی انجوف نم مما بد لک كالباب ابق علی الم يَفْتسَهُمَا انان إا اء و قشع 
فی مَا وَصَفْنَا من هَذَا کیان ۵ أن كل وا وق هذه اغفا یتصرف و بیع إلى ووو ین الاق كما 2 صرف الْأَدَاهُ الوَاجدَ فی 
ال 5 نی و دک كَالْمَاْسٍ تعمل فى جازم و العفر و عَبرهما می الأغمال لز ریت الماع إِذَا کف عله رأة مذ لت 


بخجب بعضها وق بغض لضُونهُ مِنَ الأَعْرَاض 
و تمسکه فلا وا علیه ا اعد کھا بذ فة هذ الصَدْمَه(۲) و الك( 


الى زیت وفعت فی الرس تم مذ لمع بالشّر لی صا بعثله ارو برس سره ین ده ار و برد قمن حصي 
الدّمَاعٌ ذا النَحْصِينَ نے إا الى لته و جَعَلَهُ يتبوع الحسٌ و امش > ق لحیطه و الَو عل تیه من این و ازتفاع رجت و 
مسل سر <<( و أَوْلَجَهَا فى هَدًا الا و لا لجاب و 

من امغر کر با مفَضَّلُ من عیب لاد فى جزف الصذر و کساه الْبحدْرَعَة الى می اه و حَضََّه الجوانتح و ما عله 
> در فص ی وف اش هزور فش لد 
الاو مق راید و 2 بے شس .ٹڈ قا يمت الطعاء م أَنْ يَصِلَ إلى الک 
یل من جعل ال موزعه الماد اه و لا تخل لکلا 


٦ 


ص: ۳۳۵ 


.١ -١‏ ٹج الماء: سال. 
۲- ۲. حد( خ)- 
۳- ۳. الصکه: الضربه الشدیده. و اللطمه. 


تحر الْحَرَارَهُ فی فاد دی إِلَى الب مَنْ جعل لا فذ ایبول و الط آشراجا تضبطهما لکلا جریا جریا دائماً قفش علی 
اسان عشهُ كم عم ی أَنْ بخص ی المخصدی من ها بل الى ابص ی مله ول بَفلَمه لاس کر مَنْ جعل الْمَعَدَهَ عص باه 
ات و قرع هضم الطترام یط و من جل الك ریق اجه بو لصو لیف من الا وضع و تخترل ما و 
لف ین عل المد إل الله لاور أ رى من ترا اتی بشی ء من دک کلا ۲ 0ھ02" 
ال شیاء یل له با لا عجره شین ن ۶ و ہُو لیف ابی فكو , ا مضل لیم ص ار الخ الق فصن فى نابيب البظام هل 
یک ال یشفظة و يَصُونَهُ لِم صَارَ الم السَائْلُ تخضوراً فى الْعُرُوقٍ بره الْمَاءِ فی اظروف إلا ضط فلا فیض لِم صَارَ ت (۱) 


لا علی أطرافِ ال ابع واه لها و وة علی العمل لم صاز ال ادن تب یه الوب (6۲ لِد فيه الضّوْتٌ 
تی یه ای الشفع و لیکیر حم الڑیج كنا یکا فی المع لم حمل نان علی فَجدبه و یه هذا الم | ِيقيه مى الَْضٍ 

قا يلم ین الوس علینیا کت تلع تن تخل چنیا قل لحم يكن یه وین از عاب وه تھا من جع 
لئان دراو کی ال من عَلَقَهُ تناما و من له تالا من له معا و من َغطاه آلّاتِ العمل إلا مَنْ عَلقهُ عملا و مَنْ 
خَلَقَهُ املا إلا مَنْ جعلهُ تختاجاً و مَنْ جعلهُ مختاجاً لا من ض وه بالک اجه و من ضَ رَبَهُ بالحاجه ال مَنْ توکل یتفویمه مَنْ مه 
باهم تن آوجب لَه راء من وعب لاله من ملك اؤ و من مَلکه لول ال من ره له مَنْ یکفیه ما لا تلع 


هل من لَمْ یل (6۳ مَدَى شکره فكز 


ص: ۳۳۶ 


۱۱ صار الاظفار( خ). 

۲- ۲. اللولب آله من خشب او حدید ذات دواثر ناتثه- و هو الذ کر- أو داخله- و هو الأ و فی أكثر نسخ الکتاب! الک و کب» 
و الظاهر أنه تصحيف» و یمکن أن یکون بمعنی المحبس أو ینبوع البثر. 

۳-۳ لا يبلغ( خ). 


0+800 0 ام با زک الله عا بُو أَصِفُ لک الان با مُفَصْل الوا اغلّع أَنَّ 
فيه قا مو جَهَه و الب الت فی ارت عن الْفوَادٍ حنّى لو اقث تلك اقب رال )١(‏ 


َف ا عَنْ تغض لَمَا وصل الرزخ ای اد و لهلک ان تج ذو فكر وروی عم أ مر كردا کون اما ول 


جد شامدا من تفه یره عَنْ هذا لول و راب قدأ من مضراعین فيه كلُوبٌ () 


ہو وہ لی كنت تقلم ضَ وور لوغ ی ود آغر یره لیکو فی اجْتِمَاعِهمَا ضَربٌ ین 
لمضلحه و عكذًا تج ال کر م من لیا کاله رد من روج مهأ 


من ود نی قان لا فيه مِنْ دوام درل و ائه تا و حه و تَغساً لمتتحلی ال مه کیت عمیث قلوهم عَنْ دہ اللقه 
لعجي حتّى ألكروا ارو اعد فا لو كان رج اج ؛ رجب کی کان بل إلى قفر لوجم على فرع ل في و 
کان تا أبداً کیت كات ال لب ب فى الفراش و شی ین الاس و شن ٤‏ شَاصٌ ایکون فی دک مع قبح الْمَنْظر 
تخریک اوه نے کل کسر الال و التعاء جمیعاً تيد در ال جل اشم أَنْ یکو أَككرَ دنک کا ییڈو لیر فی کل وَفتٍ و 
لا کون على اف رال مه مو بل جعل فيه امه على الِاْتِصاب وفت الحاجه ای دک لِا قَدَّرَ آن یکون فيه مِنْ 5زام سل و 
یه اغتبر الآ تا سل بطم امه علَى نان فی عطعیه و عشربه و تن یل روج لیا یس من خشن شیر فى با 
ان كوت لاه فی آعتر مؤضع فا قهکذا جعل له تیان المد امه ْحَلءِ ین الإِنسانِ فى أشترٍ مؤضع یله فلع عله 


کس 


َارزاً من خلقه و ناشِراًمِنْ بین يَدَيِْ بل هو مُكَيبٌ میب فی موضع غَامِض من ادن مَشٹُور مَخجوبٌ یلتّقی 
ص: ۳۲۷ 
۱- ۱. و تزایل( خ). 


۲- ۲. الکلوب: خشبه فی رأسها عقافه منها او من حدید. 
۳ ۳. مهنأ( خ). 


علیه الْمَحَدَانِ و تَخجية نع الان بكرا یهت من الحم ٤‏ یزاتانه فا اتاج انعا إلى العلاءِ و جلس تلك اللہ ی دیک 


امش مته قله منص با ممالا ار ال تراک ال مَنْ تظاهدث اوه کا تی تفه كرا سل فی ره الان الى 
جلث اسان قبتضها محدَاد لقع الطعام و رضه و بَعضها غراض لعضفه و وضه لم بل َنْقص واحد(۱) 


> دعر 


ی لين إِذ گان متا هی جبييسا تمل و اث نحشن افذیر فى حل نشف و با ھا گات شا طول و بكر 
ناج ی تخفیفه ان جا عيديعي الج للا مناخ نما و لز ان فص الغر و تیم ربا 
۷ 3 له مش ییک لكات اسان ین ذَلِكك بین مکزوعین إا نیع کل وا ےد نما عى طول یل عليه و إا أن له 
بوجع و آلم الم ال مضل فلت فلم تم یجعل ذلك جِلقّه ا كريد يكاج اسان ی الْْصَانٍ بن ال عليه السلام إن 

لله یاک و تغالی فی دک علی الْعبِدِ نعماً یرف 


یخم د عَلَيِوَا غلم 3 آلباع ادن و أذواءة : و بخروج الشغر فی تاه و بخزوج ار مِنْ تاقوا و الک یر تیان 
وه حلي اي وق قارف كَل أربي نیع دشن و لظا فى اقات فرع للم و له ررجوعا و إا طلا 
تیا ول مهتا فاخثیست الام وله فى این فأخدکث علا و أَوْجَاعاً وم مع دک الشَّغْرَ م مِنَ الوا دم 
باانسان و بُخدت علیہ الْمَسَادَ و الصّرَرَ َو 2 بت ار فی اين أ لم يكن عریغمی البضز و ز 7 بت فى الم الم يكن فش 

مان عام وشوو تبث فی بان الکف آلم يكن مه ریاس وی کم رون مش 

عَلَى کر الو جل الم يَكنْ ِنید د ها لذ الجماع فاطو كب تتكت ار عذهالمواضع لما فی دک من اْعضلحه ثم ليس 
هَذَا فی الْإِنْسَانِ فَقَط بل تَجِدُهُ فی هنم و الشباع و سائر لمات فک تری أَجمَامَهُنٌ ملل رو ری هذه 


ص: ۳۳۸ 


۱- ۱. واحدا( خ). 


الْمَوَاضَِ اه نذا الب بعینه تم ا کیت ف کر الخطاء و الم هو اش بالصوَاب و الْمنْقعَهِ اد الم( 
و ماهم جين امت دڈوا فی عيب هو نید ابو ال الاك علی الوتكب و ای نوا لک ین نون 
ای قرا وروي روريم انب فی من تئقع تاه ّا رى ای ره لمواضع ا کو ا لِقَبُولٍ 


أ١‎ 


یمام یف یدنه و أذ ما یلوة ین اشر مما تکیدر يه تة و یف عاديتة و یله عَنْ تعض ما رجه إِليه راغ 
ب ‏ << سث 
ضع لو جلت کلک كان فيه هلاک اسان ثم کان تون بیغ طعام ذا لع يكن فى الم بل > 

ماه و الع الوب ء مَل ادا و قذ تجری من ذهء الله ی توضع آخر من ار تد 
سسجت تج رت و له 
تمان که انبم لیب إا َه ياي ما فيه و بذجل ده فالغ ما ارد لاه أ َم يكن أطرلع ین آن یکون قط عنا 
وبا عن ابص ر و اتید لَا یرف ما فيه الا بالات غَامِضَهِ كمل النّظرِ ی الو و جس الْعزق ڑکا اش دُلکك مما یکر فيه 
القلط و الذمهة عكى ریما كان ذلك ييا لعزب فز عم ,اجه أن از ان کا ألما نکن بط عن 
إن ان لوح ل من راض و الْمَوْتِ وَ كان شیر القَاءَ و ی بالسَلامه يحرج ذلك إلى لو و ار تم کات الوَطوبَاتٌ 
لی فی البطن ترسح رکا ئا علی اسان تفع رر یاب اھر کغیرز ادف علو کا 


2 


اقا 


١) 
”ای کے‎ 


¢ 


أ 


ص: ۳۳۹ 


۰۱-۱ فی بعض النسخ! المناییه» بتقدیم الموحده التحتانیه على المثناه الفوقانیه» و فى بعضهاه المانویه). 


ثم ان الْمَعَدَهَ و الکسد و الفواه انا 7 قعل أفْعَالَعَا بلعراژه له الى جعلها ال م ہت كن نر بت 
نفخ حتّی ص ل الب ر إلى رؤيته وی ؛ مزاع رام رز بقل عع أ 
وڈ ن أا تَر 


**[ترجمه ]توحید مفضل: بينديش ای مفضل در ابزار جماع در مرد و زن که چگونه با هم مناسب هستند. براق ر ین اتک 
شده که برخیزد و کشیده شود تا نطفه را به رحم برساند. زيرا بايد تا آنچه از آب دارد در آن بریزد» و جنس ماده را ظرفی 
است تودار تا هر دو آب را در خود گیرد و فرزند را بردارد و برایش گشاد شود و نگه دارد تا رسیده شود. آیا این از تدبیر 
حکیمی نا زک بين نیست؟ «سُیحانه ته و تعالی عم بش رِكونَ» - -. نحل /۱- او منژه و فراتر است از آنچه [با وی] شریک می 
سازند.) بیندیش ای مفضل در همه اعضای بدن و آماده كردن هر کدام برای بر آوردن نیاز: دو دست برای كارء دو پا برای 
رفتن» دو چشم برای رهجوییء دهن برای خوردن معده برای هضم» كبد برای جوھر گیری» سوراخ ها برای بيرون كردن 
زیادی» ظروف بدن برای در خود گرفتن» فرج برای برپا داشتن نژاد. و همچنین در هر عضو بیندیشی و بررسی کنی دریابی 
روی درستی و حکمت اندازه گیری شده و بیابی كه هر یک برای چیزی منظور شده است. 


مفضّل گفت: گفتم: ای مولایم! مردمی پندارند که اين ها از کار طبیعت است. 


فرمود: ای مفضل! از آن ها پپرس طبیعت بر این گونه کارها دانا و توانا است يا نه؟ اگر آن را توانا و دانا دانند همان آفریننده 
است که اين وصف را دارد و اگر پندارند که بی دانش و قصد این کارها كه می بینی کند. و کارها درست و حکیمانه است؛ 
بايد كفت که کار خالق حکیم است و آنچه اش طبیعت نامند. روش آفرینش او است که اجرا کند. 


بیندیش ای مفضل که چگونه غذا به بدن رسد و چه تدبیری در آن است. خوراك به معده رود آن را بيزد» جوهر آن را به 
کبد فرستد از رگ هایی نازکک که ميان آن دو امت که چون صافی است تا از درد آن چیزی به کبد ترسك و آن را تباه کند» 
زیرا کبد نا زک است و تحمل فشار ندارد. کبد سنگین است و با لطف تدبیر خون سازد و از مجاری آماده به مانند مجاری 
آب روان شود و به همه بدن برسدء و آنچه يليد و زیادی دارد در حوضچه های آماده آن ها بریزد» آنچه از جنس خلط صفراء 


است به زهره ریزد و آنچه از جنس سوداء است به طحال و آنچه تری است به كليه و مثانه. 


تأمّلى كن در حکمت تدبیر ترکیب بدن و جابه جا بودن اين اعضاء و آمادگی های این ظرف ها برای نگهداری فضول تا در 
بدن پرا کنده نشوند و آن را بیمار و ناتوان کنند» آفرین باد آنکه خوب تقدير کرده است و محکم ساخته. و له الحمد كما هو 


مفضل گفت: رشد و نمو بدن را تا به كمال رسد برایم شرح بده. امام عليه ال لام فرمود: از صورتگری جنین در رحم آغاز 
شود. آنجا که نه چشمی بیند و نه دستی رسد و او را پپرورد تا درست و دارای هر آنچه بایدش از اعضاء و جوارح و احشا و 
تركيب اعضاء از استخوان و گوشت و بيه و مغز وعصب و رگ ها و غضروف ها برآید. و چون به اين جهان آید نوزادی 
بینی که با همه اندام بز رگ شود و به شکل و هيئت خود نه بيش و نه کم برجا است. تا به جوانی رسد اگر عمری دارد يا به 
عمری که پیش از آن بايد برسد» آیا این جز لطف تدبیر و حکمت است. 


دست ها و اندامش جلو گیرد» و بتواند با آن ها کار کند. و اگر چون چهارپایان به رو افتاده بود» نمی توانست هیچ کاری 
بکند. 


ای مفضل! به همین حواس مخصوص انسان نگاه کن که چگونه در آن ها بر دیگران برتری و شرف دارد. دو چشم در سرش 
چون چراغ بالای مناره است تا بتواند همه جا را بیند» و آن ها را در اعضای زيرين چون دو دست و دو پا ننهاده که بر اثر کار 
و حرکت آن ها در معرض آفت باشندء و نه در اعضای ميانه بدن چون شکم و يشت تا آگھی بر چیزها دشوار باشد» و همان 
سر برای این حواس بهترین جا است و چون معبدی است برای آن ها. و ينج حس است برای ينج محسوس تا به هیچ جيز 
نایافته و ناآ گاه نماند. 


پس دیده و چشم را آفرید تا رنگ ها را دریابد و اگر دیده نبود كه آن ها را دریابد سودی نداشتند» و كوش را تا آوازها را 
بشنود» و اگر اصوات بود و كوش نبود آن ها را فایده ای نبود» و همچنین در حواس دیگر و در برابر این اگر دیده بود و 
رنگی نبود ديده معنایی نداشت و اگر كوش بود و آوازی نبود كوش جایگاهی نداشت. بین چگونه آن ها را با هم اندازه 
گرفته و برای هر حسی؛ محسوسی ساخته که در آن کار کند و برای هر محسوسی؛ حش ی تا آن رادریابد» و با این همه ميان 
حس و محسوس اشیاء واسطه ساخته که احساس به آن وابسته است چون روشنی و هواء که اگر روشنی ای نبود که رنگ را 
برای دیده ظاهر کند ديده رنگ را درنمی یافت و اگر هوا نبود که آواز را برساند. كوش آن را درنمی یافت. آیا بر کسی که 
نظر درست و انديشه ای به کار دارد. آنچه شرح دادم از آمادگی حواس و محسوسات و برخورد آن ها با هم و آماده كردن 


ای مف ل! بينديش كه نابینا در ميان مردم جه اندازه خلل در كارش هست؛ جای پا و آنچه برابرش است نبیند و رنگ ها را 
تشخیص ندهد و زشت و زيبا را نفهمد» و چاه در سر راه خود نبیند و دشمنی که به سویش تيغ كشيده ننگرد و نتواند به شغل 
هایی چون نویسندگی و حرفه بازرگانی و هنر زرگری پردازد تا آنجا که اگر تیزهوشی او نبود با یک تکه سنكك فرقی 
نداشت. و همچنین بسیاری از کارهای ناشنوا دچار خلل است؛ نتواند با کسی گفتگو کند و از آوازهای خوش و ترانه های 
شاد لذت برد و گفتگوی مردم با او بر آن ها كران و نفرت آور است» و اخبار و احادیث مردم را نشنود در ميان آن ها مانند 
غایب و چون مرده در زندگی باشد. و اما آن که عقل ندارد که به حیوانات می ماند و بلکه از بسیاری چیزها که حیوانات به 
آن آ گاهی دارنده نادان است. نبینی چگونه اعضاء و عقل و صفات دیگر که به صلاح انسان هستند و اگر هر کدام را نداشته 
باشد خلل بزرگی به زندگی او رسد همه در آفرینش او کامل است و چیزی از آن ها کم ندارد» و این جز از تقدیر و دانش 


آفر بننده او یست. 


فرمود: این برای تأدیب و پند آن کس و دیگران است. چنان چه پادشاهان مردمی را کیفر کنند و پند وھد و بر آن ها خرده 
نگیرند» بلکه آن ها را بستایند و تدبیر آن ها را درست شمارند. و آنگه برای آنان که به چنین بلاها دچارند» اگر شکر کنند و 


به خدا باز گردند يس از م رگ ثوابی است که فایده دنیوی آن اعضاء را كم شمارند و اگر پس از مردن مخیر شوند» بر گشت 


با همان بلاها را بر گزینند تا ثواب بیشتر یابند . 


بیندیش ای مفضل در اعضایی که تک و جفت آفریده شدند و چه حکمت و تقدیر و درستکاری و تدبیری در آن ها است. 
سر را خدا تک آفریده و صلاح انسان نبود که دو سر باشد. نبینی که اگر سری دیگر به سر انسان افزوده شود سنگینی دارد و 
سودی ندارد» زیرا همه حواسی که بدان نیاز دارد در همین یک سر هستند. و آنگه اگر انسان دو سر داشت. دو بخش می شد 
و اگر با یکی سخن می گفت. دیگری بیکار بود و اگر با هر دو یک سخن می گفت پرگویی بی جا بودہ و اگر به هر کدام 
سخنی دیگر می گفت. شنونده نمی دانست به کدام كوش دهد و ترتیب اثر کند. و مانند این در آنچه که جفت آفریده شده 
اند نیز هست. دو دست از جفت ها هستند» برای انسان خیری نیست که یک دست برایش باشد زیرا در کارهایی که نیاز دارد 
اخلال شود. نبینی که نجار و بنا اگر یک دستشان فلج شد نمی توانند کار کنند و اگر کنند. درست نکنند و مانند انسان دو 


بسیار بیندیش ای مفضل در آواز و سخن و ابزار آماده در دندان ها. كلو گاه برای بر آمدن آواز چون نی است و زبان و دو 
لب و دندان ها برای ساختن حروف و آهنگگ. نبینی کسی که دندانش می افتد «سین» را درست نگوید و کسی که لبش افتد 
«فاء» را درست نگوید و کسی که زبانش سنگین است «راء» را شیوا نگوید. و شبیه به آن نی بز رگ است؛ گلو گاه مانند قصبه 
نی است و شش خیکی که باد شود تا بدمد» و ماهیچه ها چون انگشتانی که خيكك را بفشارند تا باد به نی درآید» و دو لب و 
دندان ها از آواز حروف و آهنگ سازند مانند انگشتر تا كه در نی رفت و آمد کنند و سوت آن را آهنگ کنندہ جز این که 


من تو را آگاه کردم که در اعضاء برای سخن سازی و حروف پردازی جه فايده ای است و با آن همه که گفتم. نیازهای دیگر 
هم برآورند. گلوگاه برای اين است که نسیم خنكك به شش رسد و با نفس کشیدن پیوست و پیاپی» باد دل را بزند که اگر 
اند کی بند آید انسان نابود شود. و با زبان مزه را چشد و از هم جدا کند و شيرين و تلخ را و ترش و ملس و شور و گوارا و 
خوب و بد آن ها را از هم بشناسد و با این همه کمکی است برای گوارایی خوراک و آشامیدنی. و دندان ها خوراک را 


بجوند و نرم کنند تا فرودادن آن آسان شود و با این حال پشتیبان دو لبند كه آن ها را از درون دهن نگه دارند. 


و از اینجا ملاحظه کن که هر که دندانش افتاده» لبانش آویز و لرزانند» با دو لب نوشیدنی بمکند تا آنچه از آن به درون رود 
به اندازه باشدء و یکباره فرونریزد و گلو گیر شود يا درون را ناراحت کند. و دو لب يس از این ها چون در دهانند که هر كاه 


انسانی خواهد آن ها را گشاید و هر كاه خواهد بندد. 


در آنچه شرح دادیم بیان شد که اين اعضاء به کار مشغولند و هر کدام سودها دارند. چنان جه یک ابزار در چند کار به کار 


رود. مانند تيشه که در نجاری و چاه کنی و جز آن ها از آن بهره برند. 


اگر پرده از مغز بردارند و آن را ببینی» خواهی دید که در چند پرده پیچیده شده که روی یک دیگرند تا آن را از رویدادها 
نگه دارند و از پریشانی بازدارند. و بدان که کاسه سر و جمجمه بر روی آن چون خود آهن است تا آن را از صدمه و ضربتی 


کمک اسم وس حفط گنی ادكه کاس سے هی اہ شاه اند وی سرک وتا ار گرناو ترتای 


سخت پوشانده است. 


کیست که چنین مغز را رده بندی کرده جز آن کس كه آن را آفریده و سرچشمه حسش ساخته و است برای مقام بلندی که 


در بدن دارد و ارزش و قدر آن شایسته حفظ و حراست است؟ 


بیندیش ای مفضل در پلک چشم كه چون پرده ای است بر آن و در مژگان که چون ريثه اند» ديده را در این زرف نهاده و با 


پرده و مز گانش سایبان ساخته است. 


بينديش ای مفضّل جه کسی دل را درون سینه نهان کرده و زرهی محکم را پوشش آن ساخته و با اندام و هر جه از گوشت و 
عصب دارند آن را قلعه بندی کرده تا چیزی که به آن زخم زند به آن نرسد؟ جه کسی در كلو دو سوراخ ساخته» یکی برای 
آواز که نای است و به شش متصل است و دیگری سوراخ خوراک که روده سرخه است و متصل به معده تا غذا را به آن 


رساند» و برای نای طبقی ساخته تا خوردنی را از آنکه به شش رسد و انسان را بکشد بازدارد . 


چه کسی شش را بادیزن دل ساخته که بازنایستد و خلل نگیرد» تا مادا گرمی در دل جا کرد و به نیستی کشاند» جه کسی 
برای مخرج بول و غائط لیف ها ساخته تا آن ها را نگه دارند و پیوسته بیرون نیایند تا زند گی انسان را تباه کنند؟ 


جه بسیار از این موارد است که شمرده می شوند و آنچه که به شمار نيايد و مردم آن را ندانند بیشتر است. 


جه کسی معده را پر از عصب و سخت ساخته و برای هضم خوراک سفت کرده است؟ جه کسی کبد را نازک و نرم و 
پذیرای جوهر لطیف غذا نموده تا آن را بار دیگر هضم نماید و کاری لطیف تر از کار معده در آن بکند. جز خدای توانا؟ آیا 
بی سرپرست جنين کارها انجام شوند؟ نه ه گز» بلکه تدبیر مدبّر حکیم و توانای دانا به همه چیز است پیش از آفرینش آن ها 
که از هیچ جيز درنماند و «هُوَ اللطیت الخبیژ» -. ملک /۱۴ - او خود باریک بین آگاه است.] 


بیندیش ای مفضل که چرا مغز لطیف در لوله های استخوانی محصور شده؟ آيا جز برای این است که آن را حفظ کند و نگه 
دارد؟ چرا خون روان در رگ ها محصور است مانند آب در ظروف» جز برای این که آن را ضبط کند و نریزد؟ چرا ناخن ها 
بر سر انگشتاننده جز برای نگهداری و کمک به آن ها بر هر کاری؟ چرا درون كوش مانند لوله پیچیده است. جز برای این 
است که آواز در آن پیچید و به كوش رسد و جلوی باد را بگیرد تا به كوش آسیب نرساند؟ چرا بر دوران انسان و 
نشیمنگاهش این گوشت روییده جز برای حفظ او از زمین سخت تا از نشستن بر آن درد نکشد چنان چه درد کشد کسی که 


لاغر و كم گوشت است و تشکی ندارد که از سختی زمین او را بازدارد؟ 


جه کسی آدمی را نر و ماده ساخته جز آن کس كه او را نژاددار آفریده است؟ جه کسی او را نژاددار ساخته جز آن کس که 
آرزو در دلش انداخته؟ جه کسی ابزار كارش داده جز کسی که کار گرش آفریده و چه کسی کار كرش آفریده جز آن که 
نیازمندش آفریده؟ جه کسی او را نیازمند کرده جز آن که سازمانش داده؟ جه کسی او را فهمیده کرده جز آن که برای او مزد 
واجب کرده؟ جه کسی به او چاره جویی بخشیده جز آن که توانش داده؟ جه کسی توانش داده جز آن که حجت بر او تمام 


کرده؟ جه کسی در آنچه نتواند چاره جويد او را کفایت کند جز آن که شکر او را نتواند به سر رساند؟ بیندیش و بازرس 


آنچه را برایت وصف کردم آيا اهمال بر این نظم و ترتیب می یابی؟ تبارک الله عما يصفون. 


زند که اگر این سوراخ کج شود و از هم جدا شوند» نسیم به دل نرسد و انسان بمیرد. آیا اندیشمند روا دارد که مانند این با 


اهمال و بی مدبر بوده باشد. و در خود باعثی برای كنار زدن این عقیده ندارد؟ 


اگر دو لنگه در بینی که در آن چنگکی است آيا فکر می کنی که خود به خود ساخته شده است؟ بلکه به بدیهه دانی که آن 
صانعی دارد تا به لنگه دیگر برخورد و آن را برآرد تا در فراهم شدن آن ها مصلحتی باشد. همچنین یک حيوان نر را ببينى که 
برای یک ماده یک جفت آماده است تا به هم برخورند آن برای دوام نژاد و بقا است. مرگ و نومیدی باد بر فلسفه بافان که 


چگونه دل شان از این آفرینش عجیب کون است. تا جایی که منکر قصد و تدبیر درباره آن شدند. 


اگر آلت مردی شل بود چگونه به ژرفنای رحم می رسید تا نطفه را در آن بریزد و اگر هميشه برخاسته بود» چگونه در بستر 
می غلطید و ميان مردم راہ می رفت و جلوی او برپا بود؟ و با این که زشت منظر بود. و برای زن و مرد شهوت انگیز بود و خدا 
کل اتمه یم گار كرد كيشت از ٹاہ کرائشوو ار حتاف افشر بی مد ری امھ تاه و تروق رعاش 37 


را به هنگام نیاز در آن نھاد برای تقدیر بقای نژاد و دوام آن. 


اکنون ای مفضل از نعمت بز رگ خدا بر انسان در خوردن و نوشیدن و آسانی دفع فضولات آن عبرت گیر. آيا از حسن تقدیر 
نيست که بيت الخلاء در نهان ترین جای خانه است و همچنین خداوند سوراخ خروج غائط را در نهان ترین جای بدن او 
ساخته و راه آن را در جای بارز و آشکار قرار نداده يا بين دو دست او ننموده» بلکه آن را در جای مرموزی از بدن نهاده که 
مستور و در پرده است که دو ران روی آن به هم بر خورند و دو نشیمنگاه آن را پپوشند و با آن گوشتی که دارند نهانش 
سازند؟ و چون انسان نیاز به خلاء دارد و بر سر قدم نشیند» آن سوراخ برآید و آماده بیرون ریختن ته نشین غذا گردد. 
تاک الله من اهرت لاو و لا تخصی اوا 

ای مفضل! بينديش در این دندان های آسیا که خدا برای انسان ساخته است که برخی برای بریدن خوراكك تیزند و برخی برای 


جویدن و نرم کردنش يهن هستند» و هر دو اهميت کمی ندارند» زيرا به هر دو نیاز است. 


بررسی كن و از حسن تدبیر در آفرینش مو و ناخن عبرت گیرں که وقتی هر دو دراز شوند و فزون گردند و نیاز است که به 
تدریج سبک شوند» بی جانند تا انسان از گرفتن آن ها درد نکشد. و اگر چیدن مو و گرفتن ناخن درد داشتندہ انسان ميان دو 


آمز وف با كذ وذ هراز شوم وی او ستاو كران يزه يا آن هارا سک و کوتاه كن و درد بکشد: 


مفضل گفت: چرا خدا آن ها را به گونه ای نساخت که زياد نشوند تا انسان نیاز به کم كردن آن ها نداشته باشد؟ امام عليه 
الشلام فرمود: خدا تبارک و تعالی در این باره نعمت های ناشناخته بر انسان دارد كه او شکر آن ها را نکند. بدان که آزارها و 
دردهای يندن با بر متاق هو ودر آمتان ناس ان انکشتانش اوت سرون ات از اب رو اسان فر مان اف تور کش و سر 


بتراشد و ناخن بگیرد در هر هفته تا مو و ناخن زودتر برویند و آزارها و دردها با آن ها از بدن برآیند. و چون بلند شوند و 


جاگیر گردند کمتر برآیند» و آزارها و دردها در بدن بمانند و بیماری ها يديد آیند» و با این حال موی در جاهایی که برای 


انسان زيان دارد قرار داده نشده تا تباهی و زیان نرسانند. 


اگر مو در چشم می رویید دیده را كور نمی کرد؟ و اگر در دهان می رویید خوراک و نوشیدنی را بر انسانی ناگوار نمی 
کرد؟ و اگر در درون کف دست می رویید از لمس درست و برخی کارها بازنمی داشت؟ و اگر بر فرج زن و آلت مرد می 
روید لذت جماع را بر آن ها تباه نمی کرد؟ ببين چگونه مو از این جاها دور شده» چون مصلحت بوده و این تدبیر فقط در 
انسان نیست. بلکه در حیوانات و درنده ها و جانوران دیگر هم می باشدء زيرا تو می بینی بدن آن ها که از مو پوشیده شده 


بينديش در آفرینش که چگونه از خطا و زبان دوری کند. و آنچه درست است و سود دارد بیاورد. به راستی مثانیه و مانند 
آنان تلاش کردند تا در آفرینش خرده بگیرند و مت سر تی کنند و تعمد خالق را نفی کنند و از مویی که بر زهان یا زیر دو 
کف رويد نکوهش کردند. و ندانستند که آن از اثر رطوبتی است که به اين جاها ریزد و در آن ها مو روید. چنان جه در 
گودال های آب گیاه روید. آيا نبینی اين جاها برای پذیرش اين فضولات از دیگر جاها نهان تر و آماده ترند. به علاوه روییدن 
مو در این جاها انسان را برای نظافت که آن هم مصلحتی دارد. آماده می کند. زیرا پرداختن به تنظيف و گرفتن مو شور 


جوانی او را می شکند و او را از تجاوز و خوشگذرانی و بیکاری بازمی دارد. 


بیندیش در آب دهن و سودی که دارد» زیرا پیوسته روان است تا گلو و آرواره ها را تر کت و خشکک نباشند زیرااگر این 


جاها خشكك باشند انسان هلاک شود و در صورتی که تری در دهن نباشد. نتواند خوراک را ببلعد» و آزمایش گواه آن است. 


و بدان که رطوبت مركب غذا است» و از این رطوبت به زهره هم می رسد که برای انسان صلاح کامل دارد. و اگر مراره 
خشک شود انسان هلاک گردد و جمعی از متکلمان و فلسفه مآبان از بی فهمی گفته اند که اگر شکم انسان چون قبا بود و 
پزشک هر كاه می خواست آن را می گشود و معاینه می کرد و دست در آن می برد و هر جه نیاز به علاج داشت معالجه می 
کرد آيا بهتر از این نبود که بسته و ناپیدا و دور از دسترس باشد و آنچه در آن است جز با نشانه های بغرنج فهمیده نشود 
مانند نگاه كردن در بول و گرفتن نبض و امثال آن ها که در آن ها غلط و اشتباه بسیار است وحتی باعث مركك است؟ 


و اگر این نادانان می دانستند که اگر چنین بود» اولين اثر بدش اين بود که ترس از بیماری و مرگ از انسان می رفت و خود را 
هميشه تندرست می دانست و به سلامت مغرور می شد و به سرکشی و گناه می پرداخت» به علاوه رطوبات از شکم ترشح می 


کرد و فرومی زبخت و محل نشستن و بستر خواب و لباس و زیور او را تباه ھی کرد وحتی زند گی او را تباه می کرد. 


و آنگه معده و کبد و دل کار خود را بر اثر حرارت غریزیه كه خدا در آن ها نهاده و درون شکم آن را نگهداری کرده. انجام 
دهند و اگر در شکم سوراخی بود که باز می شد تا برای درمان دیده و دست به آن رسد البته سرما به درون آن می رفت و با 
حرارت آن می آمیخت و عمل روده ها از ميان می رفت و انسان نابود می شد. آيا نمی بینی كه هر چیزی در وهم آید به غير 
آنچه که در آفرینش است. خطاء و اشتباه است؟ 


آقول 

قد مر شرح الجمیع فی کتاب التوحید من آراد ذلك فلیرجع إليه (۱). 

** | ترجمه آشرح همه اين ها در «کتاب توحید» گذشته هر که آن را خواهد به آن رجوع کند. 

[تر جمہ] 

۳۲ 

ار اَمو عَنْ وب بن مه قال: لتق الله ان دم كما شاء و پعا مُاء(۲) 

َكَانَ کذلک تبازک الله خسن الخالقین عَلَقَ من الاب و الما مه مه و دمه و شعو و عِطَامُه و جسله فهدا(۳ بَذء الق 
اذى حل الله مه ای آکم ثم مث فيو افش بها وم ی و مغ و يندز و یلم را تم الدَوَابٌ و بی نیقی ثم 


پر ا 


ُعلث فيه الڑژوخ یه عرف الق من الباطل و لش مِنَ ال و رز ا و دز الْأمُورَ كلا یناراب 


رع وین فیا زو تشد آَم یا آقت أن کون نم جل فيه مِنْ رنه الْفطر ال 
عا من الخلق (۴) 


3 j, 


فی جرد ان آقع فهی قوام جت دہ و ماه بإِذْنِ له و هی الْمِرّهُ الَوَاء و ره الصَفْرَاء و الم و َعَم یوسب و عرارنه من 
قبل النفس و مُشکنها فى الڈُم و رطویته و بُرُودَتهُ من قبل الروح و قشکته (۵) 


فى لماع کت رہ الفط فی الد کان ین کل واجد زیم کان چد(ع) کاب و جد جشماً صحیحاً و إن کثر واهد منها 
علی صاحبه عَلَاهَا و هرا و َدحل (۷) علیهاالشفم ین احیه و ان کل عَنْهَا واحدّ(۸) 


مها غلیث علیه و هره وَ مَالتْ به فصعف عَنْ قَوَتھا و عبر عَنْ طافتها 
ص: ۳۳۰ 


.۷۸ -۶۶ راجع الجزء الثالث من هذه الطبعه» الصفحه‎ .١ -١ 
فى المصدر: مما شاء.‎ .۲ -۲ 

۲- ". فيه: فذلكك. 

۴- ۴. فيه: أنواعا من الخلق أربعه فى .. 

ه- ۵. مسکنها( خ). 

۶-۶ فی المصدر: جسدا. 


۷- ۷. دخل( هك 
۸-۸ فيه: و احذ عنها. 


و اذل علیها السُقُمُ من تاحیته فالطبیب الْعَالِمُ بالّاء و الدَّوَاءِ بعلم من الْجسد حت أَنَى سَفْمَهُ أ من نقصان أؤ مِنْ زيَادَو(1). 
اتارک الله انش الشالقي ١1‏ غاک ر اب ایو گرتت ر کرور کر و استگران هار ی از ان امت ابن اس 
آغاز آفرینش که خدا انسان را از آن آفرید. سپس در آن جان داد که با آن برخیزد و بنشیند» بشنود و ببیند و بداند آنچه 


جانوران می دانند» و بپرهیزد از آنچه می پرهیزند. 


سپس در آن روح نهاد که بدان حق را از ناحق شناسدء و راہ را از بی راہ و بدان حذر کند و پیش رود» و خود را پپوشد و 
بیاموزد و همه کارها را تدبیر کند» خشکی او از خاک است و تری اش از آب. اين است آغاز آفرینش که خدا آدمیزاده را از 
آنآ ان ددرت :فته کات بیس از این چهار سرشت اترا از يتيده دريدة اكيراك افق كدي ادن دا 
وسیله زیستن بدن و مايه آنند» و آن ها خلط سودای خلط صفراء خون و بلغم باشند. خشکی و گرمی اش از طرف نفس است 


که جايش خون است. تری و سردی اش از طرف روح است که جایش بلغم است. 


گردد و بر آن بالا كيرد و زور آورد» بدن از طرف او بیمار گردد و اگر یکی از آن ها کم شود مقهور دیگران گردد و ناتوان 
و درمانده شود و از طرف آن بیماری آید» و طبیب دانا به درد و دارو می فهمد بدن از کجا بیمار شده. آیا از کمی است يا 


فزونی. - . الدّر المنثور ۵: ۱۷ - 


* | تر جمه | 

«ff» 

و عن ان ي عباس قَال: د الله أ عی إلى دز أن ینان یمان عن رچ عفرہ یم رن أجاب ور الیم و اف ال آبزنی با 
کی ار وہ ضع ال منک فال الماع ال أن زم الْحَمَاءِ ملک قَالَ ال ان قال أَيْنَ مَوْضِمٌ الباطل منک قال الْأذنَانِ قال ین 
و وہ نَّ قال أ ب طریق البح با منک قال الْمَنْخرا یت اس 


بس م يد د ان له قآ ن باب لح ینک قَالَ الطحال ال 
اب الکشب منک قال بان ہے فا الو ینک ال ال الآ بات اده 
منک قال الشلك قال آ: فا می که قنك رم لب ملع زک هو E‏ 
کل 

٭ | ترجمه ]از ابن عباس است که گفت: به راستى خدا به داود وحى کرد که چهارده کلمه از سلیمان بيرسد و اگر پاسخ داد 
علم و نبوت را به او ارث دهد. داود از او پرسید: پسر جانم! به من بگو جایگاہ عقل در کجای تو است؟ پاسخ داد: در مغز 
است. پرسید: جایگاہ شرم در کجای تو است؟ گفت: در دو چشم است. پرسید: جایگاہ بيهوده و ناحق در كجاى تو 
است؟ گفت: در کو گوش است. پرسید: خطا و اشتباه در کجای تر است؟ گفت: در زبان. پرسید: از کجا باد و هوا واه به تو 


دارد؟ گفت: از دو سوراخ بینی. پرسید: جایگاه ادب و سخنرانی در کجای تو است؟ گفت: در دو کلیه. پرسید: سخت دلی و 
سخت رویی در کجای تو است؟ گفت: در کبد. پرسید: بگو بادكير بدن تو در کجا است؟ پاسخ داد: شش. پرسید: در گاه 
شادی تو کجا است؟ گفت: طحال. پرسید: راہ كسب و کار تو کجا است؟ گفت: دو دست. پرسید: راہ رنج کشیدن و تلاش 
تو کجا است؟ گفت: دو تا پاء پرسید: راه شهوت و کامجویی تو کجا است؟ گفت: در فرج و آلت مردی. پرسید: باب نژاد و 
فرزند تو کجا است؟ گفت: در پشت. پرسید: راہ علم و فهم و حکمت کجا است؟ پاسخ داد: دل وقتی خوب باشد همه اين ها 
خوب هستند و اگر شاه شود همه تباه می شوند. 

ناشر دیجیتالی : کر تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان 

* | تر جمه | 

كلمه المصخح 

الأطهار و هو الجزء الثامن و الخمسون حسب تجزئتنا من هذه الطبعه البهيّه النفيسه. و قد قابلناه على النسخه الّتی نمقّها الفاضل 
الخبير الشيخ محمّد تقی الیزدی بما فيها من التعليق و الله ولق التوفيق. 

محمّد الباقر البهبودى 


ص: ۳۳۱ 


.۱۷ الدّر المنثور: ج ۵ ص‎ .۱ -١ 


٭| ترجمه اص: ۳۳۱ 
| تر جمه | 
مراجع التصحیح و التخریج و التعلیق 


قوبل هذا الجزء بعدّه نسخ مطبوعه و مخطوطه منها النسخه المطبوعه بطهران سنه (۱۳۰۵) المعروفه بطبعه أمين الضرب. و منها 
اللسخه المطبوعه بتبریر و منها النسخه المخطوطه النفیسه لمکتبه صاحب الفضیله الستد جلال الدین الارموی الشهیر ب 
«المحدّث) و اعتمدنا فى التخریج و التصحیح و التعلیق على کتب کثیره نسرد بعض آسامیها: 


(۰ 

القرآن الکریم. 

لفق 

تفسير على بن إبراهيم القمی المطبوع سنه ۱۳۱۱ فى ايران 

«۳» 

تفسیر فرات الکوفی المطبوع سنه ۱۳۵۴ فى النجف 

۳ 

تفسیر مجمع البيان المطبوع سنه ۱۳۷۳ فى طهران 

)۵( 

تفسیر آنوار التنزیل للقاضی البیضاوی المطبوع سنه ۱۲۸۵ فى استانبول 
2ں 

تفسير مفاتیح الغیب للفخر الرازی المطبوع سنه ۱۲۹۴ فی استانبول 
۷ 

الاحتجاج للطبرسی المطبوع سنه ۱۳۵۰ فی النجف 


A» 


اصول الکافی للکلینی المطبوع سنه- فی طهران 

8 

الاقبال للسیّد بن طاوس المطبوع سنه ۱۳۱۲ فى طهران 
۰ 

تنبیه الخواطر لوژام بن أبى فراس المطبوع سنه- فی طهران 
۱۱ 

التوحید للصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۵ فى طهران 

۱۲ 

ثواب الأعمال للصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۵ فى طهران 
۱۳ 

الخصال الاعمال للصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۴ فى طهران 
۱۴ 

الدرٌ المنثور للسیوطی 

۱۵ 

روضه الکافی للکلینی المطبوع سنه ۱۳۷۴ فی طهران 


ص: ۳۳۲ 


۶ 

علل الشرائع الصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۸ فى قم 

۱۷۱ 

عیون الأخبار للصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۷ فی قم 

۸ 

فروع الکافی للکلینی المطبوع سنه- فی - 

۹۰ 

المحاسن للبرقی المطبوع سنه ۱۳۷۱ فى طهران 

۳۰ 

معانی الاخبار للصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۹ فی طهران 

۳۱ 

مناقب آل آبی طالب لابن شهر آشوب المطبوع سنه ۱۳۷۸ فى قم 
۳۲ 

من لا بحضره الفقیه للصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۶ فى طهران 
۳۳ 

نهج البلاغه للشریف الرضی المطبوع سنه- فى مصر 

۲۴ 

اسد الغایه لعرٌ الدين ابن الأثير المطبوع سنه- فى طهران 


)۲۵( 


تنقیح المقال للشیخ عبد الله المامقانی المطبوع سنه ۱۳۵۰ فى النجف 


2ود 

تهذيب الاسماء و اللغات للحافظ محیی الدین بن شرف النوری المطبوع فی مصر 
0۲۷۱ 

جامع الرواه للار دبیلی المطبوع سنه ۱۳۳۱ فی طهران 

«YA» 

خلاصه تذهیب الکمال للحافظ الخزرجی المطبوع سنه ۱۳۲ فى مصر 

"۲۹۱ 

رجال النجاشى المطبوع -- فى طهران 

۷۳٣۰ 

روضات الجنات للميرزا محمد باقر الموسوی المطبوع سنه ۱۳۶۷ فی طهران 

اود 

الكنى و الألغاب للمحدّث القمی المطبوع-- فى صيدا 

)۳۲( 

لسان المیزان لابن حجر العسقلانی المطبوع -- فى حیدر آباد الاکن 

روڈ 

الرواشح السماویه للسيد محمد باقر الحسينى الشهير بالداماد المطبوع سنه ۱۳۱۱ فی ایران 
۳۴ 

القبسات للسيد محمّد باقر الحسينى الشهير بالداماد المطبوع سنه ۱۳۱۵ فی ایران 


"۳۵ 


رساله مذهب ارسطاطا لیس للسید سعد باقر الحسینی الشهیر بالداماد المطبوعه بهامش القبسات 


)۳۶( 


وا ارات إلى اطاط تیش النطوضه پاش الات 


ص: ۳۳۳ 


)۳۷( 

رساله الحدوث لصدر المتألهین المطبوع سنه ۱۳۰۲ فى ايران 

(FA) 

الشفاء للشیخ الرئیس ابی على بن سينا المطبوع سنه ۱۳۰۳ فی ايران 

۳۹۱ 

شرح التجريد تأليف المحقق الطوسى للعلامه الحلی المطبوع سنه ۱۳۶۷ فى قم 
(۴۰) 

عين اليقين للمولی محسن الفیض الکاشانی المطبوع سنه ۱۳۱۳ فى طهران 
(۴۱) 

مروج الذهب للمسعودی المطبوع سنه ۱۳۴۶ فی مصر 

(FY) 

القاموس لمحیط للفیروز آبادی المطبوع سنه ۱۳۳۲ فی مصر 

"۴۳ 

الصحاح للجوهری المطبوع سنه ۱۳۷۷ فى مصر 

(FF) 

النهايه لمجد الدين ابن الاثیر المطبوع سنه ۱۳۱۱ فى مصر 


ص: ۳۳۴ 


٭|ت رجمہ]ص : ۳۳۳ 

ص: ۳۳۴ 

تر جمه ] 

فهرس ما فى هذا الجزء من الأبواب 
الموضوع/ الصفحه 

«(FY)» 

باب حقيقه النفس و الروح و أحوالهما ۱-۱۳۱ 


(FY) 


باب آخر فی خلت الأرواح قبل الأجساد و عله تعلقها بها و بعض شئونها من ائتلافها و اختلافها و حبها و بغضها و غير ذلک من 


أحوالها ۱۳۱-۱۵۰ 

«(FF)» 

باب حقيقه الرژیا و تعبيرها و فضل الرؤيا الصادقه و علتها و علّه الکاذبه ۲۳۳- ۱۵۱ 

(۴۵» 

باك آھر کے تد القی صلی الله عليه و آله و أوصيائه عليهم السلام و سائر الأنبياء و الأولياء فى المنام ۲۴۴- ۲۳۴ 
۴۶" 

باب قوی النفس و مشاعرها من الحواسّ الظاهره و الباطنه و سائر القوی البدنیه ۲۸۶- ۲۴۵ 

(FV) 

باب ما به قوام بدن الانسان و أجزائه و تشریح أعضائه و منافعها و ما يتر تب عليها من أحوال النفس ۳۳۱- ۲۸۶ 


ص: ۳۳۵ 


ص: ۳۳۶ 


| تر جمه اص : ۳۳۵ 


ص: ۳۳۶ 


تعر یف مر کز 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 
هَل سکوی الَّذِينَ َعْلَمُونَ وَالَذِينَ لا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آيه الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ۱۴۲۶ الهجرى فى 
الات الد هة والثقافية والنامية مهدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


اا 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبۂ الحصول على مصادرها أحياناً 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفیر الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فی 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهی منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحئین والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطۂ تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرۂ من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبی عليهم السلام 

تحفیز الناس خصوصا الشباب علی دراسة أدق فى المسائل الدينية 

تنزیل البرامج المفیدۂ فی الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحئین والمحققین فی الحوازت العلمية والجامعات 

توسیع عام لفكرة المطالعة 

تهمید الأرضیه لتحریض المنشورات والكتاب على تقدیم آثارهم لتنظیمها فى ملفات الكترونية 


السیاسات: 

مراعاةٌ القوانین والعمل حسب المعاییر القانونيةٌ 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراکز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتکرار المحاولات السابقۂ 
اترض الاس ليحت التسنادو والبسارمات 


من الواضح أن یتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات الم سسه: 

طبع الکتب والملزمات والدوریات 

إقامة المسابقات فى مطالعة الکتب 

إقامة المعارض الالکترونية: المعارض الثلاثية الأبعادء أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : ۰9۱۵6۲۳[۷6/۱001۳ الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والرد عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبةء الجوال بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيو سك 05| الرساله القصيرة ( (51775 
إقامة الدورات التعليمية الالكترونية لعموم الناس 

إقامة الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على أنظمة؛ 
( ۸۷۸۵( 

ANDROID.Y 

EPUB. 

CHM.F 

PDF.» 

HTML. 

CHM v 

GHB.A 

إعداد ۴ الأسواق الإلكترونية للکتاب على موقع القائمية ویمکن تحميلها على الأنظمة التالية 
م۸ 

10۲ 

WINDOWS PHONE.Y 

WINDOWS.F 


وتقدم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الکلمۂ الأخیرۂ 


نتقدم بكلمة الشکر والتقدیر إلى مکاتب مراجم التقلید منظمات والمراکز» المنشورات. المسسات. الکتاب و کل من قدّم لنا 
المساعدۂ فی تحقیق آهدافنا وعرض المعلومات علینا. 

عنوان المکتب المر کزی 

آصفهان شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم ۹ء الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 101۲٥٥9۵9155001۲‏ 

هاتف المكتب المركزى ۰۳۱۳۴۴۹۰۱۲۵ 

هاتف المكتب فى طهران ۰۲۱-۸۸۳۱۸۷۲۲ 

قسم البيع ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹شوون المستخدمين ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹. 












مت و 
ارجعوا الى عنوان المسرکز من فضلكم 


www.Ghaemiyeh.con 
www.Ghaemiyeh.net 
۸۷۸۷۸۷) پی۰۵٥‎ 
۷۷ IW! ت‎ (۱2۱۸۷۲۱, (۱ 


و للایصاء من فضلکم 
٩ [ ۳ Pooo |0۹‏ ه 


